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Apresentacao

“Nada se pode aceitar por definitivo". Esta frase, da
obra ora apresentada, reflete a preocupagdo que tem o
autor de caracterizar sua visdo da atuagdo ética do novo
homem.

José Miguez Bonino, metodista argentino, e um nome
muito conhecido nos meios protestantes latino-americanos
bem como entre catdlicos. Foi, inclusive, um dos poucos
observadores protestantes convidados a participar do
Concilio Vaticano II.

Seu interesse com esta obra e justamente tentar
apresentar ao homem de hoje que, atbnito com 0s rumos da
sociedade e suas conseqliéncias, ndo sabe como atuar e
mudar esses rumos sem apelar para outra atitude que nao
aquela tdo profundamente e anunciada pelo Cristo - ama e
faze entdo tudo que quiseres.

Ao editar esta obra, a Imprensa Metodista, através de
sua politica editorial voltada para a Igreja, se alegra em
trazer ao publico cristdo evangélico, mais uma obra que
certamente ajudara na reflexdo de nossas atitudes éticas
como cristdos conscientes de uma nova ordem, um mundo
novo, em Cristo e com o seu Reino.

Jorge Candido Pereira Mesqguita
Editor



Prologo

EsTA pequena obra surge como parte de uma
série, preparada por diversos autores, destinada a
explorar os problemas éticos que se apresentam ao
homem de nossos dias. E de esperar que este volume
traga, por si mesmo, alguma orientagdo. Contudo,
limita-se principalmente a formular as questdes éticas
gerais que as outras obras, cad a uma a seu modo,
analisardo com respeito a aspectos particulares: a
politica, o sexo, a vida na cidade e outros. Esses
temas entram apenas como ilustracdo neste volume.

A série esta enfocada partindo da perspectiva da
fé crista. Pressupde, portanto, o ponto de vista, as
convicgdes basicas e o horizonte Ultimo dessa fé.
Quem nao se considere crente encontrara a intencéo
de interpretar - que sempre se constitui, também, em
convite para participar - a problematica humana a luz
da mensagem de Jesus Cristo. Nao achara, porém,
uma defesa, nem propaganda da superioridade desta
interpretacao.

Tivemos em conta a tradicdo que tem dado forma
a maioria dos cristdos deste Continente - catdlicos
romanos ou protestantes. A inquietacdo em torno dos
problemas éticos aumenta de intensidade em nossos
dias. Noticias, debates, cinema, trazem-na
constantemente a nossas portas. Muitos cristdos se
acham perplexos; outros, alarmados; alguns se
aferram as tradi¢des recebidas - o que também pode
ser um sinal de medo. Mas ndo podemos permanecer
neutros. E ndo podemos esquivar-nos ao fato de que



toda a ética tradicional a posta em duvida, tanto nos
aspectos individuais como nos sociais. Parece que s6
uma coisa € certa: que nada se pode aceitar por
definitivo.

Esta série de obras que ora apresentamos parte
da conviccdo de que a mensagem da Biblia oferece
uma perspectiva pertinente e criadora para responder
a este questionario. Nao se trata, cremos, de
respostas feitas, uma espécie de receitas culinarias
gue poupem a imaginacdo, o esfor¢co e a criagdo do
individuo e da comunidade cristdos. Trata-se, porem,
de uma visdo do Mundo, da Historia, da Vida, do
Homem, das coisas, das relacbes, visdo essa que
permite ao cristdo encontrar seu caminho.

A consideracdo da problematica ética poderia
partir dos problemas da sociedade. Alguns
considerardo que, especialmente nesta hora e em
nosso Continente, esse é o0 Unico ponto de partida
admissivel. Compartilha o sentido de urgéncia dos
problemas sociais. Concordo, inclusive, em que o
horizonte biblico tem seu centro em um projeto
humano total, o0 Reino de Deus, antes que na vida
ética individual. Nao creio, porem, que por isso
devamos submeter-nos a uma ordem rigida de temas.
De fato, tampouco a Biblia o faz assim. Podemos
escolher qualquer ponto de partida dentro do universo
ético, desde que ndo percamos de vista a totalidade.
Preferi, nesta pequena obra, comecar do ponto onde
nos, cristaos latino-americanos catolicos e
protestantes igualmente - temos sido iniciados, a
saber, na pergunta: que devo fazer? Dai cuidaremos
de avancar, guiados pelo proprio desenvolver do
pensamento biblico, para outra pergunta mais ampla e



significativa: que significa ser, aqui e agora,
testemunha do Reino, do governo justo e generoso de
Deus? Creio que este itinerario, que € 0 que a maioria
dos que compartilhamos uma dominante preocupagéo
social temos feito, pode ser mais Util a maior parte de
nossos leitores. E isso nos parece perfeitamente
legitimo.

Ndo nos dirigimos ao especialista. Por isso,
guando estas paginas cairem em maos do tedlogo, do
psicélogo, do sociélogo, eles hdo de perceber
generalizacbes e imprecisdes. Queremos falar com
singeleza com o homem que indaga a si proprio, com
seriedade, de que forma ha ele de viver como homem
no mundo hodierno. Queremos conversar com O
crente deveras interessado em responder fielmente,
em sua vida, ao chamado de Jesus Cristo. Os
problemas com 0s quais essas pessoas se defrontam
nao sao diferentes dagueles que tomam o tempo do
especialista - se se trata de um especialista situado na
realidade e ndo de um mero malabarista de
abstracdes. Todavia, o enfoque de um e de outro é
necessariamente distinto. Para quem queira adentrar-
se na consideracdo de alguns destes problemas
oferecemos umas ligeiras notas de esclarecimento e
indicacBes bibliograficas no final do livro. Estas notas
também ndo sdo estritamente especializadas; séo
notas introdutdrias, destinadas a abrir o primeiro
panorama ao leitor interessado num estudo mais
profundo.

N&o poderiamos concluir, ndo obstante, como se
nosso tema fosse questéo de simples "entendimento” -
vulgar ou especializado - de certas idéias ou nocoes.
Ha uma "comprovagdo" mais congruente do que o



profundamente intelectual, por mais que este seja
indispenséavel. A esse nivel mais profundo apontam as
palavras de Jesus quando diz que aquele que fizesse
0 que ele manda conheceria sua doutrina e saberia se
vem de Deus. Nem os problemas éticos nem a fé
cristd podem ser compreendidos em uma reflexdo
neutra, para sé depois tomar uma decisdo. Em ambas
as coisas temos primeiro uma acdo, um compromisso
concreto, cujo conteldo analisamos criticamente -
como cristdos, a luz da Palavra de Deus - com a
finalidade de integrar essa analise em uma nova acéo
e um renovado e mais eficaz compromisso. Por esse
motivo, embora a Teologia possa lancar luz sobre as
decisdes éticas do crente - como esta série pressupde
- também, e talvez em primeiro lugar, e a obediéncia
do cristdo fiel, que se compromete cada dia com todo
0 seu ser na acdo que percebe como a vontade de
Deus, 0 que convoca, corrige e ilumina ao tedlogo.
Porque a Palavra de Deus é para ser "executada”, ndo
meramente ouvida.

Buenos Aires, Domingo da Ressurrei¢ao de 1971.

José Miguez Bonino



1. Que Fazer?

O TEATRO e a novela nos tém apresentado uma visdo
do homem construida em torno dessa pergunta.
Esbocam-se os caracteres, articulam-se as situacoes,
urde-se a trama até que os personagens enfrentam a
hora de deciséo e a partir de sua circunstancia e suas
possibilidades, de seu passado e de seu propdsito,
devem assumir ou atrai¢coar sua propria histéria - em
suma, decidir o que fazer. O “suspense" gira em torno
dos conflitos de lealdades, de interesses ou de
valores. No simples relato provinciano argentino "La
barranca del lorero" ("O barranco dos papagaios"), a
protagonista vé o filhinho engatinhar-se para a borda
do despenhadeiro, enquanto sustem a corda da qual
pende seu marido que recolhe ninhos sobre a encosta:
s6 lhe e dado preservar uma vida, qual? A classica
historia de Damon e Pitias estabelece o conflito entre
a amizade - um homem se oferece como refém
enguanto o amigo, condenado a morte, se despede
dos seus - e o legitimo apego a vida, - tanto do que
espera, que pode salvar sua vida renunciando a sua
amizade, como do condenado, que pode aproveitar a
ocasido para fugir. Mentir ou trair a quem confiou em
mim? Arriscar ou sacrificar a vida de urna pela de
muitos? Comprometer a honra pela felicidade? Dar o
primeiro lugar a patria ou a familia? As variantes
destes dilemas sao quase infinitas; a angustia da
decisdo € a mesma. Os psicologos utilizam-se com
frequéncia destas situacbes para provocar respostas
gue revelam a orientacdo, os valores ou, mais
profundamente, as atitudes das pessoas.



N&o sao raras as ocasibes em que o homem
enfrenta decisdes dramaticas nas quais um ato
determina evidentemente todo o curso da vida. Tratar-
se-a, as vezes, de uma emergéncia que exige uma
resposta instantanea, quase automatica: o motorista
esta a ponto de cruzar-se, em alta velocidade, com um
veiculo que vem em direcdo contraria; de repente,
surge uma crianca correndo diante dele na estrada:
atropela-la? enfrentar o choque com o outro carro?
precipitar-se contra as arvores ao lado do caminho?
Poderiamos passar horas debatendo argumentos
favordveis ou contrarios a cada uma das opcoes.
Antes, porem, de tomar consciéncia sequer das
alternativas, a decisdo j4 estard irrevogavelmente
consumada. Decisdo arbitraria? casual? O psicdlogo
nos dirh que ndo é, de maneira alguma, arbitraria ou
casual. E a resultante do que esse homem é: do que
tem sofrido, do que tem aprendido, do que tem
pensado, daquilo que herdou, da totalidade de seu
passado, que numa fracdo de segundo move a mao
gue segura o volante, desloca o pé do acelerador para
o freio ou fecha os olhos e atira 0 veiculo para sua
esquerda. Outras vezes é a longa decisdo, uma
prolongada agonia de marchas e contramarchas,
angustia e arrependimento, frustracdo e culpa. E o
caso do casal com um filho mongoléide: Interna-lo
numa casa de atendimento deficiente - a Unica ao
alcance de seus recursos - para vé-lo afundar-se em
um pantano de animalidade, e finalmente apaga-lo da
memoria por vergonha, lastima, impoténcia? manté-lo
no seio da familia e deformar toda a vida familiar, a
relacdo com os outros filhos, a saude emocional de
todos, quem sabe por quantos anos, sem a certeza de,
finalmente, poder fazer qualquer coisa por ele?



Na maior parte das vezes trata-se, ndo obstante,
de decis6es menos dramaticas e mais rotineiras: Onde
viver? Que devo comprar primeiro? A qual escola
enviar meu filho? Como resolver a altercacdo com
minha esposa? Onde ficara melhor minha velha mée,
dada minha situagéo familiar e de moradia? As vezes
temos consciéncia de decidir; outras, talvez em maior
namero, fazemo-lo sem pensar. Nossas atitudes em
face do matrimbnio, da amizade, do dinheiro, da
politica, da diverséo, vao-se sedimentando sem que o
percebamos. E talvez num bom dia, quando alguém -
um filho, um amigo, um livro que lemos ou um filme
gue vemos - nos pergunta por qué, e sentimos a
necessidade de explicar (ou de explicar a nés mes-
MOSs) por que cremos que isto e bom e aquilo é mau,
entdo nos damos conta de que, afinal, temos uma
ética.

Por que fazer isto e ndo aquilo? Que é o bom?
Como reconhecé-lo? Como decidir e como julgar
nossos atos e os dos outros? Nenhuma pessoa
sensivel pode deixar de formular-se estas perguntas.
Sdo inquietagcbes que vem acompanhando a
Humanidade desde quando a conhecemos. Que é
mais importante: a intengdo que me move ou O
resultado de minha acdo? Devo obedecer aos
impulsos do coracdo ou ao calculo da razdo? Existem
principios morais absolutos, aos quais devo submeter-
me, ou todas as decisbes séo circunstanciais? Devo
aceitar uma autoridade moral, a qual obedecer, ou
determinar independentemente meus atos? E legitimo
buscar a felicidade? E nesse caso, que felicidade -
individual, coletiva, espiritual, material, presente,
futura? As respostas se enraizam em posicdes



filoséficas, politicas, religiosas, ideolégicas. E por seu
turno, muitas vezes buscamos argumentos para
defender nossas decisdes e construimos ou adotamos
posicdes que justifiguem nosso comportamento. E
assim tem surgido diversas éticas e diversos sistemas
éticos. Diversas formas de responder a pergunta, tdo
simples e tdo quotidiana: que fazer? E a outra,
indissoluvelmente ligada a condicdo humana: por que
fazé-lo?"

A bancarrota das respostas

O ponto grave da situacdo que atravessamos
consiste em que, em sua maioria, as respostas
classicas a estas perguntas se mostram inadequadas,
carentes de sentido ou inoperantes. Tudo parece mais
dificil e mais complexo. Bastard& mencionar alguns
exemplos e analisar superficialmente seu significado
para dar-nos conta da situacdo que enfrentamos.

e Faz algum tempo, diversas pessoas e instituicdes cristas
nos Estados Unidos da América decidiram retirar suas
economias e inversdes e deixar de operar com o "First
National City Bank" porque este financiava operac¢des do
governo da Africa do Sul, as quais permitiam consolidar
a politica de discriminacéo racial e repressdo que este
governo executa.

e Um jovem casal pensa em sua futura familia. Que deve
o casal levar em conta? Seu desejo de ter uma familia
numerosa? Os recursos econdmicos de que necessitara
para manter, educar e assegurar uma vida decente dos
filhos? A necessidade de populagdo - ou 0 excesso de

populacdo - de seu pais? As condi¢bes de populacédo
do mundo cuja capacidade ndo é ilimitada? {Pense



também no governante que parte do extremo oposto na
linha de perguntas, mas que também tem de chegar a
pessoal: que direito tenho de influir nas decisdes
pessoais de um casal com respeito a sua familia? mas,
se ndo o fago, como posso levar em conta as
necessidades totais de meu pais?)

Chegou o momento de trocar meu automdvel! Ndo que
meu carro ja ndo me serve mais; é que eu gostaria de
outro maior e mais novo, e viria a calhar, pois tenho os
recursos para compra-lo. Tenho, porém, o direito de
fazé-lo sem considerar o] problema de
congestionamento de  transito, a  progressiva
contaminacgao do ar, a destruicdo de materiais de que a
Humanidade necessita - todo esse equilibrio da vida e
da Natureza da qual me falam todos os dias os
cientistas?

Os exemplos poderiam multiplicar-se. Alguns sao
mais claros, outros mais distantes e dificeis de notar.
Mas alguns fatos saltam a vista:

1) As relacBes cada vez mais estreitas que se
enlagam entre os diferentes grupos humanos por todo
o mundo. Minhas decisbes e acdes, que antes
afetavam o circulo reduzido de minha familia, minha
cidade, ou, quando muito, minha nacdo, passam a
fazer parte de uma urdidura na qual milhdes de ho-
mens sofrem - ou desfrutam - as consequéncias. As
colheitas ou o plantel de gado na Argentina, o
Mercado Comum Europeu, o0s excedentes da
producdo norte-americana, a fome da India, tudo isso
forma uma sé trama. Um radio transistorizado de
fabricagcd@o japonesa, que adquiro por ser mais barato,
envolve os baixos salarios do operario japonés, 0s
capitais norte-americanos, o0s conflitos politicos
internos do Japdo e os internacionais do Extremo



Oriente, a politica econbmica de meu pais e o0s
conflitos nos quais se verdo envoltos meus filhos. Uma
manh& bem cedo, ao parar o 6nibus em um pequeno
povoado serrano na Argentina, ouvi dois camponeses
comentando com grande interesse a recente
desvalorizacdo da libra esterlina. H4 poucos anos, mal
teriam sabido que existia a libra!

2) Esta simples historieta ja nos conduz a outro
aspecto. Hoje "sabemos" muito mais: temos 0s meios
para "acompanhar" nossas agbes em Seu percurso
pelo mundo, e ver como afetam a vida de outros
homens. Por  conseguinte, o0 ambito de
responsabilidade se ampliou; ndo posso alegar
ignorancia. O sequestro do embaixador britdnico no
Uruguai alerta a gente na Gra-Bretanha (lembremo-
nos da reportagem da BBC aos tupamaros!) de que ha
setores uruguaios que consideram aquela nagdo como
culpada de sua opressdo econbmica e social.
Inevitavelmente, o limite de minha
responsabilidade fica determinado por meu
conhecimento das conseqiiéncias de minhas
acoes. Hoje, ao estender-se enormemente esse
conhecimento, amplia-se a responsabilidade.

3) Esta relagdo entre conhecimento e
responsabilidade ndo se estabeleceria tdo claramente
se nao tivéssemos ao mesmo tempo consciéncia da
possibilidade de modificar as coisas. Se assim néo
fosse, poderiamos ocultar-nos atras de uma
impoténcia para evitar certas conseqiéncias de
nossos atos. Na realidade, muitos o fazem. Mas tanto
os revolucionarios que propdem uma mudanca total
das estruturas sociais e econdmicas existentes, como



0s conservadores que se desejam realizar as
adaptacdes minimas, afirmam que as condi¢cbes de
vida prejudiciais ou insuficientes que existem podem
ser mudadas. Ambos acreditam na possibilidade de
uma "engenharia social" (revolucionaria ou evolutiva).
E possivel arbitrar os meios para corrigir os efeitos de
nossas acdes, a curto, médio, ou longo prazo.? E claro
gue aqui acrescentamos uma nova complexidade, ja
gue essas mudancas demandam a acdo concertada
de grupos humanos em diferentes niveis da so-
ciedade. Ndo posso modificar, por uma deciséo
pessoal independente, as consequéncias de minha
acdo ao comprar o radio de fabricacédo japonesa. Se
posso fazé-lo mediante certas formas de acdo politica
e econbmica, na ordem nacional e internacional. O
problema que surge € duplo: devo continuar
complicando-me em acbes que tém - sei bem
claramente - conseqiiéncias negativas para meu
préximo? e como exercer minha responsabilidade para
mudar algumas dessas condi¢cbes?

Talvez estes exemplos parecam exagerados. Nao
€ absurdo pretender gue me ponha a pensar em todas
essas coisas cada vez que fago algo? Finalmente,
teria que retirar-me do mundo, porque toda acao teria
alguma consequiéncia negativa. E retirar-me do mundo
também teria consequéncias negativas. Por
conseguinte, o problema deveria simplificar-se. Fazer
o melhor possivel. .. e deixar nas maos de Deus as
consequéncias! Em certo sentido, esta tem de ser
nossa ultima resposta. Mas essa resposta ndo elimina
o problema. Porque "fazer o melhor possivel" significa
tomar consciéncia das consequéncias de meus atos
até onde me seja possivel. Deus deixou certas



consequéncias em minhas méos. Quanto mais sei e
mais posso, tanto maior € a responsabilidade. Néo
posso fugir a ela devolvendo-a, pelo assim dizer, a
Deus.

Se deixo uma arma de fogo ao alcance de uma
crianca, sou responsavel pelo que aconteca. Ndo o
serei, acaso, se permito que sua mente, desde a
infancia, se nutra de uma televisdo que oferece doses
macicas de violéncia todos os dias? Se vendo
conservas de cujo estado ndo estou seguro, sou
culpado de uma possivel intoxicacdo. Sé-lo-ei se ndo
percebo que meu filho adolescente freqienta um
ambiente de viciados em drogas ou delinqiientes? Mas
se responde afirmativamente, como fazer? Porque néo
€ tdo simples afastar um menino ou um jovem (e em
qualquer caso se trata também dos demais) de um
ambiente criado e mantido por urna propaganda
macica, apoiada em interesses econdmicos que se
impdem por seu proprio peso a todas as esferas da
vida. Nao posso fugir a responsabilidade, mas seu
exercicio desborda minhas acbes individuais. Eis ai
um dilema.

Examinando o assunto de outro angulo,
poderiamos dizer que hoje temos tomado consciéncia,
mais clara do que nunca antes, do carater social de
nossas decisbes e nos damos conta de que ndo
podemos circunscrever nossa responsabilidade moral
ao individual. A contradicdo entre uma moralidade
individual e a imoralidade social é intoleravel,
precisamente porque compreendemos que nao se
trata de duas coisas isolaveis, mas tdo inseparaveis
como as faces de uma moeda, como um objeto e sua



sombra. Ou talvez, mais precisamente, conviria dizer
gue sdo como o relampago e o trovéo, que podem ser
percebidos de maneira diferente e em momentos
sucessivos, todavia formam um e o mesmo fenémeno.

O entendimento desta relagdo constitui um dos
fatos mais importantes de nossa atual problemética
moral. Faz alguns anos, o tedlogo norte-americano
Reinhold Niebuhr deu a um de seus livros o titulo "0
homem moral e a sociedade imoral".®> Seu propdsito
era mostrar, em face de uma ética puramente in-
dividualista, que os problemas da sociedade nédo se
resolvem simplesmente pela oma da moralidade dos
individuos, ou dos dirigentes ou governantes. A
dindmica de wum grupo social leva individuos
perfeitamente honestos, sinceros e altruistas em sua
vida pessoal, a defender interesses (de classe, grupo
social, raca, nacionalidade) em prejuizo de outros e
a adotar para tanto procedimentos que jamais
admitiriam em sua vida privada. A importancia deste
fato se nos impde s6 quando compreendemos que ha
vida moderna boa parte da exigéncia do homem esta
em maos de grupos sociais. No paragrafo abaixo um
autor o ilustra muito bem:

Hoje, meu pogo é a agua encanada; o dnibus é
meu carro; e a caixa-forte do banco é o colchao
ou pé de meia; o cassetete do policial substitui
meus punhos. Minha vista e meu olfato delega-
ram seu juizo ao inspetor de alimentos, de
medicamentos, ou a companhia de gas ou de
seguros. Outros se ocupam do lixo e das aguas
servidas, de fazer produzirem minhas
economias, de cuidar de meus enfermos e
ensinar a meus filhos. O frigorifico se encarrega



de meu gado, a companhia de eletricidade
fabrica e acende minhas velas e corta minha
lenha... *

Todas estas coisas, porém, agora feitas
coletivamente, e portanto de maneira impessoal, criam
novas estruturas e problemas éticos, nos quais a
moralidade individual freqlientemente naufraga. E 0
gue é mais grave, logo se fabricam escusas, para
encobrir com motivacbes aparentemente generosas
aquilo que constitui interesses de grupos. No livro
mencionado, Niebuhr documenta até a saciedade
como as conquistas coloniais, a exploracdo de grupos
sociais, a escraviddo de uma raca, a injustica ou
mesmo a destruicdo de grupos humanos se justificam
apelando para o patriotismo, a obrigacdo de estender
a civilizacdo, a defesa da liberdade, e, inclusive, a
defesa ou a propagacdo da fé cristd. Nao diminui a
gravidade do problema o fato que as pessoas que se
servem de tais argumentos sejam totalmente sinceras.

O homem de nossos dias, particularmente os
jovens, nao toleram mais este estado de coisas. A
hipocrisia, a irresponsabilidade, o egoismo e a
falsidade de uma situacdo que se recobre com belas
palavras e com declaragbes de honestidade e
decéncia pessoais, atrds das quais se ocultam as
fontes das mais flagrantes injusticas repugnantes ao
senso de dignidade e integridade do homem. Sou res-
ponsavel, bem o sei, ndo s6 pelos atos isolados e
individuais, mas também pela totalidade do que sou,
do que faco, de minhas relacdes e das estruturas as
quais pertenco.



Somos responsaveis?

O proprio conhecimento do homem e da
sociedade - a Psicologia, a Sociologia e as demais
ciéncias do homem - que me permite compreender as
relacbes e consequiéncias de meus atos, mostra, por
outro lado, como sou afetado, e talvez condicionado,
por influéncias e fatores que ndo se acham sob meu
controle. Se um alcodlatra arruina sua vida e afunda
sua familia na abjecéo e na miséria, € ele um viciado
ou um enfermo? Se um jovem de quatorze, quinze ou
deze*sseis anos trilha, desde a choca de lata de sua fa-

vela, um caminho semeado de vicio, de roubo e de
sangue, € ele um delinqliente ou um desorientado que
teve a alma deformada pelo choque com a selva sem
coracdo de uma cidade que lhe exige o éxito sem dar-
Ihe os recursos para alcanga-lo? Um casal desavindo
gue termina separando-se e deixando um casal de
filhos sem raizes nem afeto, € culpado do egoismo, da
intoler&ncia, da ambicdo ou da inconstancia que
destruiram seu lar, ou ,0s dois sdo, por sua vez,
vitimas de outro lar, de professores sem amor, de uma
propaganda que os faz sentir-se infelizes e frustrados
guando ndo conseguem tudo quanto se lhes anuncia?

Até onde é preciso retroceder na cadeia de

No original, "Villa miséria": bairro de moradias precarias

construidas por seus proprios ocupastes com materiais de refugo
em terrenos baldios, nas cercanias das grandes cidades.
Argentinismo equivalente a "bidoquille" (francés), "slum" (Inglés),
"favela" (portugués). - Nota do Autor



efeitos e causas? O que ocorre com as idéias de
responsabilidade, virtude e vicio quando o psicélogo
retrocede a experiéncias da infancia as tendéncias
homossexuais de um jovem, ou mostra que a deciséo
de um homem de suicidar-se responde a uma psicose
depressiva, tdo independente da vontade como um
defeito fisico? Que dizer quando o socidlogo nos
assinala a relacao inegavel entre a delinqiiéncia e o
estado de desorientacdo moral das populacbes
marginais da cidade, repentinamente arrancadas da
sociedade rural, suas normas e valores, e trasladadas
a um mundo de leis, regulamentos, horarios e relacdes
impessoais que ndo entendem? Que tém a ver com o
bem e o mal as deficiéncias hormonais ou as
condicbes sociais que parecem desencadear atos e
comportamentos?

Finalmente, as perguntas "o que € o bem?", "o
que é o bom?" tampouco se apresentam simples ou
claras. Os mesmos fatos histéricos que nos
aproximam e vinculam aos homens no mundo
hodierno puseram em estreito contacto as diferentes
culturas e tradicdes, mostrando a diversidade de
critérios e normas morais, de concepcbes éticas com
respeito a propriedade, a familia, ao sexo e a outros
aspectos da vida humana. E certo que todos os povos
distinguem entre atos bons e maus, aceitdveis ou
rejeitaveis, mas longe de coincidir em quais sao uns e
quais outros, quase ndo ha delito em um povo ou
periodo histérico que nao seja virtude - ou pelo menos
aceitavel - em outro, e vice-versa.

Torna-se, desse modo, inevitavel a pergunta: por
gue nao poderiam também nossas normas morais



mudar, inverter-se, caducar? Que ha de sagrado, de
permanente, na monogamia, na fidelidade conjugal ou
na indissolubilidade do matrimdnio sobre as quais pelo
menos teoricamente - temos fundado a familia em
nossa sociedade? Que razfes "absolutas" ha para
proibir a homossexualidade, o uso de drogas ou outras
formas de comportamento que algumas sociedades
tém praticado até com carater religioso? Parece que o
terreno cedeu totalmente sob nossas conviccdes
éticas. Quando o alcance da agdo ética se mostra
mais complexo, exigente e amplo, quando mais
seguros deveriamos estar do que fazer, e quando nos
sentimos mais impotentes e dominados por forgas que
nos desbordam, quando mais inseguros estamos
acerca do que realmente seria bom. Este é o grave
dilema ético do qual a novela, o teatro, o cinema e até
a cancdo moderna se fazem contentemente eco.

Perplexidade e clareza

A situacdo que ai esbocamos provoca reacdes
mui diversas e até opostas. Alguns tém caido num
relativismo total. Simplesmente renunciam a qualquer
valorizagdo moral. Tudo pode explicar-se em termos
de cultura, circunstancias, condi¢cdes imperantes em
um determinado tempo e lugar. Em realidade, € muito
dificil ser inteiramente consequente nessa posicao.
Para formar uma familia, educar filhos, exercer uma
profissdo, a pessoa tem que manter certa coeréncia
em suas decisbes, por mais claudicante que seja seu
comportamento. A vida a coloca diante de mil
encruzilhadas e ai ndo pode evitar a escolha de um



caminho - e, por conseguinte, o abandono do outro.

Amilade o relativista se deixara levar, mais ou
menos conscientemente, pelas circunstancias, pelos
usos e costumes da sociedade. Enviara os filhos aos
colégios aonde vao os filhos da gente de sua classe,
seguird as normas morais aceitas par seus compa-
nheiros de escritério, adotara o partido politico
tradicional de sua familia ou de seu grupo social. Para
gue fazer-se raro se tudo a igual' O melhor é fazer "o
que toda gente faz", isto é, vestir os costumes da
sociedade, suas normas e valores, como quem se
acomoda a uma forma ja feita. Tal pessoa nédo se
preocupard por defender tais costumes; inclusive é
possivel que os veja com indiferenca e até com certo
cinismo. Mas, de fato, ao amoldar-se a elas, prolonga-
as e lhes da mais forca. O relativista acomodaticio
opera, em realidade, como uma forca conservadora,
como um defensor - talvez involuntario, porem néo
menos eficaz - das "coisas como sdo".

A reacdo do relativista pode, também, dirigir-se
em direcao contraria: consciente de que as normas e
valores que regem a sociedade atual sdo ambiguos e
precarios, assume diante deles uma posi¢do critica.
Dedica-se a defenestracdo dos herdis e modelos,
mostrando que eles foram, também, filhos de seu
tempo, com suas deficiéncias, servos dos interesses e
preconceitos de seus grupos sociais. Nao sera nada
dificil mostrar que algumas das virtudes ou costumes
gue hoje reverenciamos respondem a condi¢cbes
econdmicas e sociais da época que as exalgou. Assim
a frugalidade, a dedicacéo ao trabalho, a pontualidade
e 0 senso de responsabilidade de que tanto nos
orgulhamos, nos os protestantes, se explicam muito



bem como as formas de comportamento necessarias
ao periodo de poupanca e acumulagdo de riqueza exi-
gidas pelos comecos do sistema capitalista,
coincidentes com a origem dessa ética protestante.
Estdo de tal modo relacionados com esse processo
econbmico qual a reducdo de povos inteiros a
condirdo colonial, a exploracdo dos escravos e a
pilhagem dos recursos naturais, nos quais também se
estribou o capitalismo.> Atras dos ideais de
emancipacdo e liberdade da faganha da
independéncia dos paises latino-americanos é facil
apontar a presenca dos interesses econémicos da
nascente oligarquia crioula e a conseqlente
indiferenca ante a condicdo do camponesado
provinciano e dos indios. Esta acdo iconoclasta de
heréis e tradicbes opera como elemento de
transformado, destruindo os controles que os modelos
tradicionais e as normas estabelecidas exercem sobre
0 comportamento. Mas o exercicio desta critica
envolve, por sua vez, a aceitacdo de algumas normas
e alguns valores, de juizos éticos que permitam, por
exemplo, criticar a escraviddo, do colonialismo, a
eliminacao sistematica da populacéo india ou qualquer
outra medida. Com pleno conhecimento ou ndo, mais:;
ou menos claramente, o relativista critico adota uma
posicao que por seu turno tera que justificar.

A complexidade e amplitude do problema ético
tem trazido consigo uma confusdo que fomenta o
relativismo. Hoje € muito dificil dizer com precisédo o
gue € bom e o que é mau. Mas € igualmente
impossivel permanecer nessa incerteza, porque a
prépria aceleracdo da vida moderna nos obriga a

decidir, forca-nos a levar em conta o significado de



nossas acoes, exige de nés um compromisso e requer
coeréncia em nosso comportamento. O relativismo
ndo é uma resposta satisfatoria, uma vez que o proprio
relativismo se vé obrigado a adotar - por mais
provisoriamente que seja - alguma posicdo. A
pergunta, "O que fazer?" ndo basta responder, "quem
sabe!"

A juventude, em particular, vem manifestando
cada vez com maior vigor seu protesto contra a
hipocrisia, a artificialidade e a desumanidade de nossa
sociedade. Indigna aos jovens, sobretudo, a
incoeréncia entre os valores que ela professa e os que
verdadeiramente a governam. Entoamos louvores a
paz, mas dedicamos a preparacdo ou agao militar as
maiores somas dos or¢gamentos nacionais. Declaramo-
nos defensores da liberdade, mas criamos brutais
sistemas de repressédo, de intromissédo na intimidade
do homem e, sobretudo, de uma macica propaganda e
doutrinacdo que viola a consciéncia e "lava" o cérebro
do homem desde sua infancia. Falamos de
cristianismo, de amor e de repudio a violéncia, contudo
sdo 0 éxito e o poder econdbmico que mais realmente
governam nossas acdes, e estamos dispostos a
perdoar e até mesmo defender qualquer violéncia re-
pressiva para defendé-los. Atrds da fachada do
"homem respeitavel" se ocultam ambicdes, falsidades,
paixdes mil vezes mais torpes do que os "crimes" ante
0sS quais nos mostramos horrorizados. Sob a superficie
de nossa "civilizacdo ocidental e cristd" esconde-se
mal a exploracdo de grupos, classes e povos inteiros,
0 uso do homem como instrumento. Ajudados por
intelectuais - escritores, fildsofos, artistas em geral- os
jovens se tém dedicado a mostrar a verdadeira face de



nossa sociedade. E como contrapartida, reclamam
uma total “autenticidade” de comportamento,
linguagem e acoes.

E facil assinalar o ingénuo otimismo que
frequentemente acompanha estas propostas da
juventude. Pareceriam pensar que basta libertar o
homem das coercdes e tabus, das inibicdes e das leis
gue o travam, para que encontre seu verdadeiro ser. A
ilusdo é dupla. Por um lado, consiste em crer que é
possivel eliminar da vida humana a coercéo, a lei, a
censura moral que o grupo exerce. Por outro lado,
baseia-se em uma injustificada confianca em que o
homem é natural e espontaneamente bom. Parece
crer-se que, eliminada a deformacdo de um
puritanismo repressivo, por exemplo, a vida sexual se
manifestara como comunicacédo e amor totais. Supde-
se que a Unica coisa que impede a generosa e
espontanea mutualidade entre os homens ¢é a
propriedade privada. Tenta-se criar uma abertura total
ao outro manifestando-se absolutamente "auténticos”

- isto e, falando e atuando totalmente "segundo o
sentir". Todas estas idéias jA mostraram, na pratica,
sua ambiglidade nas amargas experiéncias de al-
gumas comunidades "hippies”. A liberdade, o amor, a
receptividade que procuraram criar se envenenaram
imediatamente, de dentro e de fora, mostrando
persistentes fatores humanos recalcitrantes a solugdes
aparentemente tao simples e promissoras.

E demasiado facil, ndo obstante, desembaracar-
nos desta incomoda acusacgéao juvenil assinalando sua
ingenuidade ou documentando alguns de seus
fracassos. H&, no protesto dos jovens e dos



intelectuais de nossa época, um conteludo ético muito
preciso. No que respeita ao comportamento, 0 que
eles pedem pode resumir-se nas palavras
autenticidade, coeréncia e compromisso - isto €&,
gue o homem se coloque realmente atras de sua pa-
lavra, que a sustente com tudo o que € e tem, que nao
utilize a palavra como disfarce mas como articulacao
clara de quem é e do que guer. Quanto ao significado
da vida humana, sua demanda se concentra em
comunicagdo, comunidade, amor - a ruptura do mito
da "privatividade" atrds do qual a burguesia tem
camuflado seu monstruoso egoismo, seu desejo de
gozar das coisas, das pessoas, e até de Deus em
forma exclusiva e excludente. Na realizacdo destas
novas condi¢cdes de existéncia, o protesto juvenil e
intelectual propde a experimentagao, a
espontaneidade e a imaginagao - isto €, a libertacédo
da criatividade humana da rigidez das estruturas, das
convengles, do enquadramento e da onipoténcia do
precedente. Trata-se, em verdade, de um projeto de
renovacdo do homem e da sociedade, seguindo um
caminho que parte da comprovacgéo da caducidade de
todo o vigente, a faléncia total da sociedade e da
moral que temos recebido, e que avanca na busca de
algo totalmente novo.®

Clareza dos cristaos?

Que diz o cristdo a tudo isto? Convencido de que
no Evangelho tem aresposta Ultima - dada pelo préprio
Deus - as interrogacdes da vida humana, o cristdo
resistira a entregar-se ao relativismo. Sabe que o bem,



a verdade, ndo constituem simples convengfes ou
caprichos humanos, mas a vontade do Deus criador,
manifestada em Jesus Cristo. N&do obstante, a partir
deste ponto costuma produzir-se uma lamentavel
confusdo, historicamente compreensivel, mas plena de
graves consequéncias negativas tanto para os cristaos
como para o restante da comunidade humana. A
confusdo consiste, muito simplesmente, em identificar
esse firme fundamento, que e o Evangelho, com as
normas e valores, ou pior ainda, com as convencgdes e
costumes de nossa sociedade.

e Um exemplo banal: a identificacdo da pompa e da aparéncia
pessoais desenvolvidas pela cultura burguesa com a
"decéncia”, a "limpeza" e até a "honestidade"; identificacao
que tem levado muitas congregacdes cristds, e inclusive
autoridades civis, a exigir o cabelo curto, a barba feita, a
gravata e o paleté como passaporte de honorabilidade;

e O carater determinante das normas culturais: a freqiiéncia
com que as lIgrejas evangélicas julgam a moral de seus
membros mediante restricbes surgidas nas condi¢cbes morais
de um determinado tempo e lugar - baile, teatro, cinema,
bebidas alcodlicas, inclusive "assobiar’ musica, em um caso.
A simples variedade e incoeréncia destas normas mostra
claramente seu condicionamento cultural;

e Menos evidente, mas sem ddvida ndo menos certo e mais
importante: a convicgdo com a qual muitos cristdos defendem
a idéia capitalista da propriedade privada dos meios de
produgdo como se fosse um postulado da fé, quando é
evidente que esta ausente por completo do panorama rural do
pensamento biblico, e que surge em condi¢cdes econdmicas e
sociais mui posteriores e é fortemente resistida por toda uma
importante tradigdo teoldgica.

Trata-se, diziamos, de um  equivoco
compreensivel, porque as Igrejas cristas tém exercido,



de fato, acentuada influéncia na formacdo de nossa
sociedade e de suas leis, particularmente nos paises
ocidentais. Instituigdes, leis, usos culturais, normas e
valores plasmados na cultura ocidental resultaram do
encontro do mundo mediterrdneo com a tradigcéo crista
e da evolucdo que o seguiu. NOs, cristdos, nos
sentimos, por isso, naturalmente dispostos a defendé-
los e inclusive a considera-los a Unica e legitima
encarnacdo das demandas da fé. E os que os
repudiam por achéalos inadequados, falsos ou
desumanos, renegam com eles as Igrejas que os tem
defendido e defendem e renegam o Deus que se
supbe havé-os inspirado. Assim 0s cristdos nos
vemos envolvidos com frequéncia nas filas dos
defensores da tradicdo, da ordem estabelecida, das
instituicbes vigentes e - quase sem percebé-lo - da
repressdo, da censura e da coergdo com que se tenta
defendé-las. Da defesa da fé passamos, quase
insensivelmente, para a defesa do estado de coisas
vigente.

E essa a batalha que nos cabe sustentar? E essa
nossa vocagao como cristdos? E necessario encarar o
problema. Ha, pelo menos, duas importantes verdades
na posicéo do cristdo conservador. Uma e a convicgao
de que, como cristdo, tem uma responsabilidade muito
especial em face da exigéncia e da confusédo ética de
nosso tempo. A forma de viver dos cristdos foi, com
efeito, uma das mais significativas contribuicdes que a
Igreja fez ao mundo antigo e uma das causas
fundamentais de haver a fé cristd triunfado nos
primeiros séculos. A perplexidade ética e a angustiosa
busca de sentido para a vida que caracterizavam a
sociedade na qual pregaram os primeiros apostolos e



missiondarios cristdos encontraram no Evangelho de
Jesus Cristo uma resposta para a crise; a mensagem
crista emergiu, assim, muito naturalmente, como a
pedra de toque de toda ética que tem valor. O que e
cristio e 0 que e moralmente bom vieram a ser
sinbnimos. Por conseguinte, tudo quanto pretendia ser
aceito como bom devia, de algum modo, "fazer-se
passar" por cristao.

Também esta com razao o cristdo conservador
em repudiar o relativismo total ou o facil otimismo
naturalista. A medida, a meta e a origem de nosso
comportamento como cristdos nos foram dadas em
Jesus Cristo e por maior que seja a impreciséo, a
fragilidade ou falibilidade que devamos admitir em nos-
sos julgamentos éticos, ndo podemos deixar-nos
arrastar por "qualquer sorte de ensino", quer no campo
doutrinal, quer no ético. Em seus melhores momentos,
a fé crista soube definir, sob a direcdo do Espirito
Santo, um projeto de vida humana, com respeito ao
qgual era possivel dizer que "assim procedem" o0s
cristdos ou que "tais coisas ndo fazem" os que séo de
Cristo. O cristdo conservador tem raz&o ao insistir em
gue tanto a seriedade como 0 compromisso ético
pertencem a esséncia do ser cristdo.

z

Onde o cristdo conservador erra é em crer -
dando-se ou nao conta desse fato que esse Evangelho
de Jesus Cristo coincide com as instituicGes, as leis e
a ordem moral imperantes em nossa sociedade. E
certo que a instituicho da familia, as normas
tradicionalmente aceitas - em teoria, pelo menos sobre
as relacdes sexuais, os c6digos de direito civil, certas
normas e certos regimes politicos (a democracia



representativa, por exemplo) e outros muitos
elementos de nossa sociedade que poderiamos
mencionar, tem desfrutado a influencia do Evangelho.
Mas também ¢é certo que sdo produto de circuns-
tancias histéricas que tem variado através dos
séculos, que representam condicdes econbmicas e
sociais distintas, que sao feitos por homens e que
pertencem, portanto, a "este mundo" que passa e que
esta em constante mudanca. Nao fazem parte do
"reino eterno”. Ao confundir ambas as coisas, comete-
se o grave e duplo erro de rebaixar Jesus Cristo ao
nivel das instituicdes, leis ou costumes imperfeitos,
caducos e transitérios, e de elevar estes a um lugar
privilegiado que a ele cabe. Jesus Cristo € 0 mesmo
ontem, hoje e sempre. Mas precisamente por isso,
nenhuma outra coisa € eterna ou merece ser
defendida como tal.

Este erro provém, em realidade, de outro mais
profundo e mais arraigado: o de conceber a moral
cristd principalmente como um conjunto de normas
imutaveis e rigidas que regulam cada ato do
comportamento. Teremos oportunidade de voltar de
novo a este assunto com maior detenca. Vale a pena,
contudo, recordar que quem € eterno (quem, ndo 'o
gue") e Jesus Cristo, 0 Senhor vivo que nos prometeu
seu Espirito para guiar-nos a toda verdade.

Se assim €, em que consiste a resposta que, a
partir do Evangelho, deve o cristdo oferecer a crise
ética atual - supondo-se que sua contribuicdo nédo
deva ser a defesa da tradicdo? Para responder a essa
pergunta, temos de examinar a mensagem das Escri-
turas, e a isso nos dedicaremos nos proximos



capitulos. Mas talvez seja Gtil concluir estas
observacdes preliminares com uma afirmacdo que
devemos analisar e provar mais adiante: a
contribuicdo ética do Evangelho para a crise moral - a
do primeiro século e a nossa nao consiste tanto, nem
fundamentalmente, em principios, instituices ou leis
novas como em um novo homem. O gque Jesus Cristo
coloca neste mundo é uma nova Humanidade, uma
nova forma de ser homem. E essa nova Humanidade
em Jesus Cristo ndo se prolonga, ndo entra na Histéria
humana primordialmente por meio de leis ou
instituicdes (as quais sem duvida existem e tem seu
valor), mas mediante uma mensagem que gera sem
cessar vida nova e mediante uma comunidade de
homens "renascidos", "ressuscitados" para uma nova
vida, "redimidos" (isto é, liberados), renovados (com
uma nova "mente" - uma orientacao total radicalmente
mudada).

Se isto é assim, a demanda da juventude que
lembramos anteriormente nos mostra toda a sua
pertinéncia ética. Pois sua busca se dirige,
precisamente, a uma nova qualidade de vida humana,
a uma forma renovada de ser homem-em-
comunidade. Isto €, nos parece, 0 que deseja
desesperadamente nossa época. Nessa perspectiva a
confusdo moral ndo nos € apresentada apenas sob um
aspecto negativo, como uma "corrupg¢ao”, mas
também em seu significado positivo, como uma
marcha, incerta sim, porém esperancosa e receptiva,
como uma série de ensaios, frustrados muitas vezes,
mas nem por isso menos significativos. A confuséo é
parte da busca. E bem possivel interpretar nesta luz o
indignado protesto da juventude, a revolucdo para



mudar as estruturas sociais, politicas e econdmicas, a
revolucao cultural, as novas orientacdes da psicologia,
e incluo certas formas de religiosidade e misticismo.
Tal interpretagdo permite um dialogo fecundo da fé
com a problematica atual, na busca comum do que
significa concretamente ser humano — para o cristao,
ser "nova criatura em Cristo" - concretamente nas
condicbes de nossa situacdo atual. Sem davida, a
pergunta ética - que fazer? - com seu inevitavel coro-
lario atual - que posigcdo tomar? - nos conduz a uma
formulacdo mais profunda de inicio: que significa ser
homem?



2. O Novo homem

PAULO havia visitado a Galacia’ duas vezes;
mesmo em meio de sofrimentos fisicos e morais que
circundaram sua estada na regido, sua prédica havia
gerado uma pequena comunidade cristd. Esta
comunidade enfrentava, agora, sua primeira crise. A
epistola aos Galatas a reflete. E essa crise se
relacionava com a pergunta que acabamos de
formular: que fazer? Em sua vida anterior de pagaos,
0os galatas haviam tido obrigacdes religiosas muito
precisas: festas, estacdes e sacrificios
cuidadosamente determinados. O que |hes cabia fazer
agora, como crentes em Jesus, O Cristo? Os
ensinamentos de Paulo pareciam deixar um vazio
sobre este assunto. N&o tardaram em apresentar-se
mestres com uma resposta. Provinham do judaismo e
sua solucdo era bem simples e atraente: posto que
Jesus Cristo provinha do povo judeu, ao aceita-lo
entrava-se na Orbita da lei judaica. Ali podiam
encontrar-se todas as ordenancas cerimoniais e
religiosas necessarias. Ali também se achavam leis
morais e civis suficientes para ordenar a vida em sua
totalidade. Bastava entrar pela porta de acesso
assinalada ao mundo na lei de Moises: O rito da
circuncisdo. A fé seria adicionada a este sistema de
ordenancas como uma peca final que coroa O edificio,
como o acorde que completa a partitura. Pelo anuncio
de Jesus Cristo haviam entrado em contato com a lei e
nela encontrariam a resposta a suas inquietacfes
éticas e religiosas.



A reacgdo de Paulo a este programa estoura com
uma violéncia quase descontrolada. Acusa, roga,
conjura, maldiz. Nenhuma palavra Ihe parece
demasiado dura para denunciar a enormidade do erro,
e mais ainda, da traicdo em que os galatas correm o
perigo de cair. Tudo estd em jogo aqui: a fé, o
Evangelho, a natureza mesma da comunidade crista, a
pessoa de Jesus Cristo. Perder esta batalha era o
mesmo que perder tudo; seria reduzir a mensagem a
uma parddia. Aqui estd o amago de todo o assunto. E
Paulo entra no conflito a favor do Evangelho e da fé
dos crentes da Galacia com todas as armas de que
dispde.

O programa que os judaizantes propdem, explica
0 Apoéstolo, a exatamente o inverso do propésito e
plano divinos. E tdo absurdo como voltar da
maturidade a infancia, como haver sido alforriado e
vender-se de novo como escravo, como abandonar a
posicdo de filho na familia e ligar-se a condicdo de
servo. A lei, com efeito, rege a infancia moral e
religiosa do homem, como a governanta encarregada
de acompanhar e vigiar a crian¢ca para que nao se
meta em perigos nem tome caminho errado. Como tal,
cumpriu um propdsito. Mas agora ja alcangamos a
maioridade e "JA ndo necessitamos de ama seca"
(3.25). Em que consiste, pois, a maturidade da fé? Em
saber-nos filhos de Deus e, portanto, livres, herdeiros
legitimos de tudo quanto Deus criou, em condi¢bes de
dirigir-nos diretamente a Deus - chama-lo 'Abba’, 'meu
pai', tal como o chamou Jesus - e em condi¢cBes de
sermos guiados direta e quotidianamente pelo
propésito ativo e poderoso do Pai ("viver no Espirito").



Como, porém, isso se faz? Nao ha necessidade
de novas leis para saber o que Deus quer? Toda a
orientacdo de que necessitamos, responde Paulo, ja
esta dada nessa nova revelagdo. Porque a Unica coisa
gue nos falta para guiar nosso comportamento com
respeito a Deus e aos homens é o amor. O amor néao é
outra coisa sendo essa nova familiaridade que nos é
dada em Cristo. Quem nela vive, comeca a perceber
todas as coisas de uma maneira nova. As velhas
distingdes religiosas, sociais, raciais ou legais - judeu
ou grego, escravo ou livre, homem ou mulher - perdem
significado porque todos os homens vem a ser uma
nova familia, a dos filhos de Deus. Dai surgirdo formas
de comportamento, atitudes e disciplinas. Serao,
porém, aquelas que o amor constitui para a plena
madureza de todos, para a edificacdo de uma nova
comunidade de homens, ndo as prescricdes nas quais
o individuo se encerra e se protege para esconder-se
do préximo e de Deus.

E por isso que Paulo se opde a regressio
judaizante, que pretende voltar de Cristo para a lei.
Pelo contrario, conhecer a Cristo - ou melhor, ser
conhecido por ele — € deixar para tras a infancia ética
e religiosa. Por Cristo se ingressa nessa nova maneira
de ser homem, a dos filhos de Deus. Esta é a
realidade que agora queremos investigar, a base do
ensino do Novo Testamento.

Duas formas de existéncia humana

Paulo combateu encarnicadamente uma forma
caprichosa e descontrolada de viver, “a vida segundo



a carne", a qual nos referiremos mais adiante. Nao
obstante, o problema da Galacia se apresenta sob
uma modalidade particular de corrupg¢do da existéncia
humana: a escravidao a lei. A defesa da vida auténtica
se identifica, pois, com o0 ataque contra a vida sob a
lei.

Que significado e valor tem a lei? O tema foi
objeto de exacerbada polémica entre te6logos. Em
realidade, o Novo Testamento nos apresenta toda uma
serie de afirmagBes com respeito a lei, dificeis de
coordenar em um sistema. Vejamos, entretanto, o que
parecem elementos essenciais. E evidente que, para
Paulo, a lei (e por lei ele entende principalmente o
corpo de preceitos rituais e morais do Antigo
Testamento, a lei mosaica, mas também as vezes
prescricdes e maximas do mundo gentio) ndo é a
realidade original mais profunda da vida humana. N&o
corresponde a criagdo, a saber, ao proposito original
de Deus para 0 homem. E algo que "interveio" depois
(Romanos 5.20), uma medida circunstancial e
proviséria. E um longo rodeio, necessario para
reincorporar o homem em seu verdadeiro ser depois
de haver ficado fora de centro, deslocado de sua
realidade original e auténtica.

Qual e a realidade original e auténtica do
homem? Como se perdeu? Paulo faz referéncia ao
ensino judeu corrente, ensino que o cristianismo
adotou. A realidade original é dada na criacdo do
homem a imagem e semelhanc¢a de Deus; o desvio e 0
pecado, que entrou "com o primeiro homem" e agora
penetra toda a existéncia humana. Mas o Apostolo néo
especula muito sobre a criagdo, ou 0 como ou 0



guando do pecado. Nao é necessario buscar em
algum passado distante a imagem do homem
verdadeiro e auténtico, porque Deus no-la mostrou
com clareza meridiana em um homem: Jesus Cristo.
Esta € a Humanidade original, a qualidade de
existéncia para a qual fomos criados. Tampouco aqui
existe abundancia de mindcias. Mas quando Paulo se
vé obrigado a chamar os cristdos a essa forma de
vida, e a orientar-se segundo o "sentimento que houve
em Cristo Jesus", ou "para o que vale no terreno de
Cristo", como alguém traduziu, volta uma vez e outra
sobre o0 conteddo fundamental dessa vida: a
obediéncia gozosa e espontdnea do amor, que se
identifica totalmente com o propésito libertador do Pai
e, por conseguinte, com a condicdo necessitada do
homem.

7

"A forma de ser" de Cristo é definida pelo
caminho que o amor traca da gléria para a
humilhacdo; e a disposicdo de "despojar-se de si
mesmo" (Filipenses 2), e "fazer-se pobre" (2 Corintios
8), ndo como um ato de disciplina ascética mas como
um ato de amor. Este caminho de Jesus Cristo as
vezes nos é descrito com relacdo a vontade do Pai,
como uma senda de obediéncia; outras vezes, com
relacdo aos homens, como um caminho de servico.
Mas numa forma ou noutra - ambas sé&o
complementares - como um ato voluntario. Nao é uma
lei imposta, que forca a vontade: é a forma de existir, 0
ser auténtico do Filho. Tanto o quarto evangelho como
0s trés primeiros corroboram este quadro, ilustrando-o
com as palavras e os atos de Jesus. No quarto
evangelho, esta identidade esponténea e total do Filho
com a vontade de amor do Pai aparece explicitamente



a cada instante: "Minha comida consiste em fazer a
vontade daquele que me enviou, e realizar a sua obra"
(Jodo 4.34). Os demais evangelhos ndo o repetem nos
mesmos termos, mas o deixam claro, mostrando como
a vida de Jesus Cristo assume e leva a cabo o
programa de libertacdo, salde e reconciliagdo dos
homens que Deus prometeu no Antigo Testamento.
Esta é a existéncia humana:; a confiada, voluntaria,
gozosa comunicacdo e identidade de propdsito com o
Pai, a plena comunicagdo com os semelhantes, abrir-
se a eles em servico de amor. Para quem vive dessa
maneira, "ndo ha lei": ndo ha necessidade de uma
instancia intermediaria que Ihe diga o que e que Deus
qguer ou o de que o prOXimo necessita.

Em outras palavras, a verdadeira existéncia é
aquela na qual um homem, livre e cheio de gozo,
sobre barreiras e limitagdes convencionais, além do
gue demanda ou exige a lei, inclusive talvez muito
além do que a lei permite, solidariza-se com a
necessidade do proximo e responde a tal necessidade.
A conhecidissima historia do Born Samaritano ilustra-o
graficamente. Sacerdote e levita passam a um lado do
ferido no caminho. Nao é dificil imaginar os motivos
legais ou rituais que justificam e enquadram seu
comportamento. O samaritano ndo tem obrigacdes
estipuladas; por ser judia, a vitima estd fora de sua
responsabilidade. Precisamente por isso, esta vitima
se torna a pedra de toque de um verdadeiro
comportamento  humano. E a concluséo é
surpreendente: "Proximo (do homem caido) e o que
teve compaixdo dele. Vai e faze tu o mesmo!" (Lucas
10.37). Surpreendente porque nao aponta para o
necessitado como oportunidade de exercer um



comportamento requerido (a pergunta com a qual o
"doutor da lei" havia aberto o dialogo), mas para a
ativa disposicdo de solidariedade, de aproximar-se,
como a forma de existétncia humana - de
"proximidade” - na qual verdadeiramente se expressa
0 amor a Deus e ao homem.

E precisamente esta comunicagdo, esta
identidade com a vontade de Deus e a necessidade do
outro, que foi quebrada. E com esta fratura apareceu
uma forma falsa, desumana, de viver, a que 0
Apostolo chama "viver na carne". Nao se trata tanto de
uma serie de acdes ou de vicios - embora tenha
formas muito concretas, sobre as quais voltaremos no
préximo capitulo - mas de uma classe de vida,
essencialmente negativa; uma vida distante da fé e do
amor. "Viver na carne" é ser governado por uma
vontade que nao se confia ao propdésito de Deus - pois
isso, e nao um conjunto de préticas religiosas, é o que
o Novo Testamento chama, principalmente, de fé -
nem se abre ao proximo. O eu se constitui a parte de
um e de outro, em isolamento; o ser se curva sobre si
préprio, encerra-se em seu proprio mundo, busca uma
satisfacdo propria e isolada, uma felicidade, uma
seguranca, uma plenitude que n&o dependam, de
forma alguma, de Deus nem do préximo. As Unicas
relacbes que admitira sdo aquelas nas quais ndo se
veja ameacado em sua total autonomia, isto €, aquelas
em que mantenha controle total. Procurara, portanto,
fazer do proximo e de Deus objetos subordinados a
sua vontade autdnoma. Deixada a si mesma, se tiver
rédeas soltas, esta existéncia "na carne" terminara.
num isolamento total do homem, no ego-ismo (eu-
ismo) absoluto. E posto que nos achamos entre outros



homens, com suas proprias demandas e vontades, tal
existéncia desencadearia uma guerra total, a
desenfreada vontade de dominacao. Este é o suicidio
da Humanidade - literalmente o caminho para a morte
total do homem. Deus, portanto, interpds a lei. Sua
vontade de preservar 0 género humano manifestou-se
nesta instancia reguladora da ilimitada auto-afirmacao
do egoismo humano. Por isso, a lei deve ser
considerada como um "dom" da misericérdia divina.

Este contraste entre "viver na carne" e "viver no
amor" corresponde tao profundamente a realidade da
existéncia humana que de imediato percebemos seu
significado. A necessidade e urgéncia de retornar de
uma existéncia falsa, alienada, submetida a demandas
exteriores e artificiais e de reencontrar-nos com
Nnosso proprio ser (ndo porgue haja um momento na
Historia ou em nossa vida que possamos recordar
como autentico, mas porque percebemos que essa é
nossa verdadeira existéncia), a necessidade de
romper nosso isolamento e achar uma comunicacao
espontdnea e sem barreiras nem inibicGes com os
demais, deixam-se ver facilmente em alguns dos
movimentos mais significativos de nossos dias. Sao as
demandas mais evidentes dos movimentos atuais da
juventude, com insisténcia no amor e na
espontaneidade. Equivocar-nos-iamos gravemente se
0s julgdssemos apenas como uma tentativa de dar
rédeas soltas a luxuria ou a sensualidade. Quem quer
gue tenha tido algum relacionamento com estes
grupos de jovens, dificimente haja deixado de
perceber seu profundo e patético anelo de encontrar-
se com o outro, de estar em total espontaneidade com
os demais, de manter-se vitalmente ligado e



incorporado em uma vida comum, de compartilhar sem
reservas e sem limitacdo. Dar-se as maos, sentir-se
fisicamente juntos, sédo tentativas de realizar essa
identidade em amor para a qual fomos criados.
Inclusive as formas que consideramos pervertidas de
fazé-lo (drogas, promiscuidade) atestam a intensidade
do desejo de superar a distancia com o mundo, com
0os demais. Mas essa identidade em amor s6 se
alcanca, dir-nos-a Paulo, "em Cristo". Mais adiante
teremos oportunidade de analisar mais profundamente
esta expressao. Enquanto isso, é importante ressaltar
que, em nossa existéncia "na carne" (falsa,
incomunicada, encerrada em si mesma), da qual ndo
podemos sair por nossos proprios esforcos, estes
intentos de alcancar uma plena autenticidade e
comunicacdo costumam terminar em novas formas de
conflito e dominacéo. Por isso deve "intervir' a lei. A
respeito disto também devemos voltar mais adiante.

Tampouco é dificil perceber que estas duas
formas de existéncia constituem realidades totais e
nao simplesmente individuais. O "amor" e a "carne"
sdo, por exemplo, duas maneiras radicalmente
distintas de situar-nos com relacdo ao mundo: as
coisas, ao trabalho humano e seu produto, as
diferentes formas de comunidade humana, em suma,
a tudo quanto esta criado. "O sentimento que houve
em Cristo Jesus" é um projeto total da historia
humana, uma forma de ser e de relacionar-se de todos
0s homens e todas as coisas. "A carne" é igualmente
uma realidade global. Na terminologia do Novo
Testamento, esta organizacao total da existéncia e da
histéria humanas sob o signo da "carne" costuma
chamar-se "o mundo”, ou "este século”, em sentido



non

negativo; a outra, é o Reino, ou "o mundo vindouro", "a
nova idade".

O mundo,® o ambito da "carne", é o modo de
existéncia caracterizado pela mentira, pelo engano,
pelas trevas, pela inimizade e pelos conflitos, pela
injustica e imoralidade. Em seu dominio o trabalho é
escravidao e amargura, o préximo é inimigo, as coisas
criadas séo objeto de avareza e de abuso, 0 remorso é
estéril, a alegria e a tristeza estdo igualmente
envenenadas - a desesperanca e a morte reinam
soberanas. O contraste com o ambito do Espirito, com
a ordenacdo das coisas que correspondem ao
"sentimento que houve em Cristo", é total. Trata-se de
um conflito de projecBes universais. Teremos que
estender estas considerag¢es no ultimo capitulo, mas
€ de fundamental importancia que tenhamos presente
ao longo de toda a nossa reflexado este carater total de
uma e outra formas de existéncia. Do contrario,
facilmente  poderiamos cair numa  reducgdo
individualista ou espiritualista, tdo alheia ao
pensamento biblico quanta a problemética do mundo
atual.

Infancia e escravidao

Devemos, entretanto, voltar agora a lei que
“intervém” quando o pecado desvirtua a existéncia
autentica do homem. Que fungcdo desempenha? Os
reformadores protestantes, sistematizando afirmacdes
do Novo Testamento, usavam referir-se a trés funcbes
ou "usos" da lei. Sem segui-los exatamente, vamos
retomar algumas de suas reflexdes.



1) Tanto Jesus como Paulo e o restante do Novo
Testamento reconhecem a lei como um dom de Deus
a seu povo. E, portanto, boa; é um sinal da boa
vontade de Deus para com os homens. Paulo indica,
em mais de uma oportunidade (Romanos 2.14-16;
1.17 ss.), que inclusive os gentios, que ndo receberam
a lei do pacto, nao foram deixados sem manifestacdes
da vontade divina, sem uma espécie de lei gravada em
suas consciéncias. As demandas da lei nos fazem
tomar consciéncia da falsidade de nossa vida, da
contradicdo entre uma existéncia em que se obedece
com gozo a vontade de Deus e ha generosa entrega
ao servico do proximo e a vida de individuo
ensimesmado e isolado que realmente vivemos. Com
efeito, encerrados em nosso egoismo, correriamos o
mais grave dos riscos: prescindirmos de tal modo das
relacbes para as quais fomos criados, que nem sequer
nos perturbassemos ou inquietdssemos em nossa
falsa e desumana existéncia. O perigo de tomar por
verdade a mentira da vida na carne. A consciéncia
ficaria, assim, "cauterizada", insensibilizada. Para
livrar-nos dessa derradeira rendncia a uma vida
humana, Deus colocou perante nos exigéncias
objetivas, precisas, que tornam concretas e
exemplificam as demandas que Ele mesmo e nosso
préximo tém direito a fazer-nos.

A ordem que diz "isto faras" e "isto nao faras"
nos acusa e nos perturba, pondo ao nu nossa falta de
amor. Em sua maneira dura e intolerante nos dizem:
"deves-te a Deus" - ndo fards para ti outros deuses,
nao inventaras imagens para dominar ao Senhor e sua
vontade, nédo te faras dona dos teus dias, nem de tuas
colheitas, nem de teus animais: oferendaras para que



saibas a quem deves amar espontaneamente em
todos os teus dias, com tudo o que fazes e com tudo o
que és e possuis, e desse tato te recordes. Em sua
maneira dura e intolerante nos dizem: "deves-te ao
proximo" - ndo mataras, ndo furtards, ndo denegriras
nem falsearas a liberdade ou a honra de teu préximo;
faras que aquele que assim o fizer sinta em si mesmo
a gravidade de sua agressdo, daras ouvidos aos
reclamos dos que ndo tem forcas para impor-se na
luta pela dominagdo dos demais: os pobres, o0s
estrangeiros, os 0rfaos, as vilvas; em suma, escutaras
e responderas as demandas daqueles aos quais
deverias estar aberto total e espontaneamente do
centro mesmo de tua existéncia.

Somente aquele que ndo se tenha calejado de
todo em sua sensibilidade serd capaz de ouvir estas
exigéncias da lei sem sentir-se acusado, sem perceber
a distorcdo de seu comportamento e, finalmente, a
distor¢cdo de seu sentido humano. Jesus aguca ainda
mais o fio da lei desviando a atencdo das demandas
objetivas e formais — que alguém poderia pretender
haver observado - para a intencdo mais profunda da
lei. "N&o matar" representa, objetivamente e de forma
extrema, a exigéncia de nao interpor entre mim e meu
proximo nada que nos distancie ("encolerizar-se
insensatamente com o proximo"). "Nao cometer
adultério" é a prova externa da atitude que respeita
cabalmente a relacdo Unica e total de amor entre um
homem e uma mulher. "N&o jurar em vao" é uma
recordacado formal de que a palavra s6 ha de ser
utilizada como sinal de comunicacdo genuina,
respaldada por tudo quanto sou e tenho. Buscando,
assim, sua intengdo mais profunda, os mandamentos



nos tornam conscientes de nosso pecado e da
impoténcia de nosso ser alienado para alcancar a
forma de vida que realmente nos cabe. Assim, Lutero
pode falar com razdo da lei como de uma maca que
destroca a falsa seguranca e suficiéncia que temos.

2) No Antigo Testamento, entretanto, a lei tem
outra funcdo, desta vez positiva, que nao esta
desvinculada da anterior. Em hebraico a lei se chama
torah, uma palavra que néo se refere primeiramente a
uma série de preceitos, mas a um corpo de instrucdo
com respeito ao lugar que cabe ao homem no mundo
de Deus, com relagdo a Deus e a seu proximo. N&do se
deve entender a Torah tanto como um cddigo
sancionado pela autoridade competente a fim de
definir as figuras juridicas - indicar em que consiste e
como se configura um delito, ou um direito, ou uma
obrigagcéo - ou proferir julgamentos legais (ainda que
também tenha essa funcao), mas como um livro de
instrucdes, um guia para orientar-se no caminho.
Tanto é assim que o termo haldkhah, sob o qual se
inclui a totalidade do corpo de leis e comentérios,
significa literalmente "andar" ou "caminhar". "Para o
judeu devoto", comenta um autor, "a hélakhah é um
caminho real para andar sobre ele, a senda do rei,
preparada e sinalizada." Deus n&o quis deixar seu
povo entregue a suas proprias forcas para a vida
humana. Em sua misericérdia, proporciona-lhe
ordenancas, orientagdes, sinais de sua vontade. Quem
as seguir ndo perdera a boa rota. Assim a lei, longe de
ser a exigéncia draconiana de um amo tiranico, € a
direcdo bondosa de um pai de amor. Dai que o judeu
piedoso cante agradecido a beleza da lei que Deus |Ihe
deu (Salmos 19, 119 etc.).



3) Estes usos positivos da lei ndo devem,
portanto, fazer-nos perder de vista seu carater limitado
e provisorio. Paulo sublinha o fato apontando que
correspondem a "infancia" do homem em relacdo a
maturidade para a qual Deus se prop8e conduzi-lo. De
varias perspectivas podemos ver este carater
provisério e imperfeito. Como método de ensino, e a
forma em que certas dimensdes basicas da vontade
de Deus sao gravadas na mente e no coracdo do
povo. Com efeito, é dessa forma que incorporamos as
nocdes morais que estruturam nossa consciéncia. O
respeito pelos demais, o cuidado do proprio corpo, o
use dos objetos, tudo isso se grava ha crianca
mediante simples habitos e proibi¢cdes: "ndo te sirvas
antes que os outros, lava as maos antes das refei¢cdes,
aproveita a folha toda de papel antes de apanhar
outra". Entretanto, o pai inteligente ndo se conformara
com isso, e aproveitara toda oportunidade que tenha
para oferecer as explicagbes que permitam a crianca
relacionar tal ou qual "ordenanga" particular com um
tipo mais geral de comportamento e, finalmente, com
uma maneira de entender toda a vida. A lei, como
método pedagdgico, aponta, pois, para uma realidade
mais profunda: ha uma forma de vida, uma Lei mais
fundamental, que todas estas ordenancas preparam e
ilustram. Entender a lei e ir penetrando das
ordenancas para sua raiz e descobrir essa forma de
comportamento. Por isso diz Jesus que toda a lei e 0os
profetas se resumem em um s6 preceito duplo: amar a
Deus e ao proximo. Quando se percebe a relagédo
entre essa intencdo profunda da lei e seus enunciados
particulares, entdo se alcanca a capacidade de "criar"
as leis, isto é, de estender a intencdo da lei a areas e
situacBes novas. Por isso dizia Agostinho: "Ama e faze



o0 que quiseres." E Lutero dizia que se estivéssemos

na Orbita do Espirito, poderiamos ditar leis como
Moisés. Mais adiante teremos de perguntar-nos de
maneira mais concreta acerca desta relacdo e seu
significado concreto e prético.

H& um aspecto mais da provisoriedade da lei. A
relacdo que supde com Deus e com o proximo é, em
algum sentido, indireta: ndo percebemos diretamente a
vontade de Deus para a situagdo em que nos
encontramos; s6 vemos uma demanda, uma exigéncia
fria, que "alguém" transmite da parte de Deus (Moisés,
0 sacerdote, o profeta) e que "abrange" "meu caso".
Esta ndo é, ndo obstante, nem a primeira nem a Gltima
palavra. Que ndo é a primeira, ja o vimos. Que ndo é a
Gltima, vislumbram-no os profetas quando anunciam o
advento de uma nova era, ha qual ndo mais serao
necessarios 0s mestres, porque todo o povo
conhecera diretamente a Deus, uma era em que a lei
"estara gravada no coracdo", em que o Espirito guiara
todo o povo de Deus, inclusive criangas e jovens.

4) Enquanto educadora, indicadora da intengdo
divina ou preparo de uma relacdo mais imediata, a lei
anuncia sua propria interinidade, reclama sua
substituicdo, aponta para seu fim. Pretender perpetua-
la é querer eternizar-se na infancia, recusar a
responsabilidade e liberdade da madureza. Quando tal
ocorre, a lei deixou de ser um instrumento da graca de
Deus, um guia no caminho da vida verdadeira, e se
transformou em instrumento de escraviddo, em uma
das modalidades da "vida na carne", em sintese, é
empregando a dura expressao paulina, em "maldicdo".
Segundo os evangelhos, esta foi a luta que Jesus



sustentou com os fariseus. Poucos grupos religiosos
mostraram jamais uma vontade mais plena de
obediéncia a direcdo divina do que os fariseus; seu
propésito era modelar inteiramente sua vida e a vida
de seu povo segundo a vontade de Deus. Essa
vontade se havia manifestado na lei; por conseguinte,
a vida do fariseu era uma constante meditacdo -
pratica tanto quanto teérica, uma meditacao
verdadeiramente comprometida - sobre a lei. Haviam,
de tal modo, identificado Deus com a lei que quando o
Senhor levou esta a seu cumprimento, e com Jesus 0S
colocou ante o reino que a lei preparava, foram
incapazes de ver a realidade. Temiam arriscar a
"seguranca” que a lei Ihes dava (a seguranca de nao
correr o risco de interpretar mal a vontade de Deus)
para lancar-se ao encontro do Reino que Jesus
anunciava. Dai nascia sua desumanidade, seu
egoismo, seu formalismo e, sobretudo, o orgulho e a
auto-suficiéncia de sentir-se a coberto da justica divina
porque cumpriam as demandas da lei."

Em esséncia, € a mesma luta de Paulo. A lei
chegou a ser uma maldicdo. Também esta afirmativa
se pode ver de varios pontos de vista. Em primeiro
lugar, a pessoa aferrada a lei perde a capacidade de
relacionar-se de forma imediata e dindmica com os
demais. Nao vé a relagdo com Deus ou com o préximo
sendo em termos de deveres e direitos, através das
clausulas de uma espécie de  contrato,
impessoalmente. A relacédo se transforma em um tipo
de tabela de "cumprido" e "ndo cumprido”, que faz
tanto do sujeito como de Deus e do préximo meros
objetos. Aos poucos a pessoa se desumaniza
inteiramente. E isto, certamente, que Jesus mostra na



pardbola do Born Samaritano — eis um homem que vé
a seu préximo sem indagar-se se a lei o define como
proximo ou ndo. Por contraste, e também o ensino da
breve alusédo sobre o irmao mais velho do filho prédigo
- a relacdo pessoal que teve de superar o
estranhamento cede seu lugar a um juizo baseado no
merecimento (Lucas 15.25-32). E o mesmo fato que
informa a polemica de Jesus sobre curar em dia de
sébado.

A lei chega a ser uma maldicdo, em segundo
lugar, porque leva a vida do homem a atomizacao. A
pouco e pouco o0 homem deixa de ver seu
comportamento como a realizagdo de um propdésito
unificado, como uma missédo, para dividi-la em atos
isolados, cada um deles medido separadamente em
face de uma prescri¢do ou lei. Esse mesmo fato obriga
0 legalista a buscar instrucbes precisas e
pormenorizadas para cada ato, a multiplicar e
interpretar as leis (todos temos ouvido falar das
centenas de preceitos que um fariseu devia memaorizar
para ndo pecar). A casuistica catdlica, cujo valor
destacaremos em outro contexto, exemplifica a
mesma tendéncia: é preciso ter uma prescricdo até
para o0 mais infimo pormenor (quebrei o jejum se
traguei um mosquito com o copo de agua que me €
licito beber?). Esta minuciosidade e a consequente
escrupulosidade (terei cumprido tudo? terei a
prescricdo precisa? qual serd a autoridade mais
competente para determinar a auténtica interpretacéo
da lei?) alienam o homem. Por um lado, impedem-no
de assumir a responsabilidade de sua propria vida
moral: limita-se a cumprir, como o0 empregado que
marca o ponto em um escritério, mas ndo toma



decisdo alguma, e isso equivale a renunciar a ser
homem. Por outro lado, perde de vista a intengcdo mais
profunda e humana da lei. E, curiosamente, chega a
negar e repudiar essa intencdo no cumprimento da
minucia legal. "Dao o dizimo da horteld, do endro e do
cominho, mas se esquecem das coisas mais basicas
da lei “. diz Jesus (Mateus 23.23).

O aspecto recentemente mencionado do
legalismo conduz a um mal mais profundo. Uma vez
gue a demanda de Deus foi despersonalizada em leis
e estas multiplicadas em prescricbes minuciosas,
ocorrem duas coisas muito graves com as ac¢des do
homem. Por um lado, ficam separadas do que as
realiza: ndo o expressam, ndo respondem a sua
intencdo, sua vontade responsavel, ndo constituem
uma projecdo de sua pessoa; sdo atos exteriores a
ele, prescritos de fora, espécie de objetos que
acumula sem nenhum desenho proprio. Sua vida
moral é como metal derretido despejado em moldes
para construir pecas cuja forma, propdsito e uso nada
tém a ver com ele. Na forma extrema desta alienacdo
do comportamento se acha a aberracdo condenada
nos julgamentos de Nurembergue dos criminosos de
guerra: "Eu ndo sou responsavel, apenas cumpria
ordens."

Por outro lado, o legalista pode pretender que,
ao cumprir escrupulosamente as minucias legais,
alcangcou um comportamento adequado, imaculado,
que se justifica a si proprio. Reserva para si 0 centro
de seu ser e apresenta diante de Deus e do proximo
uma folha de deveres cumpridos. Em realidade, Deus
e 0 proximo so6 lhe interessam como testemunhas de



sua retiddo legal e como dispensadores das
recompensas que essa retiddo merece. O objeto de
sua acao é ele préprio. Por isso, o fariseu da parabola
de Jesus "orava consigo mesmao", simplesmente
tomando a Deus por testemunha ("Tu sabes. . .") de
um comportamento irrepreensivel do qual j4 esta
seguro. Ocorreu 0 mais grave: a lei permaneceu a
servico de uma vida vivida “na carne", isto é, no
ensimesmamento e na incomunicacédo, a expensas de
Deus e do proximo. E o homem se acha satisfeito
nela. E isto que Paulo combate como a falsa
seguranca ou a vangldria. Aqui o propésito benfeitor
da lei foi totalmente desvirtuado: nem prepara a
maturidade, nem abre o homem para Deus e o
proximo, nem o0 inquieta em seu pecado. Pelo
contrario, transformou-se na fortaleza dentro da qual o
homem se protege de Deus e do préximo e prolonga
sua falsa existéncia. A tal ponto chega, que quando
confrontado pela mensagem de Jesus Cristo que o
chama para a verdadeira vida, mais se entrincheira em
sua fortaleza (falsa seguranca, a ilusdo de que se
justifica pelo que faz) e assim "se perde", continua o
caminho de sua total desintegracdo e decomposicéo
como homem. Esta é a verdadeira maldicdo. Como
livrar dela ao homem?

Os reformadores protestantes do século XVI
retomaram a luta paulina em seu combate contra o
sistema hierarquico-sacramental do catolicismo de sua
época, que diluia a relagdo com Deus e com o préximo
em uma série de obrigacdes religiosas ou prestacdes
eclesiasticas que permitiam ao homem "justificar-se"
em si e por si, sem um encontro real com Deus e com
os demais. E mais importante, porém, para nossa



reflexdo atual dar-nos conta de até que ponto as
acusacoes de Jesus e de Paulo "aos que confiam na
lei" se assemelham as que, de diferentes angulos, se
dirigem hoje aos cristdos em geral. O homem de
nosso século vé na religido um sistema de crengas e
praticas que permitem ao devoto afastar-se dos
verdadeiros problemas de seu proximo para
concentrar-se em "suas coisas". Com razdo ou sem
ela certamente sem razado para nés - vé em Deus uma
lei a mais, uma fabricacdo humana que colocamos
entre nés e os demais homens. Pretendemos com isso
gue nos temos "justificado” porque "cumprimos" com
esse deus que fizemos para nos; nossa religido € a
fortaleza na qual nos refugiamos para proteger-nos
dos riscos do amor, da verdadeira identificagdo com os
demais homens.™

Nosso comportamento como cristdos se mostra,
amiude, ridiculo, pequeno e sem alma. "E vocés, que é
gue proibem?" perguntaram ao pastor de uma
denominacdo evangélica que se propunha iniciar um
trabalho de evangelizacdo em um pequeno povoado
provinciano onde jA existiam outros grupos
evangélicos. Esse era o caracteristico que mais havia
chamado a atencdo: um evangélico era alguém
submetido a uma tabela de proibigdes.

N&ao se trata, entretanto, principalmente desta
enfermidade que nos importuna, de maneira tdo grave.
Nem se trata, tampouco - 0 que ja € bastante grave -
da auto-suficiéncia, da pose de superioridade e
julgamento que, amiude, atras de uma falsa humildade
nés, os cristdos, adotamos. E que, em realidade,
dominados pelo sistema de prescricbes e



Interpretaces que nos temos dado, somos incapazes
de ver as coisas como sao. Particularmente, soé
percebemos o homem em termos de um esquema.
Desintegramo-lo em uma série de "condi¢des", para
controlar se as cumpre ou nao; cré isto? faz aquilo?
aceita aqueloutro? Assim, o0 que existe de mais
profundo e real no homem, suas esperancas e suas
angustias, seu verdadeiro desvalimento e seu
verdadeiro projeto humano, escapa-nos inteiramente
guando nédo se encaixa nos moldes preestabelecidos.
E por isso somos incapazes de perceber
concretamente a problemética atual, pois persistimos
em reduzi-la a nossas categorias. Dai o incuravel
conservadorismo de muitos cristdos, sua reacdo
negativa ante o novo, sua rigidez e sua inumanidade.

N&o se trata, neste ponto, de aceitar ou de
repudiar, nem sequer de aprofundar a analise destas
criticas. Em momento oportuno teremos de examinar
mais de perto alguns de seus aspectos. Agora sO
desejo chamar a atencdo para a semelhanca entre
como "nos véem os demais”, a nos cristdos, e como
se descreve no Novo Testamento "a vida na carne".
Esta aparente coincidéncia nos obriga a tomar a sério,
como se dirigida a nés outros, a grave pergunta de
Paulo aos galatas (3.3): "Comegaram vocés no
Espirito para pretender agora alcancar a perfeicdo
mediante a carne?"

O verdadeiro homem

"Mas agora chegou o tempo da fé"*?, diz Paulo
aos galatas. A infancia passou, a maldicdo é



eliminada; uma nova realidade se fez presente, "a fé
em Cristo". Nossa familiaridade com a terminologia
cristd e nossa prisdo a certas interpretacées dessa
terminologia podem, facilmente, fazer-nos perder o
sentido mais profundo e dindmico da afirmacdo
paulina. Para Paulo, com efeito, "a fé", segundo
emprega 0 termo nesta e noutras passagens, ndo e
principalmente uma atitude nova proposta aos
homens, nem um novo jogo de crencas e menos
ainda, por certo, uma nova seérie de instrucdes e
observancias religiosas. A fé é uma nova realidade
que irrompeu em nosso mundo, uma nova situagao
na qual fomos colocados, um novo poder que deixa
ver em sua atuacdo uma nova forma de existéncia
gue nos e acessivel.

O Novo Testamento contém muito pouca
especulacdo em torno desta nova realidade. Nao e
uma teoria ou um sistema de pensamento que se
oferece a consideragdo e analise. Isto vem
posteriormente. E uma realidade, e como tal, trata-se
de assinalar sua presenca, de um lado, e, de outro,
reconhecé-a e adequar-se a ela. Para assinalar sua
presenca, o Novo Testamento utiliza uma série de
analogias ou similes que nos permitem identificar essa
realidade: € "uma nova criacdo", "uma ressurreicao",
"um novo nascimento”, a "ado¢do" (uma nova relacéo
com Deus). Vejamos rapidamente  alguns
caracteristicos desta realidade.

1) A nova vida que supera a infancia da lei e o
ensimesmamento da carne ndo consiste em algum
outro principio ou pratica religiosos que o homem
poderia adotar; em realidade, ndo é uma possibilidade
ao alcance do homem, uma forma de viver que alguém



haja descoberto ou cultivado. Sé esta presente "no
poder do Espirito" isto €, como algo que € dado, que
Deus criou. Como no nascimento, como em uma
ressurreicdo, como em uma adog¢do, como nha criacao,
0 novo ndo é a mera continuacao ou perfeicao do
existente: intervém um até independente, soberano,
impossivel para o que o recebe. Deste carater da nova
vida s6 podemos falar em imagens, dizendo que "vem
do alto", que "irrompe" ou "invade" nosso mundo, que
nos é "dado”. E importante lembrar que s&o imagens,
porque a nova vida ndo é uma coisa que seja
transmitida, dada ou situada em determinado lugar.
Tampouco significa que o homem aceda a esta nova
forma de existéncia de maneira passiva; pelo
contrario, a convidado a uma resposta ativa que o
envolve inteiramente. O importante é lembrar que
estas imagens, com todas as suas limitaces,
assinalam algo fundamental: a f¢ ndo a um novo
recurso "da carne", um novo esfor¢o, talvez o mais
extraordindrio, de nossa existéncia ensimesmada: a
um ato de Deus.

2) Nao obstante, neste até de Deus participa e é
transformada toda a realidade, ndo como mero objeto,
mas ao ser ativamente incorporada em uma nova
relacdo, em uma situagdo nova. O Novo Testamento
faz esta afirmativa, em primeiro lugar, em relacdo com
a existéncia humana. Neste sentido, a fé constitui uma
mudanca total de orientacdo, de direcdo, como o
indica a palavra "conversao", que ndo representa mera
mudanca interior, a aceitacdo de uma nova religido,
mas uma reorientagdo total. O Novo Testamento a ela
se refere como "uma transformacéo do entendimento”,
isto €, da compreenséo, dos critérios de julgamento,



da razéo pela qual nos situamos com respeito a nés
mesmos e ao mundo. A mudanga atinge, pois, 0
centro de nossa autodeterminacdo, que agora se
identifica com "a vontade generosa, completa e
positiva de Deus" (Romanos 12.1-2). Mas também se
emprega toda uma série de termos e imagens: "um
caminho", "uma nova conversac¢ao", que assinalam o
ambito de acdo e das relacbes como radicalmente
transformados na existéncia da fé. A vida, a
enfermidade, o sexo, a riqueza, o trabalho, a vocacéo,
a familia, tudo é abrangido e re-situado nesta nova
esfera, ndo sO subjetivamente - porque penso e sinto
de uma nova maneira - mas também objetivamente,
porgue entram no campo dindmico da soberania de
Cristo.

3) Todavia, a novidade nédo se refere ao homem
como individuo isolado, nem sequer a Humanidade
separada do restante do universo, mas a totalidade do
gue foi criado. Este fato, cujas consequiéncias teremos
de avaliar mais adiante, € da maior importancia. Ja
vimos (pag. 57) que "a carne" como falsa forma de
existéncia humana corresponde "este século" como
totalidade de mundo e Histdria arrancados de seu
sentido original. Igualmente (Romanos 8.18-25), a vida
na fé situa-se em um novo projeto total, a nova
criacdo, que arranca de sua vacuidade, de sua
escraviddo, a tudo quanta foi criado e o coloca em
harmonia com a nova vida humana, a dos filhos de
Deus. Paulo o enuncia de modo geral no texto
indicado. llustra-o, ademais, em relacdo com certas
estruturas particulares da vida histérica: as relacdes
humanas (pais e filhos, senhores e servos, homem e
mulher), a relacdo do novo homem com as coisas (1



Corintios 7.29-31; Romanos 14.6-9) e - por mais dificil
gue nos seja entendé-lo e interpreta-lo - a relacdo do
homem com as forgas que regulam o cosmos (Efésios
3.9-11; Filipenses 2.5-11 etc.). Todas estas relacbes
mudaram de sinal; correspondem agora a liberdade do
flho de Deus, ao livre exercicio de sua nova
humanidade. Assim se restitui aqui ndo sé a imagem
original do homem (o0 ser que Deus criou) mas também
a figura original do mundo - a criacdo que Deus fez.*?

4) "A fé" significa ao mesmo tempo um ato
humano de reconhecimento e de abertura a essa nova
realidade. Como tal, a o Unico acesso possivel a
Humanidade recriada, a nova criatura. Esta, com
efeito, como se destaca em 1 Corintios 1.18 ss., ndo é
a ordem de coisas que possa provar-se racionalmente
("sabedoria”) ou comprovar-se visivelmente (“"sinais")
antes ha de ser crido; isto €, que se deve depositar
confianca ("fé") no anuncio ("a palavra") dessa nova
realidade.

Em termos dos assuntos que estamos
considerando, é importante recordar trés coisas com
respeito a fé. Em primeiro lugar, que nao € um ato
individual isolado: a fé é a forma comum de vida de um
grupo de homens, de uma comunhdo ou comunidade
(koinonia no original), que abrange todos os aspectos
da vida (veja-se Atos 2.42-47). Ingressar pela fé na
nova Humanidade que nos é dada € incorporar-nos a
essa comunidade, vir a ser "um corpo", ao qual
ousadamente o Novo Testamento chama "o corpo de
Cristo".

Em segundo lugar, a fé é um acontecimento que



nao pode ser descrito total e isoladamente como um
ato de Deus, do qual o homem seria somente receptor
ou objeto, ou como um ato humano, dirigido a Deus
como objeto desse ato. Supera tal distingdo porque é
um ato comum, um ato de relacdo. Em realidade,
inclusive na experiéncia humana conhecemos algo
dessa classe de acontecimentos. Na relacdo entre um
lider e seus seguidores ou ho amor entre um homem e
uma mulher, ou na amizade, ndo podemos dizer que
um seja ativo e 0 outro passivo, mas, sim, que a
relacdo se forma em um ato que cada um dos
participantes reconhece como préprio, espontaneo,
livre, cheio de gozo e ao mesmo tempo como um dom,
imerecido, gratuito. Por isso € tdo dificil explicar
agueles que ndo compartilham essa relagdo "por que”
e "como" entramos nela. E, ndo obstante, sdo
precisamente .essas relacbes que mais
profundamente constituem nossa vida. Em um sentido
anico, é a esta ordem de fatos que pertence a fé.

Por fim, e precisamente por causa desse carater
de relagdo comunitaria, interpessoal, a fé quebra a
ordem da lei. Quando, na comunidade dos crentes, o
homem chega a dizer a Deus "meu pai" (Abba),
constituiu-se uma realidade superior a lei,
independente dela, um acesso direto a Deus, néo
condicionado por demandas gerais e impessoais. No
mesmo ato, a incorporacdo a Humanidade da fé
estabelece uma relacdo com o proximo direta e
imediata - "meu irmao" - na qual sua presenc¢a nao tem
de ser imposta por alguma exigéncia formal. Por isso a
fé € "o fim da lei" como forma de encontro com Deus e
com os homens.



Quem é o novo homem?

Vimos falando da nova criacdo, da nhova
Humanidade, do homem ressuscitado e renascido, do
novo homem. Inevitavelmente, em especial porque
partimos da pergunta "que fazer?", ndo podemos
deixar de interrogar-nos: quem é esse novo homem?
Onde se encontra? Como vé-lo atuar concretamente?
A resposta a tais perguntas € um dos problemas mais
dificeis do pensamento cristdo. De certo. modo, sera
nosso tema até ao final desta obra. E necessario,
porém, fazer desde ja algumas observacoes.

O Novo Testamento nos da, de forma unanime e
categorica, a primeira e fundamental resposta a
pergunta que acabamos de formular: 0 novo homem é
Jesus Cristo. Quer assinalado como "o que havia de
vir', "o Filho de Deus", "o Filho de Davi", "o
primogénito da criacdo", "o 'novo' ou 0 'segundo’
Adao", ou de muitas outras maneiras, a referéncia é a
mesma: aqui estda o homem que Deus deu aos
homens, a verdadeira Humanidade, a imagem de
Deus, o homem que Deus criou. Como disse
Unamuno:

TU eres el Hombre, la Razén, la. Norma,
tu cruz es nuestra vara, la medida del
dolor que sublima, y es la escuadra de

*
nuestra derechura...

E

Tu és 0 Homem, a Razéo, a Norma, / lua cruz é nossa vara,
a medida / da dor que sublima, e é o esquadro / de nossa
direitura.. .



Dificilmente se poderia exagerar a importancia
desta afirmacéo biblica. O que estd em jogo aqui € o
centro mesmo do Evangelho. Deus ndo "exigiu" da
Humanidade que chegasse a ser auténtica, que se
renovasse: tal coisa teria sido uma nova lei e nos teria
envolto ainda mais no circulo do ensimesmamento.
Deus "nos da" a verdadeira Humanidade, o novo
homem. Sobre este eixo gira toda a ética evangélica: a
vida nova, a vida boa, a vida auténtica ndo é uma
exigéncia - € um dom. Jesus Cristo € o novo homem.
Este é o ponto de partida. Tampouco, porém, o Novo
Testamento vacila em aplicar aos cristdos, e em
alguma medida a toda a Humanidade, em relagdo com
Jesus Cristo, estas qualificacbes de ressuscitado,
nova criatura, filhos de Deus e outras semelhantes. E
indispensavel, portanto, que pensemos no nNovo
homem que é Jesus Cristo em relagcdo conosco e com
todos os homens.

1) Jesus Cristo € o novo homem como modelo.
Em breve teremos oportunidade de voltar & idéia da
imitacdo de Jesus Cristo. Mas recordaremos que a
afirmacdo de Jesus Cristo como "tipo", "modelo",
"padrao” de verdadeira Humanidade é comum a todo o
Novo Testamento. Jesus mesmo convida
frequentemente a "fazer como ele", a "ser como ele", a
segui-o. Além disso, quando nos lembramos de que o
Antigo Testamento descreve a vontade de Deus para
a vida do homem - inclusive sua lei - como um
"caminho" que o homem e o povo de Deus devem
"percorrer”, dar-nos-emos conta da importancia do fato
gue os evangelistas narrem toda a vida de Jesus como
um caminho - o caminho para a cruz e a ressurrei¢ao.
E o quarto evangelho recorda a expressao do préprio



Jesus: "Eu sou o caminho." Em Cristo se concretizou e
se fez visivel a vontade de Deus. Paulo convida os
cristdos de Filipos a ter "o sentimento que houve em
Cristo". Colossenses e Efésios apresentam Jesus
Cristo como o0 "arquétipo”, o original de toda a
Humanidade, e Hebreus como o modelo da fé, da
obediéncia e da paciéncia. Cada vez, que o Novo
Testamento se defronta com uma situacdo que
demanda uma resposta dificil, total, critica, custosa,
volve os olhos e a encontra em Jesus Cristo.
Particularmente, e através de todas as circunstancias,
encontra-a na filialidade obediente, a coincidéncia
voluntéria, cheia de gozo, do Filho com a vontade do
Pai, ainda - e precisamente - quando esta significa
humilhacéo, sofrimento e morte.

2) Modelo néo significa simplesmente um quadro
gue temos de contemplar e imitar, algo exterior a nés.
Com referéncia a Jesus Cristo, significa alguém em
guem podemaos ver-nos tal como fomos criados, como
Deus nos quer, como Ele prometeu e ofereceu fazer-
nos. Jesus Cristo é o retrato de nossa origem e de
nosso futuro. Na "fé", isto €, na prazerosa e confiada
abertura ao que ele é, identificamo-nos com esse
retrato, somos "nele". E nesse sentido que devemos
falar da nova humanidade de Jesus como
representativa e ndo somente exemplar. O termo
possui varias acepcdes: meu representante é aquele a
guem confio gestbes que, por incapacidade, por
inabilidade ou por imaturidade - no caso de menores -
nao posso realizar. O Novo Testamento conhece, por
certo, este oficio de Jesus Cristo: ha uma presenca
livre e espontdnea diante de Deus que cabe ao
homem; ha uma abertura total ao préximo e



comunicacdo com ele, que é essencial ao humano.
Estas sdo as coisas que ndo posso exemplificar:
minha humanidade quebrada e ensimesmada ndo esta
a altura de tudo isto. Nosso representante o faz por
nés, em nosso lugar. Em seus milagres, em suas
curas de misericordia, em seu ensino, em sua
fidelidade inquebrantavel aos pobres e desprezados,
sobretudo em sua entrega na cruz e em seu triunfo
sobre a morte, faz o que o verdadeiro homem deve
fazer - f&-lo em representacdo dos homens, como seu
defensor e advogado. Representados por ele,
"estamos completos”, fizemos o0 que era precise fazer.
Veremos que isto é de importancia decisiva para a
ética.

3) Mas a representacdo tampouco € externa ou
arbitraria. Jesus ocupa nosso lugar, faz por nés o que
nos cabe fazer aos homens a fim de que cheguemos a
fazé-lo por nossa vez. Sua representacdo ndo nos
elimina, antes preanuncia e prepara nossa propria
humanidade nova. Em certo sentido também a figura
do lider nos ajuda a compreender. O seguidor sente
gue a acado que seu lider realiza é sua prépria, que o
incorpora a ele. E por sua vez o convida e |lhe faz
possivel somar-se, participar no que ele faz, atrever-se
a fazer "com ele" e "por ele" o que por si mesmo
jamais se haveria atrevido a fazer. Forma com ele um
corpo, no qual é movido a uma acdo que €& sua
propria, ndo, porém, isoladamente. Ou poderiamos
pensar na indicacdo pedagdgica com respeito a
educacao de criancas retardadas ou problematicas: é
necessario que se encontrem em um meio no qual
sejam aceitas como sao e que ao mesmo tempo lhes
exija constantemente mais do que sao. Aceitos,



desaparece a ansiedade e o temor; exigidos por
agueles com os quais se sentem "em si", identificam-
se com a exigéncia, aceitam-na como uma descricdo
de si mesmos e vao assumindo-a em seu
comportamento. Ou poderiamos ver o processo pelo
gual um nenezinho, colocado com outras criancas de
sua idade em um lar que ndo é o seu, vai
""mimeticamente"” somando-se a modalidade familiar,
interiorizando a vida desse lar ata ser, realmente,
espiritual e ndo so legalmente, "filho" e "irmao".

Todas estas imagens e comparacBes nos
ajudam a entender a natureza de nossa relacdo
comum (na comunidade de fé) com nosso "modelo" e
"representante”, uma relacdo de incorporacdo ativa ao
que ele é, & sua humanidade nova e auténtica. Falham
as comparagfes enquanto sugerem uma espécie de
"paternalismo" divino: Jesus nao é, com efeito, alguém
gue nos seja alheio - ele a nosso irméo e servo; sua
genealogia esta entretecida com a nossa. Nenhuma
comparacdo poderia servir-nos porque todas séo
criadas a partir de nossa situacao isolada e falseada e
nao podem, por isso, fazer justica a relagdo Unica e
original que nos une a Jesus Cristo. O Novo
Testamento o0 aponta quando nos ensina que O
Espirito Santo, Deus operando pessoalmente em e
desde o mais intimo de nossa prépria pessoa, na
comunhdo da Igreja, é que nos vai "conformando” -
modelando-nos segundo a maneira de ser — a Jesus
Cristo, reproduzindo em nés a indole de vida, a atitude
determinante, o "sentimento" que houve em Jesus.
Nesse processo aparece nossa Vverdadeira
humanidade, o homem novo em nés.**



4) Mas, sou eu esse de quem vimos falando?
Qualquer cristdo que, com mediana sinceridade, julgue
seu comportamento didrio ou se mire em suas
motivacdes e seus pensamentos, verificara que esta
descricdo do "novo homem" dificilmente se aplica a
ele. Um dos cristdos mais auténticos e ao mesmo
tempo mais profundos que viveram em nossa época, 0
alemdo Dietrich Bonhoeffer, assassinado por sua
oposicdo a Hitler, escreve no cércere as seguintes
linhas:

Quem sou? Amiude me dizem

gue sai do confinamento de minha cela tranqyiilo,
alegre, firmemente,

como um senhor sai de sua casa de campo.
Quem sou? Amiude me dizem

gue costumava falar a meus guardides confiada,
livre e claramente,

como se eu desse as ordens.

Quem sou? Também me dizem

gue suportei os dias de infortdnio

orgulhosa, amavelmente, sorrindo,

como quem esta habituado a triunfar.

Sou, em verdade, tudo o que os demais dizem
de

mim?

Ou sou apenas o que sei de mim mesmo?
Inquieto, e ansioso, e enfermo, como uma ave
engaiolada,

lutando por respirar, como se me afogasse,
sedento de cores, flores, vozes de passaros,
faminto de palavras bondosas, de amabilidade,
com a expectacao de grandes feitos,
tremendo impotente pela sorte de amigos



distantes,
cansado e vazio de orar, de pensar, de fazer,
exausto e disposto a dizer adeus a tudo.

Quem sou? este ou o outro?

um agora e outro depois?

ou ambos ao mesmo tempo? hipdcrita ante os
demais

e ante mim mesmo um débil acabado?

ou h& dentro de mim algo como um exército
derrotado

gue foge em desordem da vitoria j& alcangada?

Quem sou? Zombam de mim estas minhas
perguntas solitarias;
seja quem for, Tu o sabes, 6 Deus, sou teu!

As pretensbes de haver superado esta
angustiosa tensdo sempre conduziram a lamentaveis
consequéncias para o proprio cristdo e para seu
testemunho. Segundo a Biblia, o maior perigo a
ameacar o0 crente é, precisamente, pensar que €
"prépria" a justica e santidade que s6 tem "em Cristo".
A histéria da Igreja - e certamente nossa propria
experiéncia - mostra com clareza o que ocorre quando
uma pessoa ou um grupo pretende que chegou a ser,
em seu proprio comportamento, homem novo,
espiritual" aperfeicoado ou santificado. "Pode ser que
o fosse", comentava um excelente cristdo sobre
determinada pessoa, parente sua, "mas era muito
dificil viver com ela." E o que se refletia na oracéo de
uma menininha: "Senhor, faze que 0os maus se tornem
bons, e que os bons se tornem simpéticos."

A rigidez, a falta de misericordia, a inumanidade
dos pretensos "espirituais” € um tema constante da



novela e do cinema que se ocupam do homem
religioso, e uma impressao muito generalizada entre o
povo acerca dos cristdos: gente talvez muito boa, mas
dificil de suportar. Trata-se, precisamente, da
reproducdo nos cristdos do que Jesus Cristo combateu
na piedade legal do judaismo fariseu de seus dias.
Com as necessarias modificacbes, é a mesma
desumanidade que encontramos no idealista ou no
revolucionario que identificaram "sua justica" com a de
"sua causa" e reclamam para si a perfeicdo, a
infalibilidade, o respeito e a honra que em sua
convicgdo - sua causa merece.

Sou eu esse novo homem de quem vimos
falando? O Novo Testamento responde, em primeiro
lugar: "Sim, em fé, em esperanca." Posso identificar-
me com esse novo homem na certeza de que o poder
do Espirito Santo que opera em mim ha de acabar a
obra que comecou (Filipenses 1.6-12) "até o dia de
Jesus Cristo". Por conseguinte, devo dizer também,
com o Novo Testamento, "sou esse novo homem em
conflito, em luta, em constante agonia”. E isso que
Paulo descreve com respeito a si proprio no famoso
capitulo sete da epistola aos Romanos: "H& uma lei
em meus membros que batalha contra a lei de meu
espirito” - minha humanidade deformada versus a
nova ordem de vida que me é dada em Cristo - "e me
faz prisioneiro da ordem do pecado e da morte." Para
exclamar em seguida: "Infeliz de mim, quem me livrara
deste corpo morto que levo comigo?" - uma vida que
'Ja terminou’, a vida do escravo, da lei, de minha
vontade ensimesmada, mas que me continua
pesando, misturando-se em tudo quanto penso, fago e
sou. A exclamacdo se desliza de imediato: "Gracas a



Deus que nos da a vitéria por Jesus Cristo!"
Estariamos profundamente enganados se
considerassemos este conflito como um breve relato
gue ocorre "uma vez"; o que se descreve desta
maneira € o caminho diario do cristdo. Isso néo
impede que algum momento, algum episddio da luta,
tenha sido para alguns especialmente significativo,
exemplar, decisivo e que voltem a ele em sua memoria
para adquirir confianca na luta quotidiana. Contudo,
arrisca de maneira grave sua fé e sua vida crista quem
faca repousar sua seguranca num episodio tal. Corre,
com efeito, o perigo de crer-se definitivamente
vencedor quando, em realidade, foi derrotado.

Paulo assinala o batismo como o "modelo” no
gual podemos contemplar e o "selo" no qual podemos
confirmar este conflito sempre renovado mas sempre
vitorioso em Cristo que € o caminho do novo homem.
No batismo "morremos" para a forma ensimesmada de
existéncia (o velho homem) e somos ressuscitados
para a existéncia do homem livre em Cristo. O batismo
a especialmente significativo porque nos introduz na
esfera de Cristo, nessa nova realidade concreta que
foi ele mesmo (a "seu batismo"). Mas ao mesmo
tempo a algo que nos ocorre, que tem um lugar
definido em nossa vida. E, final mente, € significativo
porque devemos voltar repetidamente a ele - toda
nossa vida é isso: que nossa existéncia falsa seja
constantemente  enterrada e  constantemente
assumamos hossa posicdo na vida do novo homem.
Por isso dizia Lutero que a vida do cristdo € um
constante arrependimento. E Paulo convida os cristédos
a "fazer morrer" constantemente a velha forma de
viver e "revestir-se" constantemente do "novo homem".



A prépria linguagem nos mostra outra vez que esta € a
indole de acontecimento ao mesmo tempo mais
profundamente nosso - e portanto somos convidados,
exortados, incitados, ordenados a fazé-lo - e mais
profundamente divino e portanto se nos promete, se
nos oferece, se nos assegura. Assim €, em definitivo,
como transcorre a vida cristd. Novamente, a figura de
um caminho, de andar, que retorna constantemente na
Biblia, a que de melhor forma descreve nossa
situacdo. Um caminho da vida velha para a nova, do
ensimesmamento para o amor, da escravidao para a
adocao como filhos, da infancia para a maturidade, do
velho homem para o novo homem. Um caminho
interior de constante reconversdao, mas também um
caminho visivel, ativo no comportamento que luta por
conformar-se ao sentimento de Jesus Cristo. E um
caminho que conduz ao dia - o dia da manifestacdo
final de Jesus Cristo - "em que seremos como ele
porque o veremos tal qual ele é".

A pergunta, "que fazer?' nos conduz, portanto,
inevitavelmente a outra, mais profunda, "guem sou?"
qgue procuramos responder em termos da mensagem
biblica. Por sua vez, agora, temos de voltar a fazer-
nos a pergunta: que classe de acdo cabe a este novo
homem? Como se define e se caracteriza
concretamente seu comportamento? que fazer em
Cristo?



3. Ama e faze o que quiseres

O ANUNCIO de um novo homem, “a nova criatura em
Cristo", é a primeira e fundamental resposta da fé
cristd ao problema ético. Nado é, porém, toda a
resposta. JaA o vemos pela pergunta com a qual nos
defrontamos no final do capitulo anterior: onde esta
esse novo homem? A essa pergunta deviamos
responder que, no que tange a nossa existéncia atual,
0 "novo homem" é s parcial e imperfeitamente visivel.
O problema néo reside apenas nas inconsequéncias
gue o mundo aponta diariamente no comportamento
dos cristdos - ndo ha crime ou falha, pequeno ou
grande, que os cristdos ndo hajam cometido. Trata-se,
sobretudo no que se refere a nosso tema, da aparente
impossibilidade de coincidirem os cristdos no que de
maneira concreta significa o comportamento desse
novo homem nas mil decisdes com as quais a vida os
confronta.

Houve cristdos nazistas e antinazistas; ha os
socialistas e capitalistas; uns rejeitam e outros aceitam
o divorcio; estes renunciam a todo uso da forga,
agueles acreditam que é necessaria; uns se sentem
convocados por sua fé & participacdo ativa na
sociedade, outros recusam, em nome da mesma fé,
toda relagcdo prescindivel além do Ilimite da
comunidade cristd. O comportamento do "novo

homem" ndo parece, portanto, suficientemente
determinado.

Basta, porém, que o cristdo olhe honestamente
dentro de si mesmo para que perceba, em suas



proprias duavidas e vacilagbes, marchas e
contramarchas, decisbes que a seguir reconhece
como equivocadas e outras que nao se atreve a tomar,
sua necessidade de uma direcdo ética concreta. Ndo
ha pastor ou sacerdote que ndo se tenha defrontado
repetidamente com a pergunta de um crente perplexo:
gue devo fazer? E dificiimente haja algum que néo se
tenha sentido ele mesmo perplexo ante muitas dessas
perguntas. Na longa e ardua caminhada do cristdo
para a nova vida, ndo pode ele prescindir de uma
orientagdo para as decisdes concretas, algum tipo de
"lei" que o guie.

E significativo que o proprio Paulo, que repudia
vigorosamente todo legatismo, que chega a falar da
"maldicdo da lei", faz a si mesmo a pergunta: "Entéo,
por meio da fé anulamos a lei?", e responde de
maneira enfatica: "Nem pensa-lo! Pelo contrario, a
confirmamos"” (Romanos 3.31). Na epistola aos
Corintios (1 Cor. 9.20-21) ele o explica em termos
mais pessoais. Ele ndo estd, afirma, sujeito a lei como
caminho de salvacéo. Significa isso que vive "fora da
lei", de maneira desordenada e irresponséavel? De
maneira alguma, responde, pois esta submisso "a lei
de Cristo". A expressao pode ser curiosa. Paulo a
emprega em outra ocasido, precisamente na epistola
aos Galatas, onde com maior veeméncia combate a
salvacdo pela lei. O cristdo € livre. Nada, nem
ninguém, deve privado dessa liberdade. Mas de
imediato h& de perguntar-se: para que a liberdade? E
Paulo responde de forma inequivoca: ndo foram
libertados simplesmente para fazer o que possa
agradar ao egoismo irresponsavel e individualista de
cada um ("a carne") mas para colocar-se uns ao



servi¢co dos outros em amor". Este, o exercicio livre do
amor servical, é o contetdo verdadeiro da lei de Deus.
E isto, realizado nas circunstancias concretas da vida

7

da comunidade crista, é "a lei de Cristo".

Esta concentracdo de todo o significado positivo
da lei no mandamento do amor percorre todo o Novo
Testamento. Voltaremos a este ponto mais adiante.
Mas convém, desde ja, recordar a precisa formulacéo
paulina: "o amor é o cumprimento da lei" (Romanos
13.8, 10). O resumo da lei dada a Israel, a vida e os
ensinos de Jesus, o convite a imitagdo do Senhor, a lei
de Cristo, a perfeita lei de liberdade ou a vida no
Espirito, tudo isso coincide e converge neste foco: o
amor. Esta é a lei que orienta a marcha do cristdo. O
novo homem é o homem que ama, que foi libertado
para uma existéncia criadora a servico dos demais.
N&o é arbitrario nem disparatado o modo pelo qual
Agostinho resume o mandamento de Cristo: "Ama e
faze o que quiseres."

Erich  Fromm, um dos psicélogos que mais
profundamente tém analisado nos ultimos anos a
formacéo da personalidade, corrobora de seu angulo
de observacdo esta primazia do amor - embora seu
fundamento e desenvolvimento ndo sejam 0s mesmos
dos cristdos. Os tipos de caracteres se distinguem
para ele em "improdutivos" e "produtivos". A segunda
orientagdo na qual, segundo o autor, o0 homem se
realiza plenamente, "a meta do desenvolvimento
humano", consiste na "capacidade do homem para
empregar suas forcas e realizar suas potencialidades
congénitas", isto é, ser plenamente ele mesmo na
totalidade de seu ser e sua experiéncia. O significativo



€ que, ao procurar precisar a dire¢do de uma auténtica
produtividade, ele o faz empregando a nocdo de "amor
produtivo". Este vem a ser, portanto, o modo de
existéncia do verdadeiro homem. A ética humanista de
Fromm assume, de sua perspectiva, o projeto de
existéncia humana da ética crista."

O mesmo autor chama simultaneamente a
atencdo para o uso "ambiguo e desconcertante" ao
gual se submete a palavra "amor'. O adjetivo
"produtivo” com o qual o qualifica procura dissipar algo
desta ambiguidade. Todavia, além de uma questéo de
termos, é necessaria - e Fromm o intenta - uma
andlise do significado e exercicio do amor para dar a
este a dimensdo distintiva e evitar a confusdo com
gualquer forma de sentimentalismo, simpatia natural
ou regra filantrépica geral que se auto-intitule "amor".
Para a ética cristd, precisamente porque concede ao
amor uma prioridade tdo absoluta, torna-se tanto mais
necessario esforgar-se por precisar seu contetdo. Que
significa amar "em Cristo"?

Os paradigmas do amor

N&o é exato, como as vezes se afirma, que o
Antigo Testamento desconheca ou relegue 0 amor em
sua concepgdo de Deus ou do homem. E certo que o
mandamento de amor ao préximo se limita mormente
a comunidade de Israel. Mas ressalta principalmente
nela os pobres, os fracos, os 6rfaos, o estrangeiro que
mora em Israel, isto €, 0s que estdo mais
desprotegidos, inclusive o inimigo em situacdo de
necessidade. A obediéncia a lei de Deus se verifica na



disposicdo de amar concreta e eficazmente aqueles
gue nada podem oferecer em recompensa. Amor
eficaz, se bem que nasce "no coracdo" (para o hebreu,
centro da personalidade e ndo sede do mero
sentimento), ha de expressar-se em fatos concretos. O
amor €, pois, jA para o Antigo Testamento, uma
gualidade de existéncia pessoal, intencional e ativa,
livre - no sentido de ndo depender da atitude "do
outro" -, destinada a criacdo e sustento de uma
comunhdo e solidariedade interpessoal e fundada no
préprio amor de Deus a seu povo.*®

Nem o Antigo nem o Novo Testamentos
elaboram uma teoria acerca do amor. Deus e o0s
homens atuam, e na trama dessa atuacdo vemos a
operacdo do amor e do egoismo, da soberba ou da
devocao, do bem e do mal. Particularmente, quando a
Novo Testamento quer indicar a nascente familia crista
a qualidade da nova vida, a vida em amor, para a qual
o Evangelho abre as portas, emprega uma série de
indicagbes a que chamaremos "paradigmas"”. Um
paradigma é um "caso exemplar" (por exemplo, da
conjugacdo de um verbo), que nos ensina como
resolver outros "casos", ndo por simples imitagdo, nem
por aplicacdo mecéanica do modelo, mas porque o
paradigma nos mostra a estrutura, a forma de compor-
se, em um caso especifico mas exemplar, da mesma
realidade com a qual nos encontramos em outros
casos. Assim o Novo Testamento nos diz, tomando
alguns "paradigmas": isto € amor - vai e vive-o em tua
vida.

1) O primeiro é fundamental paradigma € Jesus
Cristo mesmo. Nele o proprio amor - 0 amor criador e
redentor de Deus — se fez realidade concreta e visivel.



Andar em amor e seguir a Jesus Cristo é, pois, a
mesma coisa. O evangelho e as epistolas de Jodo o
destacam com énfase especial. Jesus lava os pés de
seus discipulos e depois explica: "Tenho-lhes dado o
exemplo, para que facam o mesmo que fiz com
vocés." O Senhor se fez servidor a fim de limpar e
purificar a vida dos homens. Aqui €é onde
compreendemos o que é o amor, a total entrega de si;
"por isso nos também devemos entregar nossa vida
por nossos irmaos”, conclui o autor. Paulo convida
repetidamente os cristdos a ser "imitadores de Cristo"
(ou imitadores dele, como por sua vez o € de Cristo).
Ante problemas conjugais dos crentes, diante de
criticas exercidas contra o préprio Paulo, em conflitos
surgidos nas congregacbes, para estimular uma
oferenda em favor dos pobres de Jerusalém, o
Apostolo volta uma vez e outra ao convite: proceder
como Cristo.

Que é o0 que cabe "imitar"? De mui diversas
maneiras - segundo as circunstancias - Paulo retorna
sobre 0o mesmo tema: Cristo se humilhou
(empobreceu-se, despojou-se do que lhe pertencia,
concordou no sofrimento) para compartilhar a
condicdo humana humilhada, a fim de abrir aos
homens as portas de uma nova vida. A descida do
Filho de Deus a condicdo humana (a encarnacgdo) e
sua voluntéria entrega na cruz constituem o paradigma
que se oferece a Igreja. A epistola aos Hebreus
salienta igualmente a "paciéncia" - a saber, a
insubornavel e persistente fidelidade a sua misséo
mesmo através do sofrimento de Jesus como
"arquétipo" do verdadeiro crente.’



Este primeiro paradigma nos aponta a direcao do
amor: 0 préximo. Assim o amor se define, em primeiro
lugar, como a inquebrantével disposicédo de acudir ao
servi¢o do "outro", sem perguntar quem € nem se tem
culpa, mas apenas considerando sua necessidade.
Para sermos mais precisos, ndo se trata simplesmente
de oferecer um servico ou uma ajuda, mas da entrega
de si mesmo, de uma total solidariedade que nao
calcula o custo. Nao obstante, essa entrega ndo € uma
carga pesada, uma nova obrigacdo legal, mas uma
oferenda voluntaria, cheia de gozo, nascida em um
movimento livre e interior da vontade que leva a tomar
a condicado do outro como propria, a adentrar-se nela e
a buscar, com o outro, a saida da dificuldade em que o
ser amado se havia metido. Amar é tomar a forma de
ser e de operar que Jesus Cristo exibiu. A vida do que
ama esta totalmente determinada pela necessidade do
préximo.

2) "O amor", diz o Novo Testamento, "é o
cumprimento da lei." A frase tem duas consequéncias.
De um lado nos diz que o propésito de Deus ao dar a
lei é orientar seu povo no exercicio do cuidado,
respeito e servico do préximo. De outro lado, aponta-
Nos mui concretamente os aspectos da vida nos quais
Deus reclama que se exercite 0 amor. A lei € um mapa
para orientar-nos no exercicio dessa entrega sem
reservas ao proximo, que € o amor. Impede que nos
esquivemos aos aspectos concretos e quotidianos
desse exercicio. Tomemos, por exemplo, 0s
mandamentos - resumo da lei. A quem pergunte onde
se deve exercitar 0 amor, responde-se-lhe apontando
mui precisamente a familia: ("Honraras a teu pai... "),
no casamento ("N@o cometeras adultério"), na ordem



econdmica ("Nao furtaras"), na relagdo pessoal e
juridica com a comunidade ("Ndo mataras"”, "N&o
levantards falso testemunho"). E tudo isto se acha
vinculado ao proprio ordenamento da conduta em
relacdo a Deus e seu culto (a primeira parte dos
mandamentos). A abundante legislacdo que vem a
seguir toma mui claro que ndo sobra nenhum aspecto
da vida humana (pessoal, social, institucional, juridico,
econbmico, politico) que possa ser excluido da
exigéncia da vontade de Deus. A lei nos aponta o
caréater total do exercicio do amor.

A lei nos diz, além do mais, que esse amplo
verbo "amar" se faz visivel em uma série de verbos
concretos: honrar, respeitar, pagar, fazer justica,
proteger, restituir, libertar, trabalhar e descansar.
Embora nenhuma destas coisas em si mesma garanta
gue uma acdo seja verdadeiro amor, um amor que
pretendesse desvincular-se destas acbes ndo seria 0
gue a Biblia ensina. O amor é ativo.

Todas estas esferas em que a lei nos convida a
atuar ndo foram determinadas arbitrariamente: sdo as
diferentes dimensdes da vida humana, tal como Deus
a criou. Correspondem ao que ndés, seres humanos,
somos pessoal e comunitariamente. Porque o autor da
lei ndo é um déspota arbitrario que ordena as cegas,
mas o proprio Autor da vida, que conhece a estrutura
mais intima de nossa existéncia e quis, em seu amor,
dar-nos indicacbes para que nds, o0s homens,
possamos enriquecer e preservar a vida humana. Isso
€ a lei. Nela encontramos um conjunto de estruturas
de relacdo: o ambito das relagBes entre o homem e a
mulher (0 casamento e a familia), o da relagdo
econdmica, o da lei e a autoridade (o ambito politico).



Em todos eles a lei procura assegurar que se
respeitem os direitos dos mais fracos, que se construa
a saude moral e material da comunidade, que se
honrem os pactos e as obrigacbes que dé&o
estabilidade a vida humana, que se controle, modere e
castigue a manifestacdo desenfreada do egoismo
contra o préximo, a comunidade e inclusive o inimigo.

A aguda polémica de Jesus e Paulo contra a
tergiversacao da lei ndo desvirtua seu uso legitimo.
Vimos que Paulo se op&e a pretenséo de achar na lei
um caminho de salvagéo: fazer um deus do meio dado
por Deus para conduzir a uma relagcdo mais pessoal,
mais livre e direta com Ele. Jesus combate
particularmente o legalismo, que tergiversa o
verdadeiro propdsito da lei - o servico de amor ao
proximo. Negam a lei os que sa amparam nela para
justificar-se diante de Deus - o fariseu que "ora
consigo mesmo" felicitando-se por seu bom
cumprimento das mindcias da lei. Negam a lei os que
a reduzem a um sem-numero de pormenores que lhes
permitem fugir as demandas maiores e fundamentais
(o que se apo6ia em uma pequena oferenda ritual para
nao cumprir com a responsabilidade de sustentar a
seu pai, Marcos 7.11). Negam a lei, finalmente, os que
antepdem demandas formais a necessidade concreta
do préximo (por observar formalmente o dia de
repouso se negam a curar alguém nesse dia). 0 que
ocorre nesses casos € que se desvirtua a vontade de
Deus e se faz mau uso do "itinerario do amor ao
préximo" que é a lei. Por isso tudo o Novo Testamento
repete a chave que Jesus deu para interpretar o uso
da lei: 0 amor a Deus e ao préximo. Quando e onde
aplicar esse amor? A lei descortina a paisagem da



vida humana e mostra os pontos em que o Criador nos
convida a exercer o amor.

3) Tanto Paulo como o restante das epistolas do
Novo Testamento referem-se muitas vezes a
"mandamentos do Senhor" ou "palavras do Senhor".
Trata-se de ensinos ministrados por Jesus, que a
Igreja Primitiva entesourou, rememorando-0s ao
enfrentar determinados problemas ou decisfes éticas.
o0 evangelho de Mateus se ocupou, particularmente,
em reunir esses ensinos em conjuntos relacionados
com certos assuntos. E evidente que Jesus -ensinou
acerca do casamento, das riquezas, das praticas
religiosas e de outros temas diversos. Trata-se,
aparentemente, de ensinos ocasionais, em resposta a
incidentes ou perguntas concretas. A Igreja nao fez
delas uma nova legislacdo, mas as entesourou como
valiosas indicacdes do que significa a nova vida.

N&o podemos deter-nos agora na apresentacao
destes paradigmas, para analisar em pormenor o
conteddo ético dos ensinos de Jesus.® Cabe,
entretanto, fazer algumas observacbes que nos
ajudem a entender seu carater paradigmal. Em
primeiro lugar, notamos que, quando Jesus comenta
as indicacdes da lei de Deus, ele se esforca por
salientar sua relacdo com o mandamento do amor a
Deus e ao préximo. Por isso estende e amplia as
demandas da lei, reinterpretando-as para sublinhar e
radicar sua intencdo fundamental. Assim, a razdo de
ser do dia de repouso esta vinculada ao bem do
homem. Por isso se cumpre de melhor forma essa
ordenanca fazendo bem ao homem - curando-o, por
exemplo - no dia de repouso. O propdsito do



mandamento do amor ao compatriota é estender aos
demais homens o cuidado e a protecdo gratuitos e
misericordiosos que Deus da a todos os homens; por
conseguinte, esse amor deve ser oferecido a todos -
inclusive ao inimigo. O divércio é um recurso de
necessidade ("pela dureza do cora¢do"), adotado para
proteger a vida social da comunidade. O propdsito
original de Deus se cumpre mais plenamente no
exercicio ndo-quebrantado do amor conjugal. Por
conseguinte, a "verdadeira lei" é essa unidade total
("uma carne") e o fato de quebranta-la lesa a todos
guantos entram na relagdo (o "adultério" afeta ao
homem e a mulher que o cometem e a quem entra em
uma relagdo com eles depois).

Estariamos equivocados - penso — se créssemos
gue Jesus faz "mais severa" a lei, como se fosse
simplesmente um rabino mais rigoroso do que o
restante. O que faz é restituir a lei seu carater de
“llustracdo" e mostrar como o propoésito da lei se
cumpre quando a protecdo, a integridade, a fidelidade
nos compromissos e relacdes, que a lei pede em
suma, 0 amor concreto que aponta sao levadas a
totalidade dos atos e das inten¢bes, quando toda a
vida do homem e da comunidade sdo penetradas pelo
amor.

Este carater totalizante da demanda do amor é
outro caracteristico fundamental do ensino de Jesus.
ilustram-no as parabolas: o estrangeiro detestado
(judeu e samaritano), o pobre sem recursos (Lazaro),
o filho libertino, a mulher adultera - os casos tipicos
daqguele que ndo "merece", daquele que ndo conta, do
excluido -, estes constituem a pedra de toque de uma



verdadeira compreensdo do mandamento do amor. E
o Sermdo do Monte o expressa em uma frase
enigmatica: "Sejam, portanto, perfeitos como seu Pai
gue esta nos céus é perfeito”, que a luz dos exemplos
gue a precedem (Deus faz chover sobre bons e maus;
0 sol sai para justos e injustos) e da versao de Lucas
("Sejam, pois, misericordiosos. . .") s6 se pode
traduzir: "Sejam, portanto, sem discriminacdo alguma
no amor, como o é seu Pai. . ."

Um dltimo traco provém das formulagbes que
recordamos no paragrafo anterior. Em todos estes
casos, 0 convite para amar enraiza-se no carater do
amor de Deus. O discipulo é convidado a entrar na
forma de ser, de atuar, de relacionar-se com 0s
homens, que Deus mesmo pratica - e quem melhor do
gue Aquele que a deu sabe para que serve a lei?
Ingressar nessa forma de vida jA que o amor regula
toda a vida e se transforma no clima da existéncia do
discipulo - é colocar-se na esfera do propdsito e da
acdo de Deus para com todos os homens. Este
propédsito e acdo, que a lei ilustra e que Jesus Cristo
ensina, vive e faz real entre os homens, é "o Reino de
Deus". Jesus V&, pois, o0 amor como a qualidade de
vida do Reino, cujo cumprimento teve inicio com sua
propria vinda e cuja plenitude ha de sobrevir conforme
corresponda aos planos de Deus. Esta é a classe de
vida verdadeira - a original, a autentica, a definitiva. O
discipulo nela ingressa ao escutar o chamado de
Jesus. No préximo capitulo teremos de investigar
alguns aspectos deste ensino central de Cristo; o
importante, agora, é perceber que Jesus nao se
conforma com convidar-nos para atos individuais e
isolados de amor, mas a ingressar em uma realidade



global e totalizante: o Reino de Deus.

4) Finalmente, notamos em muitas passagens do
Novo Testamento listas de "deveres", "obrigacdes" ou
"virtudes" que se ordenam ou encarecem aos
crentes.” Paulo enumera em varias ocasibes as
virtudes que correspondem a vida do cristdo (Clamor,
alegria, paciéncia, amabilidade, bondade etc.). Outras
passagens instruem nas relagbes mais comuns:
paisffilnos, esposo/esposa, senhor/escravo. Os
estudos do Novo Testamento tém demonstrado que
estas exortacdes sdo paralelas a listas e instrucdes
correntes na época, inspiradas na filosofia estoica. E
claro, portanto, que o Novo Testamento utiliza, para
ilustrar a vida crista, os conceitos de virtude, de ordem,
de subordinacdo, em suma, a trama de rela¢cBes e
regulamentacdes sociais aceitas como positivas na
cultura do momento. O crente ndo € chamado para
retirar-se a uma ilha onde domine outra ordem e outra
cultura, mas para participar na trama de relagbes e
exigéncias de seu meio.

O Novo Testamento encontra nas normas e
formas da cultura uma linguagem adequada para
expressar a natureza do amor que em Jesus Cristo o
cristdo aprendeu e recebeu - o novo homem pode
viver nesse clima. Todavia, € a0 mesmo tempo
interessante notar como se sublinham, modificam ou
motivam as virtudes e ordenancas que se adotam do
meio ambiente. O primeiro € a raiz, ou a motivagao,
gue enquadra estes ensinos. As virtudes sao “frutos do
Espirito”. S&o o resultado de haver-se "revestido" da
nova classe de vida que se oferece em Cristo. S&o o
repudio da existéncia centrada em si mesma (a



"carne") que o cristdo enterrou e deixou para tras. As
velhas relacbes devem agora ser assumidas "no
Senhor" - no ambito de existéncia que a relagdo com
Jesus Cristo abre aos homens. Em suma: como o
mostra Jesus com a lei, ndo se trata simplesmente de
adotar regras e cultivar virtudes; trata-se de integrar as
relacbes e exigéncias da vida ética, da cultura na qual
o individuo se encontra, com essa nova qualidade de
ser do crente a nova criatura em Cristo.

Por isso obriga de imediato a corrigir os acentos
e inclusive os contetdos das relacdes e exigéncias da
sociedade. E significativo, por exemplo, que enquanto
as instrucbes estbicas se dirigiam somente ao
"superior" na relacdo - esposo, pai, senhor - as do
Novo Testamento se dirigem também ao
"subordinado”. Para a sociedade pagé, o subordinado
néo era sujeito de decisdo mas apenas objeto da ac&o
do superior; por conseguinte, ndo ha apelo moral
dirigido ao inferior. Mas a nova criatura em Cristo - e
em sua maioria os crentes pertenciam aos ‘“inferiores"
nao pode ser um mero objeto; deve decidir e assumir
sua relacdo, coloca-la sob a soberania do Senhor e
exerce-la liviemente, em amor. E mais, porém: o Novo
Testamento ndo tenta modificar a estrutura da
sociedade (voltaremos a este ponto no préximo
capitulo), mas o que acabamos de assinalar tem
conseqliéncias inevitaveis para a sociedade. As
instrucbes a subordinagdo e a obediéncia adquirem
um matiz inesperado quando se diz que se trata da
"mutua subordinacdo”, de uma reciprocidade nas
relacbes. Quebra-se a verticalidade da ordem social, a
piramide de dignidades. Porque, embora persistam
relacbes de mando e obediéncia e o cristdo entre



conscientemente nelas, em Cristo, essas ralacfes
foram relativizadas, porque nele "ndo h4 homem nem
mulher, cidaddo ou estrangeiro, escravo ou livre, mas
a nova criatura". Assim como o "inferior" é convidado a
assumir consciente e livremente sua posicdo na
sociedade em amor, o "superior" é exortado no Senhor
a considerar-se ndo s6 como subordinante mas

também como subordinado em uma mesma relacéo.

Amar ndo €, portanto, para o Novo Testamento,
uma vaga ou piedosa exortacdo a uma geral bonomia
ou a um sentimentalismo inoperante. Sua concrecdo
esta indicada em uma serie de paradigmas: amar é
viver na diregdo ao préximo pagando O preco
correspondente pela identificacdo total e sem
reticéncias com sua necessidade. Amar é submeter-se
ao proposito criador de Deus manifesto nas diferentes
ordens da vida humana - é servir ao préximo de
maneira concreta na familia, na ordem econémica, na
ordem politica. Amar é impregnar a totalidade das
relacbes com a totalidade dos homens da disposicéo
concreta ao servico e entrega que Deus manifesta.
Amar é ingressar nas ralacdes e exigéncias éticas da
cultura na qual nos encontramos com a livre
determinagdo do novo homem em Cristo e repensar e
reviver essas relacdes e exigéncias na forma nova que
corresponde a esse novo homem. A constante
reconsideracdo da vida de Jesus Cristo, de seu
ensino, da lei dada por Deus a Israel, das instrucdes
do Novo Testamento nos permite manter presente o
carater concreto do mandamento do amor que €, ao
mesmo tempo, 0 conteddo ético da nova vida em
Cristo.



Mas como decidir em concreto?

Quem busque em toda esta andlise uma
resposta simples e direta a pergunta "que devo fazer?"
ndo podera deixar de sentir-se um tanto perplexo.
Fala-se de uma nova vida, de liberdade para servir em
amor. E quando buscamos direcBes mais precisas,
apontam-nos uma serie de “ilustracbes" mas sob a
expressa adverténcia de que nenhuma delas nos
"assegura" a decisdo correta. A mais simples reflexdo
nos mostrara, ndo obstante, que nao poderia ser de
outra maneira. Quem pega outra coisa demonstrara
nao haver entendido o centro mesmo da mensagem
biblica. Com efeito, pedir instrugdes pormenorizadas
para cada caso é pretender que Deus nos entregue
um manual a fim de que possamos dirigir-nos sem
necessidade de consultalo pessoalmente, nem
consultar a nosso proximo, nem de por em jogo nossa
liberdade e responsabilidade pessoal. E isto seria,
precisamente, a negac¢do mais direta e absoluta do
gue significa ser discipulo de Cristo. Tal procedimento
teria propésito se o Evangelho fosse simplesmente um
cadigo ético, se Jesus fosse um legislador falecido, se
a cristdo fosse um caminhante solitario. Nao é assim,
porém. Quando se defronta com sua decisédo ética e
deve resolver qual o comportamento concreto do
amor, o cristao esta sob a direcdo do Senhor, presente
na comunh&o dos discipulos, no caminho do Reino. E
nessa relacdo dindmica, nesse vértice vivo, onde se
conjugam as indicacdes do passado, 0 movimento da
Historia que o Senhor dirige e a presenca viva de
Jesus Cristo em seu Espirito e seu povo, que se
oferece a possibilidade e a liberdade de atuar. O Novo
Testamento assinala de varias maneiras este carater



dindmico da decisao crista.

1) Entre as diferengcas que o Novo Testamento
introduz nas exortagcfes estbicas que mencionamos €
de notar que, enquanto estas se formulam no singular,
ao individuo isolado, 0 Novo Testamento as expressa
no plural, as pessoas como parte da comunidade. "Em
Cristo" significa, precisamente, também "na relacéo
comum dos que foram incorporados a nova vida". A
nova criatura, da qual temos falado, ndo é o individuo
isolado, mas a comunidade reconciliada e reunida
nesta "nova forma de ser homem" inaugurada em
Jesus e aberta pela fé. Isto €, a vida moral do cristdo
se plasma na comunhdao dos crentes.

A epistola aos Corintios emprega uma imagem
conhecida e significativa para ressaltar este contexto
comunitario da vida ética. O cristdo é uma pessoa
integrada em uma unidade que o inclui, Ihe da sentido
e funcéo e o vincula indissoluvelmente a uma acéo e
existéncia total: € membro de um corpo. Sua acao se
acha determinada pelo lugar especial que nele ocupa.
A pergunta: que devo fazer? s6 pode ser respondida
guando ampliada: que me cabe fazer, dado o lugar
gue ocupo na comunidade de Cristo, para o melhor
funcionamento e servico da totalidade? Para apreciar
os alcances desta afirmacdo devemos lembrar-nos de
gue a comunidade cristd primitiva ndo era, como
muitas das nossas, uma mera "sociedade religiosa”,
Ou uma congregacdo que se reune para o culto, mas
uma comunidade de vida, que abrangia aspectos
econdmicos, familiares, culturais, tanto como de culto
e ensino religioso - e que ndo separavam uns de
outros, como bem se depreende das exortacbes
apostdlicas.”



O cristdo ndo é "um numero solto", uma espécie
de franco-atirador de Deus, que tem de abrir seu
proprio caminho, apoiado em sua consciéncia pessoal
soberana. E membro de uma comunidade,
comprometido com 0s outros em uma existéncia e
missdo comuns que lhe assinalam o caminho. Suas
decisbes tém como limite as decisdes da comunidade.
Por isso, os autores do Novo Testamento falam,
amiude, dos problemas éticos em forma descritiva: é
assim que se comportam o0s crentes, este é 0
comportamento que cabe a comunidade de Cristo,
este € "o Caminho". N&o se trata de leis dirigidas a
consciéncia individual isolada - € a afirmacao do que a
comunh@o dos crentes reconhece como sua forma de
viver. E o cristao individual é convidado a andar por
esse caminho e moldar seu comportamento de forma
consequente.

Esta concepcdo comunitaria da decisdo ética
encontra profunda expressdo em textos como Efésios
3, que colocam a vida moral no quadro da totalidade
da obra e propoésito de Deus. H& uma "economia"
divina, uma "administracédo" da Historia pela qual Deus
conduz a totalidade dos homens e das coisas a uma
plena realizacdo. Em Jesus Cristo € dado ver o sentido
desse propdsito - uma plena reconciliacdo, reunido,
incorporagdo comum em um corpo dos que estavam
separados por inimizades e divisdes. Em um caso
concreto - o da separagdo entre Judeus e pagaos -
essa reconciliacao se faz visivel j& na Igreja; a parede
divisoria foi derrubada, hd um s6 corpo composto por
ambos. Quem compreende o0 sentido desta
reconciliacao foi iniciado no mistério que explica todo o
sentido do Universo. E este mistério € o amor de



Cristo. Ali esta a verdade total e definitiva. Conhecé-la
em sua manifestacdo concreta nesta reconciliacdo que
se opera na comunidade da fé € entrar em seu campo
de acdo, é integrar-se em sua operacdo. Por isso
existe agora uma forma de comportar-se "digna do
chamado" - compativel, adequada a natureza dessa
verdade. E dali brota a exortacdo a humildade, a
amabilidade, a paciéncia e a consideracdo mutua, a
unidade - as formas concretas em que a comunidade
vive 0 mistério da reconciliagdo. E quando cada um
assume, nesse ambiente, as tarefas que
correspondem a sua localizacao particular (o0 dom que
Deus Ihe concedeu), caminha no caminho da
"maturidade", a saber, a qualidade de amor servical
que Cristo trouxe e mostrou ao mundo. Nem o
conceito de virtude, nem o de maturidade, nem o de
vocagcdo constituem assunto individual, estas trés
dimensdes da existéncia moral tém sua situacdo na
comunidade, que por sua vez se arraiga no propésito
total e unificador de Deus para com todos os
homens.*

2) Ja as Ultimas frases mostram que, ao
subordinar a decisdo ética a comunidade, o Novo
Testamento nos esta propondo um mero controle
social. Ndo €, simplesmente, questdo de "direcdo
coletiva" versus "decisao individual". O significado da
comunidade reside no fato que Jesus Cristo esta
presente nela, constituindo-a, guiando-a, dotando-a
das capacidades e funcdes necessarias ao
desempenho de sua tarefa. O cristdo conta, para sua
decisdo moral, com a dire¢do do Espirito Santo, isto é,
a presenca ativa e dindmica do préprio Senhor Jesus.
Essa direcdo ndo esta separada dos critérios que



apontamos na primeira parte do capitulo. O Espirito
guia o crente mediante o exemplo e os ensinos de
Jesus, mediante a lei, mediante as relacbes e
exigéncias da sociedade que o rodeia. F&-lo na
dindmica das opinides e tensdes da comunidade da
Igreja. Contudo, sua presenca infunde dinamismo a
interpretacdo destes paradigmas: possibilita estender,
relacionar, ampliar, na direcdo concreta, na direcao
gue nos apontam. O Espirito nos ensina a "conjugar"
os paradigmas do amor e chegar a uma decisdo
propria, adequada a situacdo. Em outros termos, o
Espirito permite a Igreja - e ao cristdo nela - "discernir"
0 que cabe fazer.??

Esta possibilidade e obrigacdo - a do
"discernimento" - € muito importante para a ética
cristd. Permite a Paulo, por exemplo, oferecer
orientacdo concreta nos problemas conjugais que
surgem em Corinto, confiado em que "néo lhe falta o
Espirito do Senhor" nas conclusdes a que chega. O
Espirito permite a Igreja "sintonizar" com os propdsitos
de Deus e assim notar qual o curso de acao que é
bom, adequado, cabal. O amor é iluminado por essa
presenca de Jesus Cristo, para saber distinguir entre
diferentes possibilidades aquela que convém.

Esta é dada a toda a comunidade crista, e ao
cristdo pessoalmente nela. Por isso ndo exclui que
Deus haja dotado alguns com uma especial
sensibilidade para perceber "a vontade de Deus", o
curso de comportamento que corresponde ao
Evangelho. O Novo Testamento nos mostra o0s
"profetas" exercendo esta funcdo. Sua palavra ndo é
absoluta - ndo podem exercer uma tirania sobre a



Igreja: por isso sua direcdo deve ser avaliada pela
comunidade inteira.”® Mas isso n#o tira a importancia
de sua funcdo; A histéria da Igreja - e certamente
também nossa experiéncia atual - nos mostra que
Deus ndo deixou de dar a seu povo pessoas com
capacidade especial de "discernimento" ético. A
oposicdo a escravatura, a criacdo de hospitais e
escolas publicos, bem como outras iniciativas éticas,
comecaram com o discernimento de algum ou alguns
cristdos. infelizmente, a comunidade tardou muito em
prestar atencdo a essa orientacdo do Espirito. E em
ndo poucos casos lhe voltou e ainda Ihe volta as
costas, preferindo "permanecer na carne" (seguir a
velha via do homem que é impulsionado por seu
capricho egoista) a "caminhar no Espirito".

3) A direcdo do Espirito, que capacita a
comunidade para discernir a vontade concreta de
Deus ndo é desconexa nem caprichosa. Responde,
como o0 temos assinalado repetidas vezes, a um
proposito total de Deus, a criagdo de uma nova
condicdo de existéncia, de novas relacdes, de uma
nova realidade - o que a Biblia chama de Reino de
Deus. Vimos que esta afirmacao € central no ensino
de Jesus. O exercicio do amor se inscreve neste
propésito: € bom o que corresponde ao Reino; mau, o
gue se opde a ele. Amar é buscar, desejar, fazer com
e para os homens o que o Reino significa para eles.
Porque, no Reino, todos os homens, com todas as
suas relacbes e condigbes, encontram a plena
realizacdo de si mesmos. Para abarcar toda a
dimensdo da mensagem ética do Novo Testamento
teremos, pois, que deter-nos nesse propdsito total e
ultimo de Deus. A isso dedicaremos 0 proximo



capitulo.

Antes de concluir este capitulo devemos fazer
dois breves comentarios que ajudem a clarear o que
dissemos. Em primeiro lugar, poderiamos perguntar-
nos como difere esta "ética do amor" de outras que,
sobre bases distintas, nos sdo oferecidas. Podemos
perguntar-nos, em especial e para tomar um exemplo,
em relacdo com a idéia do "amor produtivo" que
Fromm, como vimos, apresenta como a categoria ética
fundamental. Ndo podemos deixar de notar, com
alegria, a grande coincidéncia que apresentam.
Quando Fromm oferece o amor como a resposta ao
problema da tensé@o entre comunhéo e "separatismo"
da existéncia humana, quando distingue o amor
produtivo do sentimentalismo e o vincula a um
exercicio ativo da vontade, quando assinala a relacdo
do amor com as estruturas e modos de ser da
sociedade, quando reclama a concentragdo, a
disciplina e a paciéncia como indispensaveis a pratica
do amor, quando analisa o amor em termos de
cuidado, responsabilidade, respeito e conhecimento,
guando nos previne contra as receitas preparadas, o
minimo que podemos e agradecer as insubstituiveis
contribuicbes que, a partir de um profundo
conhecimento da dinamica da existéncia humana, o
autor faz para o entendimento desta dimenséao
constitutiva do homem. O cristdo, cheio de gozo,
aprenderd que tudo isto tem que ensina-lo. A
coincidéncia com a mensagem cristd ndo assustara a
guem perceba, de um lado, o profundo conhecimento
da Biblia que Fromm evidencia e, de outro, a
penetracdo da dinamica da personalidade humana que
a investigacdo psicologica tornou possivel. O



desmascaramento das deformacdes que desintegram
a existéncia humana atesta, negativamente, a
frustracdo de uma existéncia descentrada - uma
existéncia que ndo corresponde ao sentido inerente a
vida humana.

N&ao é possivel ocultar, a0 mesmo tempo, uma
acentuada discrepancia que, se ndo compete
aprofundar aqui, convém, pelo menos, levar em
consideracdo. O préprio Fromm a sublinha: a
interpretacdo crista do amor, para ele, esta viciada
pelo repadio do "amor de si mesmo" ou "amor proprio",
corrente  em muitos tedlogos cristdos. Podemos
aceitar, por certo, a distincdo que Fromm estabelece
entre "egoismo" - uma desmedida e exclusiva
concentracdo do homem sobre si mesmo e seus
deuses - e um amor de si mesmo que signifique o
apreco de sua propria existéncia, o desejo de
fortalecé-la e leva-la a sua plena realizagdo em uma
vinculagdo sadia com os demais. Mas discrepamos
guando o autor considera que este amor de si mesmo
€ a base do amor produtivo para com os demais: para
Fromm, a pessoa humana se constitui a si prépria,
rejeitando toda autoridade exterior a ela, determinando
as finalidades e o sentido de sua prépria existéncia.
Por isso rejeita todo "amor a Deus" que néo seja, em
Ultima instancia, um retorno do individuo a si mesmo
como humano.

Esta é, diz Fromm, uma ética humanistica.
Qualquer outra seria uma alienacdo do ser humano,
porque "o homem deve a si mesmo sua existéncia,
ndo sO6 material mas também emocional e
intelectualmente”. E isto - "o que chamo um homem



produtivo". E evidente que neste ponto nos
encontramos em um terreno fundamentalmente
distinto daquele da ética cristd. Com efeito, para esta o
homem foi constituido em uma relacdo com Deus e
com seu proximo que nao é "acrescentada" a sua
autonomia, antes a sua propria natureza como ser
humano. O amor néo é produto do homem; o homem
€ gue é produto do amor. Por isso um cristdo poderia
perguntar se o que Fromm tdo sagazmente analisa - a
natureza e o exercicio do amor humano - ndo é,
realmente, muito mais profundo e total do que ele
proprio admite. E, por conseguinte, caberia perguntar
se para a perversdo do amor que Fromm descobre e
expbe de maneira tdo brilhante na sociedade
moderna, ndo ha um remédio mais fundamental que o
proposto por ele: o proprio amor de Deus que
"produtivamente" assumiu a existéncia humana para
abri-la, mediante a entrega de si mesmo, a uma nova
forma de existéncia. Nao é esta uma base soélida para
esse chamado do autor a um novo homem e uma
nova sociedade, e para o valioso assessoramento
psicoldgico e ético que nos oferece? E evidente que
estas questfes nos lavam além de nosso assunto,
contudo nos mostram como a ética sempre desborda
nas perguntas ultimas acerca do homem e de Deus.

O outro comentario relaciona-se com a maneira
como encontramos na Biblia os ensinos éticos. No
transcorrer do capitulo respigamos do Novo
Testamento uma série de afirmativas que
apresentamos mais ou menos ordenadamente. Nao
obstante, convém que nos fique claro que o préprio
Novo Testamento raramente as apresenta nesta forma
sistemética. Mais ainda, a direcdo ética € dada ante



situacdes concretas. A situacdo do escravo Onésimo,
fugindo de seu patrdo e agora convertido, o0s
problemas de discriminac&o local na congregacgéo de
Corinto, a irresponsabilidade de alguns de Tessalbnica
gue escudam atrds da "esperanca da vinda do
Senhor"” sua ociosidade, e outras mil circunstancias
concretas concentram o ensinamento. Nado € sO a
auséncia de um interesse sistematico que da origem a
esta situacdo. Deve-se, em boa parte, a propria
natureza da ética crista. A vida é, para o cristdo, um
"caminho" - uma figura cara ao Antigo Testamento
gquanto ao Novo - sobre o qual é necessario
“caminhar". O que interessa ndo é um mapa
pormenorizado de toda possivel contingéncia mas a
luz necessaria para o prOximo passo - a certeza da
meta da peregrinacdo. Para ambas as coisas temos
toda a direcdo que recebemos de Deus por intermédio
de outros - patriarcas, profetas, apéstolos, a vida
terrena de Jesus - mas, acima de tudo, temos a
propria presenca do Espirito Santo, que hoje permite
discernir concretamente a vontade de Deus e que
mantém viva e atuante a promessa do Reino.

Certamente a poesia de Machado, que se tornou
tdo popular nos ultimos anos, em forma de cancéo,
ndo reflete plenamente a atitude da ética cristd. O
caminho do cristdo ndo € uma simples obra de sua
criatividade, ndo € uma pura inven¢do — € o caminho
da obediéncia, do discernimento das pisadas do
senhor depois de quem caminha. N&o ha, porém, um
mapa que possamos levar no bolso. Trata-se de uma
aventura de fé, um emprego ousado da imaginacao
posta a servico do Espirito - o proximo passo é
sempre, aos olhos humanos, um arriscar-se em



terreno virgem e inexplorado; aos olhos da fé, o
descobrimento de uma senda "tracada de anteméo
para que andemos nela", como diz Paulo.

"Caminante, no hay camino;
camino se hace al andar.

Al andar se hace el camino
y al volver la vista atras

se ve la senda que nunca
se ha de volver a pisar.
Caminante, no hay camino
sino estelas en el mar.

Caminante, no hay camino,
se hace camino al andar.
Golpe a golpe,

verso a verso..."

*
"Caminhante, ndo ha caminho; / caminho se faz ao andar. /
Ao andar se faz o caminho / e ao voltar a vista para trés / se vé a
senda que nunca / se ha de tornar a pisar. / Caminhante, ndo ha

caminho / sendo estrelas no mar.... Caminhante, ndo ha caminho, /
faz-se caminho ao andar. / Golpe a golpe, / verso a verso... "



4. Um mundo novo

A DISCUSSAO entre o0s que pensam que e
necessario mudar o individuo para melhorar a
sociedade e o0s que estdo convencidos de que sé
melhorando a sociedade e possivel mudar as pessoas
ndo s6 e muito antiga mas um tanto estéril - e
provavelmente bastante estdpidal Como amiude
ocorre, a preocupacao por sustentar certas verdades
chega a negar outras. E no final das contas, a propria
verdade que alguém tentou defender € aquela que
sofre. Em todo caso, e importante assinalar que a
Biblia é totalmente alheia a esta dicotomia. Vimos
falando repetidamente do "novo homem" e do
chamado para o exercicio do amor. Nada € mais
pessoal e imediato. Contudo, como temos repetido
vérias vezes (pp. 57) estariamos cinglienta por cento
equivocados se concebéssemos estas afirmacdes em
termos individuais. Trata-se de um proposito total e de
um plano de vida comunitdrio desde suas proprias
raizes. Tudo quanto dissemos perderia por completo o
sentido e valor se o entendéssemos de forma
individualista. O Evangelho nado cuida de produzir
individuos bons que persigam sua propria perfeicao
moral, perturbando-se uns aos outros 0 menos
possivel, mas uma totalidade, um modo de viver e de
ser de toda a Humanidade. E por isso que coloca
como inicio, nao individuos isolados mas uma
comunidade, a Igreja, na qual deve ilustrar-se, dar-se
a conhecer e preparar-se esse plano total e inclusivo
para todos os homens.



Nunca sublinharemos suficientemente este fato
porque nods, cristdos, temos introduzido @ -
particularmente em nosso meio e nos ultimos séculos -
uma grave distorcdo no pensamento biblico ao fazé-lo
sofrer dois tragicos estreitamentos. O primeiro é de
antiga data e consiste em estabelecer uma separacao
ou oposicdo entre o "material", corporal ou fisico e o
"espiritual", para em seguida dizer que a fé pertence a
esta segunda ordem. Graves consequUéncias morais
acompanham esta tergiversacdo: um equivocado
ascetismo que tem pretendido menosprezar a vida
corporal, uma pretensa "interioridade" da ética crista
que se afastava dos dominios - supostamente mais
materiais, mundanos e p.9caminosos - da economia e
da politica, e como conseqiéncia de ambos,
frequentemente a admissdo nesses campos do
material, do "terreno", de principios simplesmente
pagaos ou anticristdos, jA que se tratava de uma
espécie de trecho barrento do caminho que e
necessario transpor de alguma maneira ate chegar a
estrada boa - do alem ou do ambito interior - onde
andaremos aliviados do peso do corporal.

O segundo estrangulamento foi o individualista,
que pretendeu confinar a ética cristd ao raio de acéo
do "privado”, das relagBes pessoais diretas, onde
supostamente se pode por mais facilmente em prética
o Evangelho, enquanto que o ambito "publico" exige
compromissos, acordos e concessfes que pdem em
perigo a pureza do crente.

Ambos o0s estreitamentos tem justificado e
estimulado uma dicotomia ou cisdo na vida dos
cristdos, de fatais consequéncias em dois sentidos. De



um lado, tem afastado o cristdo da arena da vida
publica, particularmente da politica, em uma grave
renuncia a suas responsabilidades como homem. De
outro, tem produzido, nos campos que ndo podia evitar
- 0 econdmico, especial mente - uma acomodacao nao
critica aos costumes ou padrdes imperantes, por mais
injustos e opressivos que fossem. Em ambos os
casos, tais auséncias e traicbes se ocultavam - as
vezes inclusive para os que as cometiam — sob uma
hipocrisia (consciente ou ndo) que se blasonava de
uma “inatacavel conduta pessoal”.

As atitudes que surgiram deste grave equivoco
tém justificado algumas das mais severas criticas a
Igreja cristd. Um socidlogo examina a vida das
popularissimas igrejas pentecostais chilenas, e
embora admire o fervor e a sinceridade de sua fé e
reconhecga a genuina transformacéo que o Evangelho
produziu em suas vidas e a intensidade de sua
solidariedade comunitaria, ndo pode deixar de
observar sua “greve social”’, sua negacao a ocupar um
lugar no esforco por conduzir sua sociedade a
estruturas politicas, econdmicas e sociais mais justas
e humanas para todos. Essa decisédo de apartar-se de
todo o ambito publico faz que, como cristdos, se
dessolidarizem com o préximo, particularmente os de
sua propria, classe social, que neguem sua
contribuicdo e que, por conseguinte, na realidade
sejam um apoio as forcas de exploragéo e opressao. A
religido parece satisfazer de tal maneira ao convertido,
transferindo sua vida inteira para o ambito interior e
pessoal, que resulta em um conformismo com a
situacdo existente, adormecendo-o para a luta por
uma sociedade melhor nesta Terra. Esta foi,



precisamente, a grave situacdo denunciada nas tantas
vezes repetida frase de Marx: “A religido € o épio do
povo.”?* Quando uma denominagdo evangélica latino-
americana de classe média emite uma declaracdo
sobre as condi¢cdes de vida desumanas imperantes,
um bom numero de cristdos - dentro e fora de suas
fileiras - a critica por meter-se nas coisas do mundo,
por imiscuir-se em politica, sem notar que seu siléncio
- que de fato se dobra a situacdo existente e a

prolonga - ndo é menos comprometido.

Esta é a situacdo que tem impulsionado
NuUMerosos jovens cristaos - de todas as confissdes - a
buscar uma nova maneira de pertencer a vida publica.
Alguns tém achado que essa nova militincia era
incompativel com sua permanéncia na Igreja e por
isso abandonaram esta. Outros se hegam a aceitar o
estreitamento interiorizante e individualista e querem
resgatar o0 autentico senti do totalizante e
transformador da fé. Estes, amiude, sdo acusados de
"inovadores" por cristdos que ndo admitem que a
verdadeira "inovagcdo", a perda do original e
essencialmente cristdo, foi precisamente esse
estreitamento, essa reducdo da mensagem do Reino
de Deus aos limites arbitrarios de uma suposta vida
interior, individual e privada, que nem existe na
realidade, nem possui a menor base nas Escrituras.
Este é o assunto que devemos examinar a fim de
situar o contexto total da ética cristd cuja motivacao e
direcdo temos procurado esbocar.

Todos, tudo



Deus teve de combater constantemente a
tendéncia de seu povo - Israel e a Igreja - para
estabelecer limites arbitrarios ao raio de agdo de seu
poder e de seu amor. Os livros de Jonas e de Rute, no
Antigo Testa mento, constituem vigoroso alegado em
defesa do carater universa! do amor e cuidado divinos,
contra os que pretendiam reduzi-los exclusivamente a
Israel. Deus se preocupa com o bem-estar da cidade
pagd de Ninive e busca os meios para livra-la da
destruicdo (tanto homens, como mulheres, criancas,
inclusive animais — como ndo havia de ter
misericordia deles o Deus verdadeiro!). E Ele proprio
enraiza a salvacdo de seu povo na historia de outros
povos ao fazer da moabita Rute progenitora do rei por
exceléncia, Davi, o protétipo do Messias prometido. E
o Novo Testamento nos apresenta Paulo travando sua
singular batalha para impedir o estreitamento do
Evangelho a uma tradicdo religiosa particular - ao
grupo daqueles que primeiro abracem o judaismo.
Como se Deus ndo se houvesse proposto, desde o
principio, incluir todos os homens na promessa cujo
portador - até que houvesse chegado o momento - foi
o povo de lIsraell! Contra todas estas tentativas, a
Escritura testifica de mui diversas maneiras que o
propésito, o poder, o amor de Deus abrangem a todos
e a tudo. Veja mos alguns aspectos desta afirmativa,
de particular importancia para o comportamento do
cristao.

1) Tanto a ética quanto a religido do Antigo
Testamento® tém seu centro em Deus: a fidelidade, o
amor, a reveréncia, o culto e a obediéncia a Deus que
se deu a conhecer como Javé, constituem o todo da
mensagem biblica. Nao se trata, porém, de



especulacdes sobre a natureza de Deus, das quais se
derivaria depois uma escala de valores. N&o, Deus é
gue manifestou sua vontade e seu poder no dilavio, no
chamado de Abrado, na libertacdo do Egito, na
conquista de Canaa, no desterro e no cativeiro. Essa
atividade exige uma resposta e fixa o padrdo dessa
resposta. Pois Javé estabelece em sua acdo um pacto
— uma sociedade, uma relacdo permanente e
ordenada — com seu povo, e ao fazé-lo, determina a
classe de relacdes e procedimentos, a indole de vida
gue cabe ao “povo do pacto”.

Trés sdo as principais caracterizacdes de Javé
nessa relacdo. E o legislador que estabelece os
direitos de todos e cada um, das pessoas, das tribos,
das familias e também das nacées. E o criador, cuja
vontade e poder sdo “desde sempre”, que tem direito
de ordenar e governar todas as coisas por que lhes
deu vida e lhes imprimiu seu ritmo e significado. E em
ambas as coisas, e sobre todas as coisas, Javé é rei.
Seria necessario adentrar-nos na descricdo do oficio
real — para o qual a propria Biblia nos oferece
abundantes exemplos — a fim de medir todo o
significado desta caracterizagdo de Deus. Mas, sobre
todas as coisas, 0 rei € quem guia e protege seu povo,
guem assegura sua unidade e harmonia, quem
estabelece o direito e a justica. Tanto esta funcéo real
guanto as demais que temos mencionado nos
mostram Deus governando. Assim, dizem-nos, opera
Deus. Esta é a medida de sua vontade e, por
conseguinte, da obediéncia requerida aos seus.

Devemos salientar algumas dimensfes deste
governo divino para tornar mais concreta a demanda
gue dele deriva. A qualidade essencial do governo



divino é a justica. Ndo devemos, entretanto, entender
este termo em um sentido puramente forense. Para
falar de seu significado, o Antigo Testamento emprega
expressdes como vindicacdo, libertacdo, auxilio,
socorro oportuno ou retiddo, verdade, fidelidade,
triunfo, salvacdo. Em outras palavras, exercer justica é
assegurar as corretas relagdes entre 0s povos e, em
Israel, dentro do povo.”® A Biblia v& o homem em um
contexto concreto: como governante ou sudito, como
litigante ou juiz, como pai, mae ou filhos, como
membro de uma tribo, como estrangeiro, como
sacerdote ou adorador. Cada uma destas situacoes
envolve requisitos, exigéncias e direitos proprios. A
justica é a correta relacdo de todos. O rei deve,
portanto, preservar a paz e a integridade da
comunidade toda. Para isso € especialmente
necessario ter em conta os direitos dos mais fracos:
pobres, vilvas, Orfaos, estrangeiros, peregrinos. E
necessario impedir que o ‘“injusto” quebrante pela
mentira, pelo engano, pela exploracdo ou pela
infidelidade, a paz comunitaria. Por isso, o exercicio da
justica € uma funcéo ativa que exige todas as acbes
marcadas pelos simbolismos do governo divino
apontados acima.

Para assegurar estas relacdes Javé deu sua lei:
esta € justa e sua observancia garante a ordem
adequada. Mas Deus ndo se conforma com a
enunciagao da lei: constitui-se Ele em garantia de seu
cumprimento. E para tanto se estabelecem juizes e
reis que tém por obrigacao pbr em pratica a justica que
Deus reclama para seu povo. A relacdo entre a justica
do rei Javé e a que requer dos governantes salta aos
olhos claramente no salmo 82:



Deus esta na reunido dos deuses; em meio
dos deuses julga.

Até quando julgareis injustamente, e
aceitareis as pessoas dos impios?

Defendei o fraco e o 6rfao;
fazei justica ao aflito e ao pobre.

Livro o aflito e o necessitado; livrai-o da mao
dos impios.

Levanta é Deus, julga a terra; porque tu
herdaras todas as nacdes.

E com base nesta demanda de justica que os
profetas langam suas terriveis acusagoes - reis, juizes,
sacerdotes - que fazem ouvidos surdos ao clamor dos
oprimidos:

“Ai dos pastores (dirigentes, civis e
religiosos)

gue destroem e dispersam as ovelhas do
meu rebanho...

V0s dispersastes minhas ovelhas, e as
afugentastes, e ndo cuidastes delas...Eis
gue castigo a maldade de vossas obras,diz
Javé.

Eu mesmo recolherei o remanescente de
minhas ovelhas...e porei sobre elas pastores
gue as apascentem...

Eis que vém dias em que levantarei um
sucessor justo de Davi, e reinara como rei, 0
qual sera ditoso, e fara juizo e justica na
terra.



“O efeito da justica € a paz”, proclama lIsaias.
Novamente, devemos ir além da nocdo corrente de
paz como auséncia de conflito.”’ No hebraico a
palavra paz - shalom, a mais freqliente e cordial
saudacao israelita - abrange o bem-estar total da
pessoa e da comunidade. Perguntar a alguém por “sua
paz” € perguntar-lhe como vai - de saude, nos
negocios, na familia. Desejar-lhe a paz é desejar toda
sorte de béncdos tanto a ele quanto aos seus.
Novamente, 0 conceito se relaciona com o trato entre
os homens e com Deus. Esta plenitude, que abarca as
pessoas e as coisas é 0 que Deus da aos homens.
Esta paz se perturba quando se frauda a justica. E por
iSso que os profetas denunciam com violéncia a
governantes, sacerdotes e profetas que pretendem
gue ha “paz” enquanto se faz opressao aos pobres, se
desconhecem os direitos dos fracos e se atraicoa o
pacto com Javé. A paz sO é possivel quando se
observam as condi¢des que Deus estabeleceu e que
asseguram a justica e o0 bem-estar a toda a
comunidade. Toda outra pretensdo de paz é falsa, e
Javé mesmo perturbara essa falsa paz.

Esta multiplice relacdo entre Javé e seu povo,
dentro deste e entre as pessoas e as coisas materiais,
que constitui a justica e a paz, estd muito bem
ilustrada em wuma das mais interessantes leis
consignadas no livro de Levitico: a do jubileu.
Conquanto a definicdo da lei ndo seja precisa, trata-se
de um “ano especial’”, cada quarenta e nove anos,
anunciado a som de trombeta, destinado a restaurar a
justica que as diversas contingéncias e transacfes
pudessem haver per turbado. Trés elementos se
percebem clara mente. Em primeiro lugar se propde



restituir a correta posse dos bens, e para isso toda
propriedade vendida deve ser restituida a seu
possuidor original (n&o nos esquecamos de que a
possesséao familiar da terra era a base de subsisténcia
da familia e que ninguém vendia sua propriedade
sendo por extrema necessidade). Em segundo lugar
se restitui a liberdade pessoal a qualquer que a
houves se alienado (escravos). Em terceiro lugar
“deixa-se descansar” a terra para que recupere sua
capacidade produtiva. E tudo isto é um testemunho de
que tudo pertence a Javé e que, portanto, ninguém
pode reclamar coisa alguma como posse exclusiva,
em detrimento dos outros. Outras medidas tais como o
descanso semanal, a remissdo das dividas e 0 uso
comum da producdo espontanea da terra cada sete
anos complementam o jubileu. Este é o governo de
Deus; sobre ele deve basear-se toda a vida do povo.

2) E significativo que, segundo nos dizem os
estudiosos, esta lei do jubileu nunca se cumpriu em
Israel. As diversas formas de espoliacdo, de engano,
de usura, de corrupcdo legal e comercial foram
estabelecendo-se cada vez com maior vigor. Este é o
tema permanente dos profetas. Apoiados no pacto
com Deus, que reclama a justica e a verdadeira paz,
denunciam as condi¢bes imperantes. Deus — dizem
eles — néo tolerard a injustica. O castigo se aproxima.
Significa isso que Deus renunciou a estabelecer sua
justica e sua paz, que a ordem representada pela
restauracdo do jubileu ha de ficar para sempre
frustrada? De maneira nenhuma! O Rei justo realizara
seus propdsitos de justica por meio de crises e
conflitos, mas sem ceder neles. Porque Deus cumpre
sua promessa. Isaias anuncia um verdadeiro rei, que



Deus mesmo ha de dar aos homens e que instaurara a
justica. Jeremias fala de “um novo pacto” no qual a
boa lei de Deus impregna até o préprio coracao de
todo o povo. Outros profetas empregam outras figuras.
Vao-se esbocando, porém, certos tracos desta
esperanca que nutre a vida de Israel. Deus
estabelecera seu governo e inaugurard uma era de
paz.

O alcance deste governo benfeitor de Deus é
universal toda a terra, todos os povos o usufruirdo. O
centro desse governo é o restabelecimento da
verdadeira justica, o que significa a vindicacdo dos
oprimidos, a restituicdo aos agravados e o castigo dos
opressores. Finalmente, a visdo do governo divino
futuro alcanca caracteres totalizadores que abrangem
a prépria Natureza: havera abundancia para todos,
paz na Natureza. Tudo contribuird para uma era de
plenitude humana, interior e exterior, espiritual e
material, em intima relacdo com o proprio Deus:

A misericérdia e a verdade se encontraram; a
justica e a paz se beijaram.

A verdade brotara da terra, e a justica
contemplara desde os céus.

Javé dara também o bem, e nossa terra dara seu
fruto.

A justica ira diante dele, e seus passes nos pora
por caminho. (Salmo 85.)

Para o Novo Testamento ndo restam duavidas
que esta promessa € a que comegou a cumprir-se com
0 advento de Jesus. Os primeiros capitulos do



evangelho de Lucas re tomam os anuncios proféticos
do rei que implantara o governo justo de Javé e 0s
aplicam a Jesus. Maria sauda cheia de alegria o Deus
gue vem - no menino anunciado - tornar ativa sua
misericérdia, desalojar de seu poder os soberbos e
estabelecer os humildes e os famintos. Zacarias (o pai
de Jodo Batista) o vé como a aurora de um novo dia
em que ‘“libertados dos inimigos, o sirvamos em
santidade e justica, sob suas vistas, toda a vida". O
préprio Jesus, ao anunciar seu propdsito, fa-lo em
termos de um definitivo jubileu, o “ano agradavel do
Senhor”, em que ndo so se libertam os cativos e se
anuncia a restituicdo aos pobres, mas também se
devolve a saude, a vista, a alegria. E isto ndo s6 para
Israel, mas para todos os povos. O governo justo e
benfeitor de Deus acaba de chegar: “o Reino de Deus
estd a méo”. Nele se restauram as condi¢cdes que a
injustica inverteu. Por isso sdo “bem-aventurados” os
pobres, os perseguidos, 0s que gemem, 0S que tém
mantido intacta sua fidelidade a promessa de Deus, 0s
que tém vivido como testemunhas da verdadeira paz.
Por isso, ai dos que, nesta situacdo de injustica,
alcancaram satisfagdo, alegria, riqueza, status -
acomodados ao mundo mau e, por tanto,
inevitavelmente fora de lugar no Reino!®

3) O Novo Testamento inteiro vé a Jesus Cristo
como o rei prometido, 0 que traz a justica e a paz de
Deus. Sua vinda — seu nhascimento, sua vida, sua
morte, sua ressurreicdo. — € o cumprimento decisivo
do juizo e da promessa de um governo justo e
benfeitor. Mas a visdo se estende para uma plena
realizacdo desse propésito. E para descrevé-lo,
retomam-se as figuras do Antigo Testamento e se



lanca mé&o de outras correntes. Paulo fala, na epistola
aos Romanos, de wuma angustiosa e inquieta
expectativa da criacdo toda “posta nas pontas dos
pés” para contemplar de longe essa libertacdo total.
Em Filipenses, vé pela fé 0 momento em que toda a
criacdo — o Universo inteiro — vera em Jesus Cristo 0
rei soberano que fez que o bom governo de Deus se
faca visivel (a gloria) para todos e em todos. Outras
passagens, servindo-se da idéia entdo corrente de que
0 homem esta submetido a poderes sobre-humanos,
anunciam que nenhum poder escapou ao triunfo de
Cristo — todos agora estdo subordinados a ele,
submissos a seu justo governo. Efésios vé a Historia
como um caminho mediante o qual Deus conduz as
coisas a integracdo sob o governo de Cristo. E o
Apocalipse anuncia “um novo Céu e uma nova Terra”.

N&o cabe aqui dilucidar os complexos aspectos
desta expectativa — que outros trabalhos dentro desta
série hdo de abordar. Convém, todavia, que
recordemos, por sua importancia para nosso assunto,
gue se trata de uma esperanca universal — abrange
todos os homens -; global - inclui todas as coisas e
relacdes, o pessoal e o coletivo, o privado e o publico,
0 corporal e o espiritual, o secular e o religioso — e
definitiva. Este é o horizonte da fé cristd. Sem ele, tudo
se desmorona e nada tem sentido.

4) O Novo Testamento tem consciéncia, por
certo, de estar situado em uma curiosa e dificil.
posicdo com referéncia a este fato central do advento
do Reino em Jesus Cristo. De um lado, tem a profunda
conviccdo de que a acdo decisiva de Deus para
instaurar seu governo justo e benfeitor ocorreu em



Jerusalém. Foi um fato irreversivel e inalteravel. Por
isso as vezes se fala como se ja estivéssemos no
Reino, como se tudo ja houvesse mudado. Mas ao
mesmo tempo nao se ignora que as coisas continuam
- visivelmente - como antes, que a rebeldia contra a
justica de Deus continua operando, que este mundo,
com suas relacBes e condicdes, estd aparentemente
“em poder do desgoverno do mal”.

Pregadores e teblogos tém lancado médo de
diversas analogias para ilustrar esta dificil situacao
“interina” na qual o cristdo vive. Assim como o
relampago e o trovdo constituem um mesmo
fenbmeno mas o primeiro é percebido antes porque a
luz é mais rapida que o som, assim a vitéria da cruz e
da ressurreicdo, que a fé percebe no poder do
Espirito, se transmite mais lentamente no &ambito
denso das instituicdes e condicbes do mundo. A mais
famosa das analogias € a de uma guerra, na qual a
batalha decisiva - a que selou o resultado final - ja
ocorreu. Mas ainda restam combates a travar,
operacbes de limpeza, e é preciso que 0O inimigo
reconheca que foi vencido e cesse sua estéril
resisténcia. Estas comparagBes sdo U(teis, mas
nenhuma delas chega a dar conta cabal desta
situacao que é vital para a ética cristd. Toda a vida do
cristdo se desenvolve entre o triunfo irreversivel do
governo justo de Deus em Jesus Cristo e sua
instauracao universal, visivel e definitiva, que ocorrera
no final “quando o Senhor aparecer em gléria”.?°

5) Que comportamento convém ao cristdo nestas
circunstancias? Seguir a Jesus é comprometer-se com

7

0 seu governo. “Tomar o jugo de Jesus” é o0 mesmo



gue “tomar o jugo do Reino”, expressao de que 0s
rabinos se serviam para aqueles que aceitavam a lei -
somente que agora néo se trata de uma lei mas do
governo que se tornou concreto em Jesus. Isto &, ser
cristdo € estar com prometido com o Reino. Embora
tenhamos de voltar a este assunto no ultimo capitulo,
€ necessario enumerar o que este compromisso com o
Reino significa para o cristdo e a comunidade de

crentes neste “interim” em que vivemos.

Um texto de Paulo traca com insuperavel nitidez
esse comportamento: “Nao se adaptem a este mundo;
pelo contréario, trans formem-se renovando sua forma
de entender e ver as coisas, para discernir qual é a
vontade de Deus - o que é bom, adequado ao
proposito de Deus, perfeito” (Romanos 12.2). A luz de
outras passagens que ja vi mos, o que se nos diz aqui
significa, pelo menos, trés coisas:

a) o cristao vive “em esperanc¢a”, sabendo que o
propésito de Deus nao deixara de realizar-se
plenamente — sua vida tende para esse futuro certo
gue foi prometido;

b) o cristdo vive desconforme, permanentemente
inadaptado e inadaptavel as condi¢des de um mundo
gue ndo tem reconhecido seu verdadeiro governo;

C) O cristdo procura antecipar em meio as
condicbes deste tempo os caracteristicos do governo
de Deus que viu em Jesus Cristo e que aguarda em
plenitude.

A relacdo entre a esperanca cristd e a ética
sempre foi um tema ao mesmo tempo importantissimo



e delicado. Ja Paulo repreende alguns que cruzam o0s
bracos, negando-se a cumprir suas obrigacdes, e
justificando-se na esperanca da vinda imediata de
Jesus Cristo. A segunda epistola de Pedro trata de
responder a outros que se sentem desiludidos porque
a gloriosa vinda do Senhor e a restauracdo de todas
as coisas “estdo demorando”. Na histéria da Igreja
tém-se alternado os que olvidam a esperanca da
restauracao final, e pretendem “construir o Reino”
como se fosse obra humana e os que se imobilizam
numa espera passiva.®* A verdadeira esperanca crista,
nado obstante, ndo é uma coisa nem outra. E como a
espera da futura mée, que aguarda anelante a hora de
dar a luz, contudo sabe que a nova vida esta em
gestacdo no seu ventre e que, entretanto, se dedica as
mil tarefas que preparam esse futuro. Para o cristdo, a
esperanca do Reino, que sabe que Deus ja esta
preparando em nossa Histéria, impulsiona-o a viver e
cuidar de criar a classe de vida que espera. E ao
mesmo tempo as tarefas diarias o levam a esperar
com maior intensidade ainda o advento do Reino.

Este é o quadro total em que o Novo Testamento
exorta os cristdos a fazer o bem, a amar. Insistimos:
ndo se trata de atos isola dos de virtude — séo atos
que ja agora cor respondem ao futuro, acdes que
respondem ao bom governo de Deus que se
estabeleceu com Jesus Cristo, a¢cbes que se integram
no proposito do Criador e Senhor do Universo. Este
amor que responde a justica e a paz, este amor que se
vive em meio as relacdes humanas, este amor que
estende ao homem todo e todos os homens, este
amor que entra em conflito com toda injustica — esta é
a Unica conduta que tem futuro.



As condi¢des do combate

N&o basta que o cristdo “entenda” sua situacao.
A vida cristd € um combate, um labor diario, um
caminho, isto é, uma série de decisdes e acdes
concretas. E tudo isto ocorre em meio a condi¢des
dadas, pessoais e sociais, psicoldgicas, econdmicas e
sociolégicas. A visdo do Reino e o compromisso com
ele devem relacionar-se com estas condi¢des para ser
efetivos. Para facilitar e tornar mais eficaz a acéo
cristd, a ética cristd tem a responsabilidade de analisar
as condicbes particulares que regem, em nossa
sociedade, os diferentes aspectos da vida humana e
cuidar de lancar sobre eles a luz da mensagem do
Reino. E isto o que intentardo, de maneira mais
pormenorizada, outros livros desta mesma série. Aqui
tratarei apenas de mostrar, muito sucintamente, alguns

aspectos desse trabalho.

1) O primeiro é advertir que 0 compromisso com
o Reino nos introduz inevitavelmente na relagdo do
homem com o homem e dos homens com as coisas.
Este triangulo de relagbes: pessoa-comunidade-coisas
€ inseparavel de toda a acdo humana. Nao existem
acbes puramente individuais, nem totalmente
impessoais, nem exclusivamente interiores ou
espirituais. Até meus préprios pensamentos estao
influenciados - como o tem demonstrado claramente a
Psicologia moderna — pelas condi¢cbes organicas,
pelo estado de saude, pelas condicdes ambientais. E
estas por aqueles. Relacionamo-nos com outras
pessoas por meio das coisas: 0 que damos, 0 que
recebemos, o que compramos ou vendemos, 0 que
fabricamos ou criamos. E cada uma dessas acbes nos



vincula a uma rede de relagbes. Quem quisesse
reservar um “ndcleo” interior inviolavel, que néo fosse
alcancado por estas relagbes, viveria em iluséo.
Somos 0 que somos nesta textura total.

7

A Biblia da por sentado que isto é assim. Por
esse motivo se ocupa do homem em seu trabalho, em
sua familia, em sua comunidade; do homem que
come, dorme, trabalha, enferma; do homem sexuado,
corporal; do homem pai, filho, sudito ou governante. A
tal ponto é assim que, inclusive, a ressurreicdo e a
vida eterna ndo se apresentam como incorpdreos ou
individualistas, mas como um novo corpo e uma nova
forma de relagdes. E por isso que nem a justica nem a
paz se definem em termos puramente espirituais, mas,
como temos visto, incluindo as coisas materiais tanto
guanto as mais interiores. Mais importante ainda, a
Biblia nos mostra que sao precisamente estas
relagbes que se pervertem quando reina a injustica e a
desordem. E a este fato que devemos a inquietante
unanimidade dos profetas e de Jesus em condenar a
riqgueza e 0s ricos.

Tem-se debatido muito se se trata da
“possessao” das riquezas ou do “amor” a elas o que se
condena. A discussédo parte de uma separacao a qual
a Biblia mais realista do que nos outros — ndo da
maior importancia. Nas condicBes concretas de nosso
mundo - diz-nos - a rigueza é a manifestacdo de uma
relacdo injusta dos homens entre si e com as coisas.
Nela, os bens que foram dados por Deus para desfrute
se constituem em coisas para possuir. Com elas
comecamos a considerar o proximo como alguém de
guem podemos dispor — comprar e vender. As



“possessbes” se transformam no segredo de todas as
nossas relacbes e possibilidades e por isso
depositamos nossa confianga nelas: vendemo-nos a
elas. A tal ponto que as fazemos nosso deus. E néo se
pode servir a dois senhores: a Deus e as riquezas. Por
isso, aquele que ingressa no Reino verdadeiro deve
passar pela prova de desprender-se dessa falsa
relacdo. Esse é - e ndo um ascetismo que proibiria
gozar das coisas materiais - 0 motivo da exaltacdo da
pobreza em todo o Novo Testamento.

Uma pessoa rica pode ser pessoalmente muito
boa e ser possuida das melhores intencdes. N&o
obstante, se ndo toma ativa mente sua parte na luta
por uma melhor justica para todos - ainda que
prejudique seus interesses - a boa intencdo nao supre
essa responsabilidade. Nao basta que Zaqueu se
converta: deve restituir o que furtou. Nao basta que o
jovem rico obedeca aos manda mentos e queira seguir
a Jesus: deve vender o que tem. A ética cristd nao é
uma ética de boas inten¢cBes apenas, porque ndo se
preocupa exclusivamente com a condi¢do interior do
homem mas com o bem-estar total de to dos os
homens. De pouco valem as intengfes se ndo logram
efeitos positivos para o bem comum. E mais, a Biblia
sabe muito bem que os homens somos hébeis em
fabricar pretextos para ndo reagir a necessidade do
proximo. A distingdo entre a posse da riqueza e o
amor a ela tem sido uma das mais difundidas escusas
para justificar a falta de responsabilidade pela injustica
e a acumulacao irresponsavel de rigueza por parte de
muitos cristaos.



Mesmo a analise mais superficial pde as claras
gue esta perversado das relacbes do homem com os
homens e com as coisas esté na raiz da crise atual. As
condicbes de posse da terra e dos bens, de controle
dos recursos e da producdo, de administracdo dos
recursos privados e publicos, de trabalho e
desemprego, tanto no campo internacional como em
nosso pais e continente, parecem feitas sob medida
para ilustrar os caracteristicos do que Jesus condena
sob o nome de “riqueza”. E seu efeito sobre a vida
humana esta a vista de quem tenha olhos para ver. E
nesta realidade onde o cristdo é chamado a viver sua
fidelidade ao governo justo e benfeitor de Deus.

2) Nao basta dar-nos conta de que estamos
envoltos em uma trama que inclui a relagdo com nosso
proximo, pessoal e coletivamente, e com as coisas. E
necessario ver que essa trama esta configurada por
diversas estruturas, instituicbes e ordenamentos. A
riqueza, o poder, a injustica, ndo sdo apenas resultado
de egoismos, corrup¢do ou ambicdo pessoais, mas
estruturas e combinacBes de estruturas. Por outro
lado, a justica, o bem-estar, a paz, tampouco podem
ser alcancados mediante esforcos pessoais ou
isolados, mas mediante as estruturas e instituicdes
que lhes déem existéncia real e permanente. Quando
o profeta responsabiliza os “pastores” - o0s
governantes, a classe sacerdotal e outros grupos de
funcionarios - pelas condi¢cbes do povo, reconhece
esse carater estruturado da existéncia humana. E
como vimos, € muito provavel que o conceito moderno
de estruturas — econdmicas, politicas etc. — seja a
traducdo mais apropriada do que Paulo chama



“potestades”, “principados”, que hdo de reconhecer a
soberania de Cristo.

by

Pretender amar o proximo a parte de sua
situacdo em meio a estas estruturas revela, se ndo
hipocrisia, pelo menos uma ingenuidade incompativel
com a seriedade que o cristdo deve colocar a servico
de sua fé. Quase qualquer problema concreto de
nosso proximo que olhemos com certa detenga nos
mostrar4, de imediato, sua relacdo com estas
estruturas. Quantos problemas pessoais e familiares
se tornam insollveis nas condi¢cbes de ajuntamento
em que grandes setores da classe trabalhadora e
média inferior se véem obrigados a viver? Quanta
inseguranca, rebeldia estéril e desperdicio de
potencialidades jovens tém como causa uma
inadequada relacdo familiar nascida de uma situacéo
em que os pais devem fazer frente a um emprego —
guando nédo dois — cada um deles? Como resolver o
problema da moradia quando os consércios que
monopolizam seu financiamento cobram duas ou trés
vezes seu valor, quando mais da metade do dinheiro
gue se investe na construcdo € dedicado a residéncias
de luxo que s6 uma minoria pode pagar, quando o0s
préprios bancos oficiais fixam custos maiores do que
0S reais e por conseguinte prestacfes inacessiveis ao
povo, quando o Unico dinheiro que se pode conseguir
€ o0 dos agiotas? Que sentido tem o chamado
“aumento da renda percapita” em um pais quando trés
guartos desse aumento vao parar nas maos de uma
minoria - as vezes dois ou trés por cento da populacéo
- de modo que os ricos sdo cada vez mais ricos e 0s
pobres cada vez mais pobres? Como assegurar 0S
beneficios dos maravilhosos progressos nas ciéncias



médicas quando a atencdo médica é, para a maior
parte do povo, um luxo — uma simples intervencdo
cirurgica significa de trés a cinco meses completos de
um salario corrente? Nao significam que nada valha o
esfor¢co pessoal. Nao significam, tampouco, que todos
0s problemas humanos se resolveriam
automaticamente se estes que mencionamos
desaparecessem.  Significam, porém, que a
regulamentacdo adequada da relacdo do homem com
seu préximo e com as coisas, que € parte essencial do
proposito de Deus, se vé afetada por mecanismos e
instituicdes que ndo sdo puramente pessoais.

Tudo isto é tdo mais claro hoje quando a
convivéncia humana se tornou muito mais estreita e as
relacbes mais complexas. Em uma grande cidade
onde a luz, a &gua, o transporte, o trabalho, a
recreacdo, a educacdo tém de estar “organizados”, 0s
gue controlam essa organizacdo tém em suas maos a
vida dos homens. Ndo somente podem de terminar-
Ihes as condicbes materiais de vida mas ainda,
mediante a propaganda, penetram em seus
pensamentos e sentimentos. Como poderia uma
pessoa interessada em uma vida humana justa e boa
prescindir do uso de semelhantes poderes, ser
indiferente & forma em que se “organiza” a vida do
proximo? Que classe de “amor” seria 0 que assim
procede? N&o seria a forma moderna do que Tiago ja
ridicularizava em sua epistola: “De que adianta, se
algum de vocés, ao ver um irmdo ou uma irma
desnudo ou com fome, lhe diz: ‘'Va4 em paz, aqueca-se
e coma’, e ndo lhe da o de que necessita para seu
corpo?” A acdo do amor, entendida em termos do
Reino, leva necessariamente, e hoje mais do que



nunca, a atuar no ambito das estruturas e instituicdes
da sociedade.

Acercando-nos da agao

Nosso problema agora é como integrar em
decisfes concretas a visdo da totalidade, a acdo do
amor e as estruturas do mundo contemporaneo.
Temos feito certas distingbes com propdsitos de
estudo, mas a vida ndo se apresenta assim, nem a
vida de meu préximo nem a minha prépria. Em cada
mo mento me acho envolto nesta problematica. E por
isso devo voltar a pergunta inicial de nosso estudo:
gue fazer?

1) Uma atitude inteligente e responsavel exige
gue distingamos diferentes “niveis” de a¢éo do cristao,
cada um deles importante em sua medida, que ndo
devem, contudo, confundir-se nem excluir-se:

a) O nivel de acado pessoal. Cada um de nés se
relaciona com pessoas mediante o trabalho, a
vizinhanga, a familia, a recreacdo, a educacdo. S&o
pessoas com problemas, hecessidades, anelos,
angustias — e que, por conseguinte, reclamam
consolo, ajuda, conselho, atengéo, corre¢do, e (junto
com todas estas coisas, mas também direta e ex
mente) o testemunho da fé. A consciéncia de que esta
esfera de servico pessoal ndo resolve todos os
problemas ndo pode eximir-nos de toma-a a sério. A
ajuda que se proporciona a uma pessoa hdo resolvera
o problema de outras mil as quais a estrutura da
sociedade abisma na mesma situacdo. Mas para o



cristdo as pessoas nao sao substituiveis, ndo sao
cifras. E esta pessoa a quem, em alguma medida,
posso servir, é a face concreta de Jesus Cristo que me
sai ao encontro e ao qual ndo posso voltar as costas
sem trair minha fé.

b) O nivel da acdo organizada. Cada uma
dessas relacbes que mencionei me envolve em
estruturas  institucionalizadas: o sindicato, as
organizacdes da vizinhanca, o clube, a cooperativa
escolar, e de forma indireta as organizacfes politicas,
culturais etc. E muito importante ndo reduzir estas
relacdes institucionais a meras “ocasifes” para dar um
bom testemunho pessoal. O propdsito que
perseguimos nelas relaciona-se com a propria
finalidade das instituicbes, com o ambito da vida
humana no qual devem assegurar a “justica” e a “paz”
gque Deus quer: o campo trabalhista, econdmico,
cultural, de governo. Urna boa acéo crista sera, neste
sentido, a que mais eficazmente logre ho campo que
cabe a esta instituicdo, a qualidade de vida que Deus
deseja para o homem. A bondade de seu ato sera
bondade politica, econémica, cultural - nao
simplesmente a qualidade de honestidade ou pureza
pessoal. Ou, para dizer melhor: ser honesto e puro em
politica ou economia é realizar uma acao politica ou
econdmica eficaz para os homens.

Estas dltimas frases ndo devem ser entendidas
em termos de um divércio entre o pessoal e o social. E
a mesma qualidade de existéncia que o Evangelho
reclama para o ambito privado e o publico. Todavia, é
necesséario fazer, pelo menos, trés observacdes. A
primeira é que a honestidade e a pureza pessoais nao



sdo “j6ias” para adornar o individuo, porém modos de
comportar-se em relagdo com os demais, maneiras de
criar a confiangca mutua, a limpeza de relacgdes, o clima
de saude fisica e mental em que a comunidade pode
desenvolver-se adequada mente. Em segundo lugar, e
como conseqiéncia, a pratica dessas virtudes deve
levar em conta a condicdo e a necessidade real do
préximo. Por isso o Apéstolo exorta, por exemplo, a
“dizer a verdade em amor”. Ou lembra aos esposos
gue ndo devem fazer de seu ascetismo devocional
(periodos de oracdo com abstinéncia de vida sexual)
ocasido de tentagdo ou tropeco para o cdnjuge (1
Corintios 7.1-7). O bem do préximo ou da comunidade
pode exigir uma medida drastica e dolorosa. Mas
pretender praticar a ‘honestidade” ou a “pureza”, doa a
guem doer, sem considerar a consequéncia de nossas
acles, esta muito longe de ser um comportamento
cristdo. Finalmente, estd a complexa questédo de meios
e fins que comentaremos no préximo capitulo. Nao é
verdade que o fim justifique os meios. Tampouco,
porém, é licito prescindir da eficacia dos meios com
relagéo ao fim: uns e outros devem ser submetidos ao
servico do propésito de Deus para a vida humana.

c) O nivel de acdo da comunidade crista.
Mencionamos, neste ponto, um dos aspectos hoje
mais confusos e disputados da ética cristd: o que
compete ao cristdo pessoalmente, ou em colaboracéo
com pessoas de outros credos ou ideologias, e 0 que
compete a acdo da Igreja como tal. De um lado,
devemos compreender que a Igreja tem um centro
especifico: o anuncio de Jesus Cristo, a mensagem do
Reino que veio e que ha de realizar-se e que convida
os homens a confessarem a Cristo e se



comprometerem em seu Reino. De outro lado, também
devemos compreender que esse Reino a tudo e a
todos abrange — nada ha que lhe seja alheio. A
medida de participacdo na agdo concreta s6 a Igreja
pode decidi-la em momento e situacdo particulares.
Para isso conta com o testemunho biblico e a
presenca do Espirito para guia-la. Também lhe cabe
tomar em conta que a comunidade de fé pode
expressar-se de diversas maneiras: por pequenos
grupos vocacionais dentro dela, por entidades ou
iniciativas de cooperacdo, e também como um todo.
Talvez um critério geral Gtil € que a agdo é tanto mais
propria da Igreja como comunidade total dos crentes
guanto mais explicitamente esteja vinculada a
proclamacédo de Jesus Cristo; e que o cristdo ha de
buscar a mais ampla cooperacdo com todos os seres
humanos que seja possivel quando se trata de acbes
e estruturas gerais. Mas esta formulacao ja deixa claro
gue a Igreja pode ver-se obrigada a tomar a iniciativa
em coisas muito “seculares” que a comunidade maior
ndo percebe ou ndo quer executar, e que s&o
necessarias ao homem. Todo este campo merece, nao
obstante, um estudo mais amplo, que em outra
oportunidade se oferecera.

2) Falamos de *“uma atitude inteligente e
responsavel”. Nao se trata de simples adjetivos mas
de condicdes de toda acio cristd. E bem certo que as
vezes as decisfes nos surpreendem; a vida nos obriga
a atuar frequientemente sem maior reflexdo. O cristdo
deve sentir a liberdade e a confianca de agir
valentemente em tais situa¢des. Todavia, essa acéo
“espontanea” sera madura e digna se se enquadra em
uma vida alimentada pela reflexdo, pelo esfor¢co por



compreender tdo bem quanto me seja possivel as
condi¢Bes e exigéncias que como cristio me cabem.
Isso é amar ao Senhor com toda a vontade e energia
— mas também com toda a inteligéncia e
entendimento. Uma reflex@o ética responsavel requer,
pelo menos, quatro momentos ou aspectos:

a) O aprofundamento do testemunho biblico com
respeito ao problema ou aspecto particular de que se
trate. J& vimos que ndo se trata de uma legislacao que
se apliqgue mecanicamente a qualquer situacdo, mas
de “paradigmas” que nos ajudam a descobrir a
vontade de Deus. Mas o cristdo ndo conseguird
alcancar uma atitude positiva e critica, ao mesmo
tempo, em relacdo a sociedade na qual vive se nao
aprofunda esses paradigmas biblicos. Hoje se discute,
por exemplo, veementemente, a questdo da
propriedade: privada? publica? estatal? cooperativa?
Seria ridiculo pretender resolver com um texto biblico
estes dilemas. Mas uma consideracdo do conceito
biblico de propriedade — a quem pertencem as
coisas, como utilizé-las, quais sdo os critérios de
alienacéo e posse — com forme se mostra na lei, nos
profetas, nos ensinos de Jesus e de Paulo, na Igreja
primitiva nos impediria de cair vitimas da propaganda
dos que desejam simplesmente fazer-nos aceitar um
sistema como se fosse de origem divina. E ao mesmo
tempo nos permitiria introduzir perspectivas novas
para resolver os problemas reais.*

b) A consideracdo da comunidade cristd — a
Igreja — passada e presente. Nao somos nos 0s
primeiros a ler a Biblia e bus car a direcao do Espirito
Santo: a Igreja o vem fazendo por vinte séculos. E se



€ certa a promessa de Cristo, o Espirito ndo tem
estado ausente dessa busca. Nao h& problema
humano sobre o qual a tradicdo da comunidade crista
n&o lance luz significativa. E certo que tal tradi¢cdo néo
€ absoluta: tém sido co metidos graves erros éticos.
Todavia, a mais graves erros se expbe ainda quem
pretenda - com soberba que nada justifica —
constituir-se em arbitro inapelavel da verdade. Ao
mesmo tempo, como cristdos, formamos parte de uma
comunidade presente, que vai desde a congregacao e
grupo local, dos quais participamos, até a totalidade
das igrejas no mundo. Em concreto, a reflexado ética
inclui a consulta a meus irmados em Cristo que se
acham em torno de mim, a consideracdo do ensino de
minha Igreja, os significativos pronunciamentos éticos
das demais Igrejas cristds e do movimento ecuménico.
Minha cons ciéncia é livre perante Deus. Mas a cons
ciéncia se forma, por sua vez, pelas influéncias e
vozes que a rodeiam. Expor minha consciéncia a voz
da Igreja do passado e do presente é uma das formas
de obedecer ao mandato e usufruir a promessa
daquele que disse que “onde dois ou trés se reunirem
em meu nome” ali estaria ele.

c) A analise da problemética atual no assunto
correspondente. Quais sdo as verdadeiras condi¢cbes?
Em que se assemelham a outras nas quais a Igreja
elaborou determinadas normas de comportamento, e
em que diferem delas? Quais sdo as causas? Que
mecanismos operam? A Igreja sempre sentiu, por
exemplo, que tudo quanto se relaciona com o
casamento e a familia é de fundamental importancia e
gue o Evangelho tem muito que dizer a respeito.
Muitas das leis que imperam em nossas legislagfes



tém sido influenciadas, neste aspecto, pela fé crista.
Hoje todos percebemos os grandes problemas que se
enfrentam. Bastara repetir mecanicamente as normas
elaboradas no século primeiro, no quarto, no décimo
ou no décimo sexto? Um simples estudo nos mostrara
gue essas normas estavam relacionadas com as
condicbes sociais, econbmicas, trabalhistas,
habitacionais, educacionais dessas épocas. Pretender
gue a familia funcione hoje como quando a mulher ndo
podia receber instrucdo, quando toda a familia
trabalhava em casa, ou quando o jovem se encontrava
sb com as pessoas de seu bairro, seria ndo somente
absurdo mas desumano, completamente alheio a um
verdadeiro amor. Mas o cristdo tampouco aceitara
simplesmente “o que se faz hoje”. Quando uma
avalancha de problemas - verdadeiros e falsos — se
desencadeia em torno do casamento e da familia:
relacbes pré e extra-matrimoniais, matriménio de
prova, divércio, controle de natalidade, o cristdo tem a
dupla obrigacdo de revisar cuidadosamente a
mensagem biblica e de examinar por dentro a
verdadeira natureza dos problemas atuais.

d) A escolha entre as opgdes possiveis. O
estudo ndo € fim do caminho: o cristdio € chamado
para a acdo. Sua busca é a de um curso de acao
eficaz. Que alternativas existem? Quais as
consequéncias de cada uma delas? Que grau de
cooperacdo posso obter para a realizacdo das
melhores dessas alternativas? Quais as possibilidades
de éxito? Uma solucdo pode parecer ideal, mas a sua
concretizacdo € tdo inverossimil que seria falta de
responsabilidade pretender alcanca-la - seria como
cruzar-me os bragos. De outro Fado, uma solucao



pode ser de longo alcance e custosa, mas tao
importante para a vida humana que é necessario
empreender o longo caminho, ainda sabendo que
talvez ndo vejamos o fim. De quando em quando é
preciso colocar remendos sabendo que ndo vao durar
muito; outras vezes é preciso deixar que a velha casa
seja derrubada, reunidos os materiais e se preparem
projetos para uma nova - sem olvidar jamais os que
ficardo sob a intempérie no caminho.

Tudo isto pode parecer muito complica do. Mas o
discipulado de Jesus Cristo tem precisamente esta
condicao: porque oferece tudo — uma nova vida, livre,
cheia de gozo, eterna — reclama tudo, O mais simples
dos seres humanos nada fica devendo, por maiores
erros e tolices que cometa. E o mais capaz dos
homens ndo pode omitir esfor¢co algum. O que temos
tratado de ilustrar € um caminho, o caminho do
discipulo do Reino em meio a condi¢bes deste mundo.
Todos caminhamos por ele, na medida de nossas
forcas, mas na confianca e no poder do Espirito,
Santo.



5. Bem-aventurado os que
fazem

UM VISITANTE perspicaz assinalava, ha varios anos,
a situacdo paradoxal da Argentina, pais dotado de
abundantes recursos naturais e humanos e que
parecia, ndo obstante, presa de uma estranha paralisia
gue o impedia de projetar-se para um futuro mais
pleno. Suas palavras ainda soam com total atualidade:
"O argentino € um homem admiravelmente dotado que
ndo se rende a nada, que nado submergiu
irrevogavelmente sua existéncia em uma coisa distinta
dele." Esta fazendo falta a Argentina "uma minoria
enérgica que suscite uma nova moral na sociedade,
gue chame o argentino a si mesmo. . . e o force a viver
verdadeiramente, a brotar de sua riqueza interior em
vez de manter-se em perpetua desercdo de Si
mesmo". Outros tém observado, também, o cepticismo
gue campeia em muitas manifestacbes populares e do
gual se tornam eco cancdes populares: "O mundo foi e
sera uma porcaria", "Se sou assim, que vou fazer?",
ou em frases cinicas: "O que se mete a redentor
sempre sai crucificado." "Neste pais néo se pode fazer
nadal!", e muitas outras.

Embora este fenbmeno pareca muito acentuado
na Argentina, a disposi¢cao de animo que manifesta é
um fato universal: é a fadiga e o cinismo que resultam
do carater aparentemente refratario da realidade
humana, que parece néo responder ao esfor¢o ético. A
Europa de pés-guerra o qualificou de niilismo. Alguém
reuniu alguns de seus lemas: "Nao ha sentido em



ocupar-se de grandes causas. Ndo dao resultado
algum e no final alguém paga os pratos quebrados."
"Talvez algum dia as coisas melhorem, mas quando?"
"A Unica coisa que importa e manter-se flutuando."
Certas formas de filosofia parecem desembocar na
mesma posicdo. E a prépria Biblia ndo desconhece
esse aspecto da experiéncia humana: o livro de
Eclesiastes esta todo impregnado do sentimento de
inutilidade de todo esforco humano. "Vaidade de
vaidades: tudo a vaidade." E mais gravemente ainda,
toda a literatura apocaliptica, do Antigo e do Novo
Testamentos, prognostica um incremento do mal que,
longe de ir-se desvanecendo, vai reunindo suas forgas
até a batalha final. Do outro lado dessa batalha esta a
vitoria definitiva do Reino, mas do lado de c& ndo h&a
progresso senao crescente injustica, opressao,
destruicao e engano.

Em face de tudo isto, ndo é insensato perguntar-
se: tem sentido a acdo moral? N&do estardo mais
certos 0s que véem este mundo e sua histéria como
um lamentavel episddio que € necessario vencer o
melhor possivel para ingressar noutro melhor - se se
tem fé - ou como a ultima refeicdo do condenado a
morte, que ha de ser desfrutada da melhor forma que
possa, mas que carece de sentido e futuro? E
significativo que nem o Eclesiastes nem o Apocalipse,
com sua visao céptica ou tragica do mundo, concluem
em futilidade ou cinismo. O primeiro conclui com uma
exortagdo a viver sabiamente. O segundo, a
perseverar porfiadamente no bem e na fidelidade.
Como é isso possivel? Que significado tem a acado
ética? Que espera alcancar? Que pode alcancar?



Nem cinismo nem otimismo ingénuo

As perguntas que formulamos no paragrafo
anterior nos obrigam a recordar o panorama da
histéria humana que esbo¢camos no capitulo
precedente. O ponto de vista cristdo acerca da historia
humana é dramatico. Nao se trata de um progresso
automatico que conduza harmonicamente a um estado
ideal. O homem n&o €é um ser inocente ou
simplesmente racional a quem basta ensinar e colocar
na senda do bem para que se dirija, naturalmente, a
seu bom destino. Nem sequer o cristdo esta livre do
poder destruidor e sedutor do mal. A Histéria, pelo
contrario, € o campo de combate do proposito bom e
saudavel de Deus e das forcas de destrui¢cdo, do caos,
da opresséo, da antijustica, da antipaz. E o cristdo
conhece essas forcas porque experimenta cada dia,
em si mesmo, esse combate, do qual nunca sai, nesta
vida, definitiva e totalmente vencedor.

O resultado final desse combate ndo esta em
davida. O que o mal ja ndo pbdde fazer - derrotar o
proposito de Deus retendo na morte a Jesus Cristo -
ndo mais o podera fazer. Sua sorte esta langada. O
mal ndo tem futuro. Neste sentido a fé crista é total e
irrevogavelmente otimista. Mas essa vitéria ndo é
visivel de imediato nem experimentavel: é objeto de fé,
de confianca e da acdo que se atreve a basear-se
nessa confianca, a viver em termos do Reino vindouro.
Esta situacdo, que exemplificavamos no capitulo
anterior com algumas figuras; constitui 0 marco de
referéncia do cristdo. Nem cinismo nem otimismo
iluso, mas realismo e esperanca: consciéncia da luta,
sobriedade na apreciacdo das proprias possibilidades



e seguranca inquebrantavel na promessa.

Assinalavamos no capitulo anterior trés
consequéncias desta situacdo. A atitude do cristdo
caracteriza-se pela esperanca, pela inadaptacdo ao
estado atual de coisas e pela antecipacdo do futuro. E
necessario sublinhar dois aspectos destas indicacdes.

1) Mais de uma vez tem-se dito que a esperanca
cristd na vida eterna ou em um reino vindouro mina 0s
esforcos por mudar as condicbes deste mundo. Por
um lado, o cristdo se concentra nas coisas por vir,
olvidando ou menosprezando as presentes. Ausenta-
se do mundo, afetiva e psicologicamente, e lhe diminui
o esfor¢co. Sua "cidadania" estd em outra parte e
considera este mundo como um simples lugar de
passagem ao qual ha de dispensar a minima atencao
possivel. Por outro lado, convencido de que a Unica
coisa perdurdvel é a alma, desinteressa-se dos
problemas de ordem social: a figura do crente que fala
de religido a um homem faminto é quase um cliché na
denuncia dessa ultramundanalidade. Finalmente, a
Igreja tem mantido o povo em submisséo, exortando-o
a obedecer e continuar submisso as condi¢gdes mais
intoleraveis, com a promessa de que "em outra vida"
seria recompensado por suas desventuras. A
esperanca do Reino e a vida vindoura seriam, pois, 0s
inimigos da presente ac¢éo ética.

Devemos admitir com toda honestidade, e com
pesar, quanto ha de verdade nas acusacfes aos
cristdos. As criticas que foram mencionadas tém

veracidade suficiente para levar-nos a reflexdo e ao

s

arrependimento. A consciéncia de que assim €, cala



cada vez com maior profundidade no povo cristédo.
Muitas igrejas tém reconhecido publicamente sua
cegueira e inércia, sua debilidade na luta por uma vida
melhor para o homem, seu injustificado menosprezo
pela vida corporal e terrenal. Ao mesmo tempo, 0
pensamento teoldgico tem estado redescobrindo a
importancia do corporal e terrenal no pensamento
biblico. Percebemos que aquilo a que chamamos de
estreitamento individual e estreitamento espiritualista,
no capitulo anterior, sdo deformag¢des do pensamento
biblico. Além do mais, os estudos biblicos nos
mostram que a idéia de imortalidade da alma - com
seu conseqliente desprezo pela vida corporal jA& no
presente - é alheia ao testemunho da Escritura. A
viséo cristd do futuro contempla "um novo Céu e uma
nova Terra", uma ressurreicdo corporal (se bem que
com uma corporalidade distinta da presente), em
sintese, uma vida futura concreta e comunitaria -
alguns diriam inclusive temporal - e ndo o descarnado
mundo de almas que tantos estragos tem feito na
consciéncia moral crista.

A consciéncia desta falha tem levado alguns
cristdos a menosprezar a importancia da esperanca
cristda, ou simplesmente declara-la irrelevante. Diz-se
gue néo Interessam a vida futura nem o mundo por vir;
0 que o cristdo deve fazer € simplesmente ocupar-se
em melhorar o presente, viver em amor sua vida
terrenal. O demais é especulag¢do, ou nao interessa.
Parece-nos que esta atitude é igualmente equivocada,
tanto do ponto de vista da interpretacdo da fé crista
guanto do ponto de vista da ética. Pelo contrario,
parece-nos que s6 uma adequada consideracdo da
esperanca cristd prové a visdo, o estimulo e a



fundamentagdo de uma ética verdadeiramente ativa e
transformadora. Sem entrar em profundidade neste
tema, gostariamos de fazer duas breves observacgoes.

a) Foi um marxista, Ernst Bloch, quem assinalou
nos ultimos anos, com brilho singular, a importancia
ética do "principio da esperan%a" que tem suas raizes
na heranca hebreu-cristd.®® NZo nega que,
transformando em especulacdo metafisica ou em
magia sacramental - ndo nos esquecamos de que sua
visdo nao é a de um crente - teve conseqiéncias
negativas. Mas insiste em afirmar que nessa viséo
esperancosa do futuro reside a for¢ca motivadora de
uma verdadeira vocacgao revolucionaria. A esperanca
do Reino, parece-nos, é uma dindmica geradora de
transformagdes na sociedade enquanto mantém ante
os olhos do crente a visdo de um mundo novo onde
h&o de reinar a verdadeira justica e a verdadeira paz,
visdo essa de plenitude total da qual falamos
anteriormente. Quem haja tornado consciéncia
profunda dessa visdo ndo pode conformar-se com
nenhuma situacdo existente. Como 0 expressou
belamente um te6logo contemporaneo: "O aguilhdo do
futuro punge a carne de todo presente ndo cumprido."
O cidadao do Reino por vir &, portanto, um "rebelde"
em qualquer situagdo estatica. Sua atitude é
permanentemente "revoluciondria" enquanto olha
criticamente toda ordem social, medindo-a a luz do
Reino que aguarda. Esta desconformidade néo é, ndo
obstante, anarquica - uma simples rebeldia destruidora
- porque a visdo do Reino proporciona normas da
classe de sociedade que buscamos. O metro para
medir toda sociedade, e portanto a visdo para
transforma-la, é dado na indole de vida, de relagbes,



de condi¢Bes do Reino que esperamos.

Esta realidade aguardada néo €, para o crente,
apenas futuro. Experimentou-a como vida nova, como
liberdade e gozo, em sua prépria vida. Embora essa
experiéncia seja agora limitada e imperfeita, €, ndo
obstante, real. O "novo" néo €, para ele, uma simples
utopia: o novo lhe aconteceu. O crente conhece a
Deus como quem ¢é capaz de criar coisas novas, de
abrir portas aparentemente fechadas, de superar as
barreiras da propria morte. Esse poder, do qual vive,
sabe-o universal e soberano. E, por conseguinte, pode
atrever-se a "jogar a vida" por coisas que ainda nao
sdo, realidades que parecem impossiveis mas que o
cristdo sabe que correspondem ao Reino cuja
poderosa presenca em Jesus Cristo ele pré-gostou ja
em sua propria vida na comunidade de fé. A
experiéncia da salvacédo, longe de ser um narcético, €
um estimulante: o cristdo ndo pode conformar-se com
menos que a plenitude da vida "da qual sentiu o
gosto". E essa plenitude significa a transformacéo de
todas as coisas segundo o0 governo justo e benfeitor
de Deus.

b) Que dizer acerca da vida eterna, a confianga
repetidamente expressa no Novo Testamento de que
guem morre em Cristo ndo fica separado de sua
comunhdo? Dissemos que a idéia de imortalidade da
alma ndo é especificamente cristd. E cristd, sim, a
afirmativa da continuacdo da vida pessoal além da
morte. N&o € esta uma espécie de compensagao que
debilita para a luta nesta vida? Embora tenhamos de
reconhecer que o tem sido para muitos, especialmente
por causa de uma falsa interpretacdo de seu



significado, parece-nos que pode ser 0 mais poderoso
estimulo para a agéo.

Por fé, o cristdo deixou sua morte para tras;
nessa medida, ndo tem por que esforcar-se em
assegurar a vida; ha, portanto, uma disponibilidade
gue ndo se deixa limitar pela ameaca que em outras
circunstancias parece insuperavel - a morte. O cristao
pode arriscar a vida. Muitos o tém feito (nem sempre
pelas melhores causas!). Também o tém feito néo-
cristdos, movidos as vezes por um amor que 0S
crentes ndo podemos deixar de admirar e de louvar a
Deus por ele. Trata-se aqui, hdo obstante, de tomar
consciéncia da liberdade de entrega dos que sabem
gue "nem a morte... pode separar-nos do amor de
Deus que esta em Cristo". A for¢ca deste argumento
ndo ha de ser provada em discussdes mas nas vidas
cristds que realmente se exponham - o nome de
Martin Luther King vem de imediato & memdria - para
alcancar uma vida melhor para os demais.

Todo processo de transformacéo social, inclusive
os chamados "ndo violentos", é custoso: ha pessoas
que se sacrificam para alcancar o0s niveis de
desenvolvimento e industrializagdo que permitam uma
vida melhor a geragbes futuras. E elementar que tais
sacrificios s6 podem ser exigidos quando se exige
com justica - para todos. Os cristdos deveriam
demonstrar sua "disponibilidade" sendo os primeiros a
superar inclusive o exigido, a pagar de si mesmos - de
sua comodidade, de suas posi¢des, de seu trabalho,
de sua prépria vida - o preco da transformacdo. Ha
mais, porém: o sacrificio exigido dos que ndo podem
compreendé-lo, dos que ndo conheceram outra vida



sen&o a dor, a pobreza e, finalmente, a morte. E dificil
ver como um simples apelo em favor do bem-estar de
geracdes futuras, da solidariedade com a raga ou a
classe ou a nagéo possa responder adequadamente a
esta pergunta, a menos que se dissolva a existéncia
pessoal em um mero coletivismo, ao qual apenas resta
sentido humano. Quando Dostoiewsky - sem duvida
um homem a quem nao se pode tachar de reacionario
- diz que todas as conquistas sociais do mundo néo
podem compensar uma lagrima de uma crianga, da
expressdo a uma realidade moral profundamente
humana e cristd. Ndo ha compensacdo por uma
existéncia pessoal; ndo é simplesmente um "custo"
gue se possa compensar com outros “lucros”. S6 uma
fé que transcende a morte pode assumir
responsavelmente a terrivel deciséo de
transformacfes indispensaveis, porem custosas.
Compreendemos que este € um argumento perigoso,
facilmente tergiversavel. Mas ao mesmo tempo nos
parece um elemento ético decisivo em toda
consideracdo da realidade em que vivemos.

2) As ultimas observacdes ja introduziram o tema
do sofrimento inerente & agdo ética. Para o cristdo
este é um fato inevitavel e significativo. Suas raizes se
afundam na prépria natureza da vida cristd e sua
relacdo com Jesus Cristo. Ser crente significa, com
efeito, participar no movimento do amor que trouxe
Jesus Cristo a compartilhar a vida humana,
esvaziando-se de seu poder e gloria, assimilando-se a
fragilidade, a tentacao e inclusive a culpa dos homens,
e, finalmente, rendendo sua vida na cruz. Ndo é uma
simples "imitacdo", mas a participacdo na sorte do
amor solidario, o Unico que realmente pode criar a



possibilidade de nova vida para o homem. Por isso
Paulo ndo vacila em mencionar seus préprios
sofrimentos, tanto interiores e espirituais quanto
materiais, como sua participacdo no "que ainda resta
por preencher nos sofrimentos de Cristo". N&o que
falte algo ao que Cristo fez, e, sim, que ele abriu uma
forma de servir aos homens na qual o Apostolo entra,
pagando o preco, ou como diz o préprio Jesus,
"tomando sua cruz".

N&o é qualquer sofrimento que tem este carater:
trata-se daquele que surge de assumir a
responsabilidade pelos outros em amor, do ate de dar-
se: "Ninguém tem maior amor do que este, que
alguém de sua vida por seus amigos" - ou como bem o
comenta Paulo, - por aqueles aos quais ama, contudo
ainda se consideram seus inimigos. E o sofrimento
imerecido que vem emparelhado com o servi¢co. Por
que ha de ser assim? A resposta € muito simples:
vivemos em um mundo que voltou as costas ao amor,
o mundo da injustica, 0 mundo que aceita as pautas e
normas do anti-Reino. Quem pretenda (cristdo ou
nao!) introduzir em sua vida e acdo a forma de vida
que corresponde a verdadeira Humanidade, a justica e
a paz do Reino, andard inevitavelmente "na
contramao”, contra a corrente, "intoleravelmente”. O
mundo velho ressente-se da presenca deste corpo
estranho e luta por elimina-lo. As vezes o consegue - e
entdo o cristdo alcanca a consumacdo de sua
solidariedade com Cristo: ser "testemunha até o
sangue".

Devemos cuidar de entender bem o que estd em
jogo aqui. Nao se trata da autoflagelacéo que encontra



no sofrimento um fim em si mesmo, com supostos
resultados meritérios ou de purificacdo. E que ser
discipulo e alistar-se em um conflito que se avoluma,
por mais que seu resultado ja seja evidente a fé.
Compatrtilhar a sorte do Capitédo, "ser achados dignos
de sofrer com Cristo" e "por ele", de colocar corpo e
alma, a vida inteira, a seu lado no combate, € 0 maior
gozo que possa ter o soldado. Compartilhar a vitoria,
participar no cortejo triunfal ndo é um fato isolado, que
se "compra" com o soffimento anterior; é parte
daquela mesma participagdo, de haver-se feito um —
ndo de haver sido feito um — com o Senhor. E a
vitoria e o cortejo triunfal constituem o triunfo Gltimo do
propésito de amor, a consumagdo do Reino do qual
depende a esperanca de todos — vencedores e
vencidos. O triunfo final de Deus ndo é outra coisa
sendao o bem dos homens. Por Ele, com Cristo, o
crente estara cheio de gozo por pagar o preco.

A relatividade e a promessa da agao

Devemos voltar brevemente as perguntas com
as quais iniciamos o capitulo. Vale a pena esforcar-
se? Ja vimos que o cristdo evita tanto um cinismo
paralisante quanto um otimismo ingénuo. A visao do
Reino, a seguranca da vida eterna impedem-no de
criar ilusbes acerca do que sua acdo pode obter ao
mesmo tempo que o impulsionam a lograr o que
efetivamente seja possivel em direcdo ao Reino. Isto
significa, necessariamente, acdes incompletas e
imperfeitas. Pode-se, em consciéncia, praticar tais
acles? Que relacdo tém com o Reino?



Toda agéo que praticamos tem um duplo efeito:
de um lado mostra aos demais, revela-lhes o que
somos; de outro, obtém certos resultados. Um pedaco
de péo dado a um faminto manifesta meu interesse
por ele e l|lhe sacia a fome. Tanto o carater
demonstrativo quanto o eficaz de um ato tém
importancia: um ato puramente demonstrativo, que
nao se preocupasse com o resultado efetivo da acao,
seria, finalmente, uma mentira; do contrario, seria
impessoal e inuma no. A medida de efetividade e
demonstratividade de uma acdo varia segundo o0s
casos. Mas ambas as coisas estdo limitadas por varios
fatores. O primeiro se constitui de meios disponiveis:
tempo, dinheiro, influéncia, estruturas e outros. Posso
utilizar alguns, criar outros. Mas em qualquer caso,
dependo desses meios. Seria bom, talvez, que todo
jovem tivesse educacdo secundaria e universitaria.
Mas os paises latino-americanos ndo podem fazé-lo —
ainda quando concentrem nisso todos o0s seus
recursos. Seria desejavel que as classes escolares
fossem de grupos de 10 a 15, atendidos por
professores que pudessem consagrar-lhes tempo
integral. Tal coisa, porém, estia fora de alcance de
nossa sociedade. Empregar 0s recursos em uma
atividade significa diminui-los em outra quando nao
podem ser aumentados. Ha medidas de emergéncia
gue devem ser tomadas até que se possam realizar
transformagbes mais fundamentais. Este tipo de
limitacbes nOs as experimentamos na vida pessoal
tanto como na vida em sociedade. S0 posso executar
e demonstrar o que permitem 0s meios a meu alcance.

Minha acdo esta igualmente limitada por meu
conhecimento. O que sera melhor a longo prazo:



permitir que meu filho falte amanha a escola para
evitar a compulsdo e rigidez que tanto mal tém
causado a alguns, ou exigir dele que compareca para
ajuda-lo a compreender a disciplina inerente a uma
vida verdadeiramente humana? Aqui devo por em jogo
0 que sei acerca de meu préprio filho, de seus
caracteristicos e motivacdes, o0 que conheco de
psicologia da pessoa, 0 que posso antecipar da classe
de vida e contribuicdo humana que lhe cabera. E téo
imperfeito meu conhecimento destas coisas todas! Se
devesse adiar minhas decisdes até que tivesse um
conhecimento cabal de todos os fatores, condenar-me-
ia a esterilidade. Sempre atuamos um pouco as cegas.

Finalmente, estdo minhas préprias motivagdes:
estou ajudando esta pessoa a resolver seu problema
matrimonial porque tenho verdadeiro interesse nele ou
porgue me agrada a sensac¢do de poder e dominio de
ter em algum sentido sua vida em minhas méos?
Castigo meu filho por amor ou por despeito? Integro-
me na luta em prol de reivindicacbes ou
transformacBes sociais por amor do Reino ou por
algum ressentimento? Muitas vezes percebemos a
ambiglidade de nossas motivacdes, inclusive sua
hipocrisia em certos casos. Outras vezes ndo estamos
conscientes desse fato. Mas essa duplicidade ou
complexidade de motivacdes quase sempre existe.

Havemos de admitiHo: nossa acdo é imperfeita
em sua concepgdo, em Seus meios, em sua
motivacdo. Dificilmente podemos fazer um bem sem
deixar outro maior por fazer ou sem provocar algum
mal: raramente beneficiamos alguém sem prejudicar
outrem. Todos pensamos em seguida nos casos



extremos da guerra e da violéncia. Mas as mil
violéncias que praticamos diariamente ao escolher a
guem ajudaremos (e portanto a quem nao
ajudaremos), em que coisas nos ocuparemos (e
portanto das quais nos despreocuparemos) e outras
mil, sdo igualmente reais e inevitaveis. Aguardar os
meios, 0 conhecimento, a acdo e a motivagao ideais é
condenar-nos a inacdo — e as conseqUéncias da
inacdo (que se medem nas possibilidades que teriam
podido, efetivamente, realizar-se) sdo ainda mais
graves. Foi ante essa timida escrupulosidade que
Lutero escreveu a Melanchton as palavras que,
amiude, tém sido mal interpretadas: Pecca fortiter —
mas sem temor — e acrescentou: sed fortius crede
— mas tem confianca ainda com maior vigor. Crer é
atrever-se a entrar no reino ambiguo da acao,
conscientes dos erros e das falhas que havemos de
cometer, mas confiados no amor de Deus. O cristao
ndo entra na luta ética a fim de garantir, com sua acao,
a boa vontade divina; fa-lo seguro dessa boa vontade
a fim de servir a seu proximo como melhor possa.
Suas falhas se acham de antemdo cobertas pelo
perdao de Deus — a Unica coisa que Deus néo tolera
€ 0 egoismo que recusa O servico por medo de
manchar-se, porque isso é falta de fé. A ambiglidade
da acdo moral ndo é 6bice para quem confia no amor
de Deus. Essa é a fonte da liberdade do crente.

2) Essa agdo, entretanto, envolta em
ambiguidade, tem sentido em vista do Reino futuro?
Ante o branco absoluto do Reino ndo sao grises todos
0S nossos brancos? e tem sentido distinguir
tonalidades de gris? Para que preocupar-nos em
melhorar a vida neste mundo se ndo podemos



aperfeicodda e de qualquer maneira hd de ser
finalmente eliminada?

A primeira resposta do Novo Testamento € que a
vida neste mundo, tem sentido porque é aqui onde o
homem pode escutar 0 anuncio do evangelho, e se
abrir & nova humanidade que sé lhe oferece em Jesus
Cristo. Por isso, diz a carta a Tim6teo, devemos pe dir
e desejar uma vida justa, ordenada, de paz, entre 0s
homens. Deus quer que os homens vivam uma vida
humana, que este mundo seja um mundo habitavel —
a fim de que recebam o anuncio da promessa. Tornar
habitavel o0 mundo é participar na acéo da providéncia
e cuidado de Deus. E estas sdo parte da mesma acao
redentora que alcanca sua plenitude no Reino.

O Reino é, assim, a destruicdo e eliminacao
“deste mundo” enquanto mundo in justo, em guerra,
em rebeldia, enquanto € um mundo anti-humano,
enguanto é o anti-Reino. Porém é também a perfeicédo
e a transformacéo, a plena realizacao de tudo o que é
justica, paz e verdadeira vida; é a plena iluminacao
dos sinais que cristdos e ndo cristdos tém conseguido,
pelo poder de Deus, instituir ja aqui, a verdadeira vida.
Tudo o que aqui tem significado, por mais imperfeito
qgue seja, é redimido no Reino. Por isso, Paulo afirma
gue, quando a fé e a esperanca ja ndo tenham mais
lugar, por que chegou a realidade evidente, o amor
nao deixara de ser porque constitui a qualidade de
existéncia mesma do Reino. Tudo o que o amor
constréi, portanto, tem permanéncia. E isso que Jesus
ensina na pardbola do juizo final: ndo é uma
recompensa artificial por atos de misericordia. O pao
ao faminto e a agua ao sedento, o auxilio ao



necessitado, ao encarcerado, ao enfermo,
representam a qualidade de vida que tem seu futuro e
realizacdo no Reino — o0s que a realizam se
comprometem na acgdo do proprio Jesus Cristo, ja
pertencem ao Reino. Quando este se manifesta,
também ficard manifesta sua participacéo nele. A luta
contra a enfermidade e a misericérdia, a provisdo de
um espaco fisico e moral em que os homens possam
viver como tais, ndo carecem de significado, séo
prolongados, aperfeicoados, manifestos nele. Muitas
perguntas a esse respeito ficam no aguardo de
solugdo. Mas esta afirmativa central concede
significado a acdo moral, ainda imperfeita, que ja esta
a nosso alcance.

N&o podemos concluir estas reflexdes sem uma
referéncia ao que a ética teoldgica tradicional chamava
“os deveres para com Deus”. No Antigo Testamento os
mandamentos iniciam com o de adorar exclusivamente
a Deus, ndo fazer para si imagens nem adora-as, e
guardar o dia de descanso. E ao resumi-los, Jesus ndo
omite a intimacéo do Levitico: “Amaras a Deus sobre
todas as coisas. . .“ Aqui a ética costumava falar da
oracdo, do culto, inclusive — especialmente a ética
catdlica romana — a frequentagdo dos sacramentos.
Faz, tudo isto, parte da ética crista?

E possivel que tanto os que a incluiram como o0s
gue hoje a excluem errem da mesma maneira. Nao se
pode negar que mais de uma vez se tém explicado
estes “deveres” como acdes independentes,
significativas em isolamento, separaveis do restante, a
“primeira tabua” da lei, que depois € complementada
pela segunda. Dai derivava a discussdo acerca da



prioridade destes deveres, os possiveis conflitos entre
as duas “tdbuas” e a preeminéncia dos deveres
religiosos. O protesto legitimo contra tal preeminéncia
— baseado em muitas passagens proféticas e de
Jesus mesmo — amilude aceitou sem exa me a
separacao que os primeiros haviam estabelecido. Com
base nele formulou sua posicdo: o Unico servigco
legitimo é o do préximo. A Deus nao interessa o culto
mas a justica; o amor ao préximo é a melhor oracéo; o
servico aos pobres € uma comunhdo, pois estes séo
sacramentos da presenca de Cristo.

O que se deveria pbr em duvida € a separacao
em ambas as alternativas. E a primeira parte dos
Mandamentos uma série de “deveres religiosos” ou é a
descri¢do do pacto com Deus no qual o povo de Israel
entra e que se manifesta na classe de relagdes que a
segunda parte prescreve? Separa-los € como separar
as promessas matrimoniais da vida diaria do casal. O
amor a Deus nado é “outro preceito” além do amor ao
préximo: é a relacdo de pacto com Deus na qual o
préximo e tudo o que ele representa ficam envolvidos
indissoluvelmente. Se isto é assim, entdo é absurdo
pensar no cumprimento de deveres religiosos prévios,
separados ou independentes. Esta corrupcao € que 0s
profetas e Jesus condenam acerbamente. Mas é
igualmente absurdo depreender do pacto com Deus a
gualidade de acdo que corresponde ao pacto. Carente
de fundamento e sentido, tal acdo se murchara ou
buscard algum outro fundamento ideologico ou
filoséfico (com a consequente modificagdo de seu
sentido!). N&o existe amor ao proOXimo sem que eu
saiba quem sou e quem é meu préximo; nao ha luta
pela justica sem motivagdo e meta. E para o cristdo,



s6 no pacto com Deus, na livre e comprometida
relacdo com Ele, sei quem sou e quem é meu préximo,
0 que é a justica e para onde caminha a Humanidade.

s

Esta relacdo com Deus é concreta, total e
comunitaria. E necessita, portanto, e se serve de
meios de expressao e realizacdo que correspondem a
nossa natureza corporal, histérica, comunitaria. Deus
nos concedeu esses meios e os dotou de significado:
a Biblia, a oracdo, a 4gua do batismo, o pé&o e o vinho,
a comunhéo fraternal — estes constituem os sinais
visiveis do pacto. Por eles recordo e aprendo de novo,
cada dia, quem sou, quem é meu proximo, 0 que é o
Reino, quem é Deus. Rejeitar os sinais € como
pretender amar a meu préximo sem vé-lo, sem
conhecé-lo, sem servido em seu estado corpéreo,
ama-lo em algum recanto de meu se interior. O amor a
Deus sem culto € como o amor ao proximo sem
servico — quando menos um engano proprio,
frequientemente uma farsa.

E necessario dizer uma coisa mais, e decisiva
para a ética cristd. Talvez sera melhor fazé-lo nas
palavras da epistola aos Colossenses. O capitulo trés
inicia com um chamado a nova vida que Deus tornou
possivel na morte e ressurreicdo de Jesus Cristo. Dai
surge a exortacao ética a classe de existéncia diaria
gue cabe a essa vida, a nhova Humanidade em que as
distingdes de cultura, classe ou raca desapareceram.
Mais adiante se analisam as relagfes (marido/mulher;
pau filho; senhor/escravo) e o comportamento que
cabe ao cristdo. E no meio irrompe esta estranha
exortacao “religiosa™



Que a palavra de Cristo resida em vocés
com toda sua riqueza. Instruam-se na
verdadeira sabedoria, corrigindo-se uns aos
outros. Cantem a Deus com gratiddo e de
todo coragdo, hinos e céanticos inspirados.
Tudo quanto possam dizer ou realizar, que
o facam sempre em nome do Senhor Jesus,
dando gracas a Deus Pai por ele.(Vs.16-17).

Aqui ndo ha separacdo de esferas — tudo esta
sob o sinal da nova criatura: tudo no ambito da
gratiddo cheia de gozo a Deus, tudo na esfera da
soberania de Jesus Cristo. A vida da congregacao se
prolonga nas relagBes sociais diadrias. E estas se
nutrem daquela, onde a Palavra de Cristo, o louvor de
Deus, a mutua exortacdo e repreensdo fazem
presente a direcdo e o poder do Espirito Santo, sem o
qual ndo ha ética cristd. Porque sabemos que “a
esperanca nao ficara de fraudada, porque o amor de
Deus foi derramado em nossos coracdes pelo Espirito
Santo que nos foi dado”.



(As notas que se seguem ndo constituem tanto
documentacdo do texto quanto  indicacOes
bibliogréficas introdutérias para quem desgje ampliar
aguns dos assuntos simplesmente audidos ou
ligeiramente consi derados nesta pegquena obra.)

L A histéria das idéias morais esta estreitamento
ligada & dos sistemas filosoficos, embora devamos
admitir que umas e outros ndo sdo independentes do
desenvolvimento social, econdmico e cultural geral,
assim como da consciéncia religiosa. Na Antiguidade,
as éticas relacionadas com o platonismo, o estoicismo e
0 epicurismo sdo as mais conhecidas. Na Era Moderna,
o sistema filosofico de Kant deu um grande lugar a
ética do dever e da intencionaidade, enquanto vérios
filosofos ingleses e norte-americanos elaboraram éticas
utilitaristas e pragmaticas. Mais recentemente o
marxismo e o0 existenciaismo introduziram uma
concepgdo nova do homem com o conseqiente
significado ético. Qualquer historia da Filosofia
permitira tracar as linhas principais desse
desenvolvimento. Em forma muito amena e acessivel o
faz o livro de Will Durant: La historia de la Filosofia
(Santiago de Chile, Letras Imp., 1937). Quem desgje
aprofundar-se mais na historia da Etica pode orientar-se
a partir das seguintes obras: Las grandes lineas de la
filosofia moral, de Jacques Leciercq (Madrid, Gregos);
La ética moderna, de Teodor Litt (Madrid, Revista de
Occiderite, 1932); La conciencia moral, de H. Zbinden
e outros (Madrid, Revista de Occidente, 1961). Vé&rios



pensadores cristdos tém elaborado éticas em didlogo
com estes diversos sistemas. Em castelhano ha alguns
tratados de ética cristd, mais amplos e sistematicos que
mostram breve introduc&o. Etica cristiana, de Alberto
Knudson (Buenos Aires, La Aurora, 1954) discute
vérias posi¢bes (Barth, Brunner) de um ponto de vista
liberal. Paul Lehman, em sua obra Etica en el contexto
cristiano (Montevidéu, Alfa, 1968) desenvolve sua
ética a partir das idéias biblicas de comunhdo e
comunidade cristd, maturidade e natureza da acéo de
Deus na Histéria como o testemunho biblico a
apresenta. Sua apresentacdo e discussdo dos sistemas
filoséficos sdo particularmente significativas. O tedlogo
alemdo Dietrich Bonnhoeffer deixou, ao morrer, em
maos do nazismo manuscritos incompletos que foram
editados em sua Etica (Barcelona, Estela, 1968) na qual
trata com profundidade o assunto da “conformagdo a
Jesus Cristo” bem como os usos da lei e a distingdo
entre o Ultimo e o pendltimo. A ética catdlica romana
mais importante dos Ultimos anos € a de Bernhard
Haring, La Ley de Cristo (Barcelona, Herder, 1958).
Recentemente se discutiu muito a chamada ética
situacional, que insiste em decisdes éticas particulares,
vinculadas &s circunstancias imediatas. Neste sentido a
obra cléssica € o livro de John Fletcher, Etica de
situacion (Barcelona, Ediciones Anel, 1970).

2 Uma nova ciéncia, a prospectiva ou

futurologia, oferece 0s meios para estudar



racionalmente as consequéncias das condicoes e fatores
presentes e previsivels, projetando-os sobre o futuro.
Sobre esta base € possivel, também, plangar as
modificagbes necessé&rias, introduzindo mudangas,
novos fatores etc., necessarios para lograr os efeitos
desgjados. Embora esta nova ciéncia possa ser posta —
e defato 0 estd— a servico de uma politica reacionéria,
também pode ser considerada Util para acancar as
transformacbes que possibilitem uma vida humana
melhor. A obra cléassica da futurologia é o livro de H.
Kahn e A. Wiener, El aiio 2000 (Buenos Aires, Emecé,
1969). O Conselho Mundia de igrgjas iniciou um
estudo sobre o significado ético desta ciéncia do ponto
de vista cristéo. Infelizmente, os trabalhos produzidos
ainda ndo estdo em castelhano. Em inglés se pode ler
com muito proveito From Here to Where —
Technoiogy, Faith and the Future of Man (Genebra,
1970).

® Traduzido para o castelhano, EI hombre
morai y la sociedad inmoral (Buenos Aires, Ediciones
Siglo Veinte, 1966).

* A citaco é de um livrete de Ross, Sin and
Society (Houston, H. Mifflin Co., 1907), que pertence a
corrente chamada “o evangelho social”, que nos Esta
dos Unidos, especialmente, teve seu auge nas primeiras
décadas deste seculo. Sua grande contribuicdo foi
advertir que na sociedade moderna tanto o pecado



guanto a libertacdo dele tinha conotacfes sociais e néo
meramente individuais, ja que o homem se encontra
imerso em estruturas. Seu ponto fraco fol uma com
preensdo unilateralmente ética (muito influenciada pela
ética liberal e pelo pensamento de Kant) e um tanto
superficial. Em castelhano pode ver-se o interessante
livrete de W. Rauschenbush, talvez o melhor expoente
do movimento, Los principies sociales de Jesus
(Buenos Aires, La Aurora, 1947). Foi Marx, sem
davida, o primeiro que observou claramente como a
divisdo do trabalho, inevitavel com o progresso técnico,
criava novas condicdes de vida e formulava uma
problematica ética diferente.

> Tem-se discutido muito sobre arel acao entre o
protestantisno e o surgimento do capitalismo. O
soci6logo Max Weber sustentou a tese de que o
conceito calvinista de predestinagdo, tal como
posteriormente se desenvolveu, especialmente no
puritanismo inglés, ao estimular a atividade e o éxito
como sinais da aceitagdo divina, e dirigir essa atividade
para 0 mundo, estimulou as virtudes da industriosidade,
do esforco e da poupanca, que foram essenciais ao
avanco do capitalismo em suas primeiras fases. A
posicdo deste autor, desenvolvida em seu livro La ética
protestante y el espiritu del capitalismo (Madrid,
Revista de Derecho Privado, 1956), foi corrigida,
mostrando-se que o fendmeno do capitalismo tem
outras causas, que ja havia comegado antes da Reforma,



particularmente em cidades da Itdlia, e que em qualquer
caso a influéncia foi mitua. Vease a respeito A.
Fanfani, Catolicismo y Protestantismo en la génesis
del capitalismo (Medrid, Ediciones Riap, 1953), e
sobretudo, R. H. Tawney, La religion en el origen del
capitalismo (Buenos Aires, Ed. Siglo Veinte, 1967).
Sobre a relagdo entre as condigdes da producéo e da
personalidade, veja-se o interessante estudo de Erich
Fromm, Psicoanalisis de la sociedad contemporanea
(México, Fondo de Cultura Economica, 1960),
especial mente os capitul os quinto e sexto.

® Em repetidas ocasides faremos referéncia as
manifestagbes, demandas e atitudes da juventude
contemporanea, porque parecem formular de maneira
mui to aguda a problemética ética de nosso tempo. Ha,
nesta problemética, um duplo aspecto, estreitamente
inter-relacionado. De um lado, os jovens tém uma
aguda consciéncia de ser manipulados, utilizados pelas
estruturas da sociedade e constrangidos por ela a uma
adaptacdo ou conformacdo que reduz o homem de
sujeito responsavel a coisa, que O suprime como
homem. Nesse sentido se explica a enorme repercussao,
entre a juventude universitdria do mundo todo, das
obras do fil6sofo Herbert Marcuse, que soube perceber
e desmascarar 0 profundo condicionamento, controle,
conformagdo, que a moderna sociedade tecnologica e
supostamente  “racional” exerce mediante suas
inumeraveis formas de coercdo (repressao) direta e



indireta. Vea-se especidmente a obra classica de
Marcuse, El hombre unidimensional (México,
Editorial J. Moritz, 1968). O tema reaparece
constantemente nas cangbes e na poesia de protesto
(comparem-se, por exemplo, entre nds, algumas das
poesias de Maria Elena Walsh, e num plano diferente, a
cancdo “Bronca’ que se tornou tdo popular hd algum
tempo, no Rio da Prata). Na revolugdo estudantil de
maio de 1968, em Franca, 0s lemas que apareciam nos
muros da Universidade refletiam este motivo principal:
recusamo-nos a ser classificados, matriculados,
organizados, ordenados, uniformizados, enquadrados.
Por outro lado, ha em agumas manifestacdes da
juventude um chamado a espontaneidade e a
comunicagdo e se’fazem tentativas para encontrar
formas de espontaneidade, comunicacdo, criatividade
gue destruam esses condicionamentos. Um autor
catélico analisa com muita sagacidade a “busca de
sinceridade” no livrete Nuestra avidez de sinceridad
(de Fons Jansen e Lund Stallvert, Editorial Carlos
Lohlé, Buenos Aires, 1962). Sem divida 0 movimento
chamado “hippie’ tem sido o mais chamativo e,
deixando de lado agumas de suas facetas
extravagantes, merece a maior consideracéo. A respeito
recomendo a obra de M. Randali, Los hippies,
expreslon de una crisis (Editor Siglo Veintiuno,
1970), onde se citam também outras fontes e obras. No
livro El cristiano, la Iglesia y la revolucion (Buenos
Aires, La Aurora, 1970, pp. 177-187) Lambert
Schuurmann relacionou de forma muito interessante os



temas da “revolucdo juvenil” e os da “revolucdo
cultural” de Mao Tse Tung.

" A formulago inicial deste capitulo descansa
principalmente sobre a epistola aos Galatas, cujo
significado ético foi central a Reforma, particularmente
a Lutero, por sua énfase na liberdade crista, a0 mesmo
tempo que sobre o0 servico em amor. Recordamos o
paradoxo no qual Lutero expressa a esséncia mesma da
ética cristd o cristdo é senhor de todas as coisas porque
foi libertado por Jesus Cristo e ab mesmo tempo € servo
de todos em amor. Quem desge aprofundar-se na
mensagem da epistola encontrard uma valiosa
orientacio no comentario de Karl Lenkensdorf,
Comentario sobre la epistola a los Galatas (México,
Ediciones “El Escudo”, 1960).

8 O termo “mundo” é um dos mais flagelados na
Teologia e sobretudo na pregacéo e na exortacdo das
igrejas. Parte do problema reside no fato que nossas
versdes traduzem as vezes por essa paavra 0 grego
“kosmos’ (o0 universo), “aon” (idade ou era),
“oikoumene’ (a terra habitada). Por outro lado, nem
todos os autores biblicos empregam sempre a mesma
palavra no mesmo sentido. No evangelho e nas
epistolas de Jodo, por exemplo, fala-se do “mundo” ao
gual Deus ama e ndo quer condenar, referindo-se, sem
duvida alguma, a Humanidade, para salvar a qual Deus
enviou seu Filho (Jodo 3.16-17), mas também do



“mundo” como a estrutura da maldade que rejeita a
Deus e que ndo recebe ao Filho (1.10 etc.). Dado que a
idéiade “fugir do mundo”, de repudiar 0 “mundano” —
indubitavelmente tem um lugar no pensamento biblico
— desempenhou um papel tdo importante na ética
cristd, ignorando muitas vezes estas distingbes téo
importantes para a Biblia, e levando a um repudio ou
menos prezo do que Deus criou e a um ascetismo que
ndo tem fundamento biblico, é muito importante o
esclarecimento deste conceito. Por outro lado, também
presenciamos hoje, como reacdo, uma espécie de
exaltacdo otimista do “mundo” como criagdo e como
objeto do amor de Deus, olvidando as severas
adverténcias biblicas sobre o poder do mal.
Recomendamos ao leitor interessado comecar pelos
artigos sobre “mundo” nos seguintes diciondrios
biblicos: J.-J. von Allmen, Vocabulario Biblico,
ASTE, S&o Paulo, 1963, art. “Mundo”); Haag, Dorn,
Ausgjo, Diccionario de la Biblia (Barcelona, Herder,
1963, catdlico, art. “Cosmologia’); S. Leon Dufour,
Vocabulario de Teologia Biblica (Barcelona, Herder,
1966, catdlico, art. “Mundo”). Um estudo bem
profundo do assunto se encontrara na obra do tedlogo
catélico, J.-B. Metz, Para una teologia del mundo
(Santander, Sigueme, 1970).

% A famosa frase, muitas vezes mal interpretada,
aparece nas “Exposicdes da Epistola de S. Jodo aos
Partos’, de Agostinho (Exp. VII, 8). O autor mostra



como uma mesma acdo pode proceder de diferentes
propositos, e portanto, sO pode ser julgada “em relacéo
com suaraiz’. A caridade (o amor) é araiz que produz
uma boa acgdo: “Ndo se distinguem os feitos dos
homens a ndo ser pela raiz da caridade. Muitas coisas
podem ser feitas que na aparéncia séo boas, mas ndo
procedem daraiz da caridade... Ouve, pois, de umavez,
um breve preceito: Ama e faze 0 que quiseres; se te
calas, clamas, corriges, perdoas, cala-te, clama, corrige
e perdoa pela caridade. Dentro esta a raiz da caridade;
ndo pode brotar dela mal algum.” E preciso recordar
gue Agostinho chama de “caridade” o amor a Deus
possibilitado, por sua vez, pelo amor de Deus a nos,
isto € 0 amor que brota da fé. Este amor constitui, ao
mesmo tempo, a motivagcdo de nossas acdes e
possibilita o discernimento para redizélas
concretamente. O amor a Deus e ao préximo
constituem uma so realidade. Esta doutrina agostiniana
do amor tem um pano de fundo complexo tanto na
Escritura como no pensamento filosdfico, que ndo
podemos agora expor, mas a famosa frase capta muito
bem o espirito do texto da 12 epistola de Jodo (4.4-12)
gue expde. Quanto a citacdo de Lutero, reza
textualmente como se indica mais abaixo, e aparece nas
“Teses acerca da fé e da lei”, de 1535 (WA 39/1, pp.
44-62). “52. Porque, se temos Cristo, podemos
facilmente estabelecer leis e julgaremos retamente de
todas as coisas.” “53. Em verdade, poderiamos fazer
novos decaogos, como o faz Paulo, em todas as suas
epistolas e, sobretudo, Jesus no evangelho.” “56. ... 0



cristdo, cheio do Espirito, [€é] capaz de ordenar um
decalogo e julgar com toda correcao acerca das coisas.”
Certamente, Lutero reconhece que, de fato, os cristéos
somos “inconstantes no Espirito” e, por conseguinte,
ndo podemos, no terreno préatico, passar sem certas
ordenancas.

10 Estudos recentes tém corrigido a visdo
unilateral que nés, cristdos, tinhamos dos fariseus, e em
geral do judaismo contemporéneo de Jesus. De um
lado, ndo faltava consciéncia dos perigos de formas
extremas de legalismo. Um rabino do segundo século
comenta: “ Jerusalém foi destruida por observar alel.” E
a pergunta. “como € isso possivel?’ responde: “Por
observar a letra em lugar do espirito.” Os estudos
indicados nos mostram, por outro lado, a pureza moral
e religiosa e a devogdo e consagracdo até o sacrificio
dos fariseus, bem como os muitos pontos de
coincidéncia entre Jesus e eles. E isto, precisamente,
gue nos permite ressaltar com maior evidéncia o
contraste entre a profunda piedade do fariseu em
relacdo alei e a nova qualidade de existéncia que Jesus
proclama. Este contraste aparece de forma muito vivida
na interpretagdo — em outros sentidos muito discutivel
— da mensagem de Jesus de Rudolf Bultmann, Jests.
La desmitologizacion del Nuevo Testamento (Buenos
Aires, Editorial Sur, 1968). Os primeiros capitulos
apresentam um quadro bem adequado do judaismo da
época. Os capitulos trés e quatro destacam o contraste



entre 0 ensino rabinico e Jesus. Um quadro do judaismo
da época, por um autor judeu gue merece o maior
respeito, encontramos na obra de José Klausner, Jesus
de Nazaret (Buenos Aires, Editorial Paidds, 1963).

' H4 uma critica penetrante e muito adequada
de uma religiosidade que pretende servir-se de Deus e
da religido para ndo correr 0 risco db exercer uma
decisdo moral prépria na obra do autor catélico Juan L.
Segundo, Nuestra idea de Dios (Buenos Aires,
Editoria Lohlé, 1970, pp. 142-150).

120 conceito de fé é sumamente rico na Biblia,
desde a idéia hebraica de firmeza e, por conseguinte,
fidelidade, até a concepcéo paulina, e a da epistola aos
Hebreus etc. No que tange ao materia biblico,
recomendamos os artigos sobre “fé’ nos dicionarios
biblicos mencionados na nota 8. H4 uma excelente e
esclarecedora exposicdo teologica da fé como
conhecimento, confianga e confissdo na pequena obra
de Karl Barth, Bosquejo de dogmatica (Buenos Aires,
LaAurora, 1951, capitulos 1-3).

3 Sobre a obra do Espirito Santo na restauracao
da criacdo de Deus, consulte-se a obra de Hendrikus
Berkhof, La doctrina del Espiritu Santo (La Aurora,
Buenos Aires, 1969, cap. 5).



“ A idéia de “novo homem” veio a ser um tema
de apaixonante atualidade em nosso Continente. E
sabido que Karl Marx havia faado de um “homem
total” em contraposicdo a0 “homem truncado”
produzido pelas condicdes de existéncia de nosso
sistema sbcio-econdmico. Este aspecto humanista do
pensamento marxista tem sido muito influente em
alguns movi mentos latino-americanos. Ernesto (Ché)
Guevara se referiu freqUentemente a criagdo de um
“homem novo” na revolugdo cubana, chegando a
afirmar: “a formagdo do homem novo” (e o
desenvolvimento da técnica) sdo “os dois pilares’ do
programa revolucionario. O tema € frequentemente
tratado também no Chile nos ultimos tempos. Por certo,
uma simples coincidéncia verbal ndo basta para
estabelecer umarelagdo. Mas nos obriga, pelo menos, a
estudar o assunto com seriedade. Como primeira
tentativa de fazé-lo (em minha opinido, com vérias
falhas, mas estimulante), leia=se a obra do autor
catdlico J. Gonzélez Ruiz, Marxismo y cristianismo
frente al hombre nuevo (Madrid, Guadarrama, 1962).
Também os livros do jesuita (ex-marxista) Ignacio
Lepp (publicados por Editorial Lohlé) se referem ao
assunto. Infelizmente, ndo h4 em nosso idioma
nenhuma obra adequada sobre o conceito de “novo
homem” no Novo Testamento.

15 Fromm desenvolveu seu conceito do amor em
um livrete intitulado El arte de amar (Buenos Aires,



Paidds, 1961). Para compreender adequadamente o rico
pensamento do autor € preciso fazer referéncia, ndo
obstante, pelo menos a sua obra Etica y psicoanalisis
(México, Fondo de Cultura Econdmica, 1953), onde
fundamenta sua ética em seu conceito da personalidade
humana, e as andlises da sociedade contemporanea
(Miedo a la Libertad, Buenos Aires, Paidds, 1963 e
Psicoanalisis de la sociedad contemporanea, citado
na nota 5). Mais adiante chamamos a atencéo sobre a
discrepancia que vemos entre este ponto de vista e o
ponto de vista cristdo (pp. 79 ss.).

16 Sobre conceito biblico de “amor” vejam-se os
dicionarios biblicos mencionados na nota 8.

" A idéia da imitacdo de Cristo tem sofrido
muitas deformagdes na histéria da piedade cristd. Dada
a fata de um estudo atualizado em castelhano,
permitimo-nos uma nota mais extensa de introducéo,
em gue resumimos diversos materiais. Quanto a historia
deste conceito, aguns tém pretendido uma imitacéo
literal da vida de Jesus, ou uma adaptacdo superficial a
nossas perguntas, como a do t&o conhecido livro Em
Seus Passos, Que Faria Jesus? Outros tentaram derivar
da vida de Jesus as regras para uma vida monastica:
pobreza, celibato. Alberto Schweitzer mostrou quéo
amiude os autores simplesmente pintavam Jesus de
acordo com suas proprias idéias; viam refletido nele o
gue eles mesmos eram e criam. Contudo, estas de



formagdes ndo nos eximem de tomar a sério todo o
testemunho biblico que fala de forma unénime de
“seguir a Jesus’, “imitar a Jesus’, “conformar-se a sua
imagem”, como a natureza mesma do discipulado.
Permitimo-nos incluir nesta nota um breve esboco que
gjude o leitor a estudar um tema de tanta importancia.

| - O discipulo como imitador do amor de Deus (1
Jodo 1.5-7; 1 Pedro 1.15 s.; Efésios 4.24), de seu
perddo (Mateus 6.12 e paralelos; Lucas 11.4), do
amor sem distingdo ou discriminagdo (Lucas
6.32-36; Mateus 5.43-48).

Il - O discipulo como imitador do amor de Cristo.
Amar e dar-se como Cristo (Jodo 13.34, 15.12; 1
Jodo 3.11-16). Servir como ele (Jodo 13.1-17;
Romanos 15.1-7; Efésios 5.25-28).

[11. O discipulo e a morte de Cristo. Morrer com
ele (Romanos 6.5-12; Gaatas 2.20); sofrer como
definicdo da existéncia cristéd (Fil. 3.10 ss, 2
Corintios 4.10 ss.; Colossenses 1.24); sofrer
como Paulo, que por sua vez imita a Cristo (1
Corintios 10.33 s.; 1 Tessalonicenses 1.6).

— compartilhar a condescendéncia ou
humilhacéo divina (Filipenses 2.3-14);

— dar adacomo ele (Efésios 5.1 s.; 1 Jodo 3.16);

— servico em lugar de dominio (Mateus 20.25-
28; Marcos 10.42-45);



— aceitar sofrimento imerecido como ele (1
Pedro 2.20 s.; 3.14-18; 4.12-16);

— sofrer como ele a inimizade do mundo pelo
Reino (Lucas 14.27 ss. e paraelos; Jodo 15. 20;
Filipenses 1.29; 2 Timéteo 3.12; 1 Pedro 4.13).

A morte é avitoria (Colossenses 2.15; 1 Corintios 1.22-
24; Apocalipse5.9s,; 12.12; 17.14).

'8 Faltem castelhano, uma obra atualizada sobre
0s ensinos de Jesus em geral e seu significado ético em
particular. Embora talvez demasiado influenciada por
uma teologia liberal, continua sendo muito atil a obra
do Bispo Sante U. Barbieri, Las enseiianzas de Jesus
(Buenos Aires, La Aurora, 1949). Unem a um tempo
profundidade e atualizagdo teol6gica, com uma
admirével singeleza os opusculos de Joaquim Jeremias
sobre 0 Sermd do Monte (Palabras de Jesus; el
Sermon de la Montaia; Madrid, Fax, 1968) e de
Bultmann, mencionada na nota 10.

9 As listas referidas podem classificar-se de va
rias maneiras. Encontramos conjuntos de instrucoes
com respeito a vida no lar (a familia com todos os seus
membros, incluidos os empregados, escravos etc.) e na
congregacdo. S&o as chamadas “tdbuas familiares’:
Efésios 5.21-6.9; Colossenses 3.18-4.1; 1 Timoteo 2.1-
15; 5.1-21; 1 Pedro 2.13-3.7, onde vemos muitas
adaptacdes as condicbes de familia e comunidade



cristds. Por outro lado ha simples listas de vicios (por
exemplo, Romanos 1.29-31; 1 Pedro 4.3; 1 Corintios
6.9-10; Gdatas 5.19-21; 1 Timo6teo 1.9-10) e de
virtudes (por exemplo, Gélatas 5.22-23; 2 Corintios
6.6-7; Efésios 6. 14-17; Filipenses 4.8; Colossenses
3.12-14; 1 Timéteo 3.2-3; Tito 1.7-8; 1 Pedro 1.5-8).
As listas de vicios sdo bastante formais e reproduzem
guase inteiramente as que encontramos no ambiente;
dé-se por definitivo que o cristdo deixou paratras todas
estas coisas, ou melhor dito, a forma de viver em que
esses atos ocorriam. As listas de virtudes foram mais
profundamente afetadas pela nova vida em Cristo,
centrando-se, por conseguinte, na fé, na esperanca e no
amor. Embora ndo haga estudo agum adequado do
tema em castelhano, encontrar-se-a nas proprias
passagens material muito significativo. Além dos
respectivos comentarios, vejase o artigo “Virtude’ no
Dicionario de Haag mencionado nanota 8.

0 Como descricao da vida da Igreja primitiva
podemos consultar, em castelhano, as obras de Daniel
Rops, La iglesia de los apostoles y de los martires
(Barcelona, Luis de Caralt, 1955) e de Lebreton e
Zeiler, La iglesia primitiva (Buenos Aires, Dedebec,
1952). Muito mais breve e simples € o livrete de M.

Simon, Los primeros cristianos (Buenos Aires,
Eudeba, 1961).



! Ha4, ndo obstante, uma acentuada distancia
entre este conceito de “disciplina’ e arigidez legalista
gue muitas vezes se tem conhecido com esse nhome em
muitas igrejas evangélicas. Esta Ultima representa,
antes, um retorno ao legalismo com sua sequela de
hipocrisia, faso sentido de superioridade, critica
desapiedada e murmuracdo, que o N.T. condena. E
interessante notar que o N.T. nd0 emprega para esta
conduta cristd normativa o termo disciplina (paideia)
ou outros semelhantes, mas prefere falar de “caminhar”
ou “conversar”, ou “conduzir-se” “como é digno”
(axios) da vocacdo cristd. Inclusive em casos graves,
como o de Corinto (1 Corintios 5), Paulo ndo atua
impondo uma disciplina, mas chamando os cristéos
para 0 sentido do “digno” de Cristo e pedindo o
exercicio responsavel, inclusive para o bem do
transgressor, da responsabilidade da congregagdo. A
“disciplind’ ndo &, pois, uma regra forgada sobre uma
comunidade, mas 0 compromisso comum € solidario
desta na obediéncia a vontade de seu Senhor.

22 A idéa de “discernir” o que é genuino, ou
“certificar” a autenticidade de um ato, uma pessoa, uma
direcdo recebida, aplica-se no N.T. a ética cristd,
particularmente pelo apdstolo Paulo. O cristéo €
chamado para fazer a “vontade de Deus’. O judeu
podia simplesmente “certificar” essa vontade na lei
(Romanos 2.18 “instruido pela lei, aprovas o melhor”).
O cristdo tem de exercer esse mesmo discernimento,



ndo, porém, por uma simples leitura da lei, mas
mediante a “renovacéo do entendimento” que o Espirito
concede (Ro manos 12.1-2). E um dom e, portanto, so
Deus mesmo o concede (cf. Filipenses 1.9 onde Paulo o
pede para os filipenses); é obra do Espirito (5.5ss.). Por
ele é possivel escolher aquilo que corresponde a
vontade do Senhor entre as muitas alternativas que se
apresentam (1 Tessalonicenses 5.21). Jesus convida
seus discipulos a discernir o propdsito de Deus nos
acontecimentos. “discernir os sinais dos tempos’
(Lucas 12.56) para adequar seu comportamento.

23 Merece estudo a funcdo do profeta no N.T.,
pois parece particularmente relacionada com a busca da
“vontade de Deus’ para a vida da igrgga em um
determinado momento. H& uma série de passagens no
livro dos Atos onde se destaca 0 aspecto da “pregagao’
destes profetas. Nos escritos paulinos, ao contrario,
aprecia-se muito este dom (segundo s6 ao apostdlico),
porém ele se vincula mais a “edificacéo” e diregdo da
comunidade, O capitulo central a esse respeito € 1
Corintios 14. Vegjam-se a respeito os comentarios ao
texto mencionado e o artigo “profetas’ (secéo dedicada
a0 N.T. e a Igrga primitiva nos dicionérios
mencionados na nota 8).

24 A frase aparece na critica de Marx a filosofia
idealista, e ndo se deve interpretar, portanto, como uma
simples repeticdo da acusacdo deista e positivista de



gue as religides organizadas sdo uma forma de
exploracdo das classes sacerdotais. A citagdo mais
completa € a seguinte: “A misériareligiosa € ao mesmo
tempo a expressdo de uma verdadeira miséria e o
protesto contra a verdadeira miséria. A religido é o
suspiro da criatura oprimida, o coragdo de um mundo
sem coragdo e 0 espirito de uma situagdo sem espirito.
E o 6pio do povo.” Assim situa o fenémeno religioso

% Esta fora de toda possibilidade entrar aqui no
campo amplo da ética do Antigo Testamento, t&o
importante e tdo rica, a0 mesmo tempo que téo atual
diante da problemética contempordnea. Como
compéndios breves das idéias centrais do A.T. que tém
importancia para a é€tica, recomendo R. A. E.
MacKenzie, La fe y la historia en el Antigo
Testamento (Buenos Aires, Ediciones Paulinas, 1965)
e G.E. Wright, Inclina tu oido (Buenos Aires, La
Aurora, 1959). Deste Ultimo autor hd uma obra
excelente e de facil acesso em portugués, Doutrina
Biblica do Homem na Sociedade (ASTE, S&o0 Paulo,
1966). Também é valioso o pequeno livro de G.
Pidoux, El hombre en el Antiguo Testamento
(Buenos Aires, Lohlé, 1969). Com referéncia especial
aos temas de ordem socia € preciso destacar uma obra
do jesuita mexicano Jose P. Miranda, Marx y la Biblia
(México, edicdo do autor, 1971).



?® Seria de grande valor comparar esta nogéo de
justica com a desenvolvida no pensamento grego
(principalmente em Platdo e Aristételes) e no Direito
Roma no. Talvez araiz Ultima da diferenca reside em
gue, enquanto estas fazem repousar a justica em uma
ordem racional ou natural abstrata, imutavel e absoluta
(aidéiado bem, ou a ordem natural, conforme o caso) a
Biblia arraiga a justica na vontade ativa de um Deus
gue opera na Histéria para estabelecer seu Reino.
Embora houvesse vérios reparos a fazer-lhe pelo
EXCEesSiVO peso que da a idéia de ordem natural, pode
ler-se com proveito a obra de E. Brunner, La justicia
(México, Centro de Estudios Filosoficos, 1961).

%" Também aqui temos de notar o contraste entre
0s conceitos de paz baseados na tradic&o greco-romana,
gue concebe a paz como auséncia de conflito, como
uma calma quase “natural” e a concepcdo dinamica da
Biblia como uma ordem gue Deus quer e . convida o
homem a buscar para estabelecer a justica em meio as
tensdes da Histéria. A Conferéncia Episcopal Latino-
Americana da Igrgja Catdlica Romana em Medellin
parece captar muito bem esta distingdo quando
caracteriza a visao cristé da paz por trés notas. (a) a paz
€ obra dajustica — supde e exige a instauracéo de uma
ordem justa; (b) a paz é que fazer permanente — ndo é
um “estado” que se alcanga mas algo que deve ser
constantemente construido na Historia; (€) a paz é fruto
do amor — supBe uma rea fraternidade com todas as



suas consequéncias materials e espirituais. As
consequéncias éticas destas notas da paz para a solucao
dos conflitos humanos sdo suma mente importantes.
A0 mesmo tempo, seria necess&rio assindlar que, no
conceito biblico, a paz que construimos nunca € a
definitiva, apaz do Reino, que Deus ha de introduzir no
fim da Histéria. Como consequéncia, vemos Deus
perturbando as “falsas pazes’ nas quais nos instalamos
como se fossem definitivas. Nesse sentido, podemos
também entender positivamente as tensdes e conflitos
mediante 0s quais somos impulsiona- dos a buscar
“pazes’ que respondam de melhor maneira as
condicbes de justica, responsabilidade ativa e
fraternidade que temos mencionado. Por outro lado, o
cristdo faz repousar em Jesus Cristo seu esforco por
alcancar uma paz mais auténtica neste mundo e sua
esperanca de uma paz plenano Reino. Por isso afirma o
Apéstolo: “Ele (Jesus Cristo) é nossa paz.” Vejam-se, a
respeito, os artigos correspondentes dos dicionarios
biblicos mencionados na nota 8.

28 Lucas 6.20-26, onde se completam as bem-
aventurancas com uma série de ais, que mostram ao
mesmo tempo o carater concreto das primeiras e o
contraste entre a aceitagdo do Reino e a acomodagdo ao
mundo presente com suas estruturas de injustica e
opressao. Veja-se a obra de Jeremias sobre o Serméo do
Monte mencionada na nota 18.



O Professor O. Gullmann desenvolveu com
especial atencdo esta situacdo do cristdo “entre os tem
pos’, ou como diz ele, entre 0 “j&" da vinda de Cristo e
0 “ainda ndo” de sua manifestacdo final. Ao mesmo
tempo assinalou a importancia deste conceito para a
ética cristd. Veam-se, especiamente, Cristo y el
tiempo (Barcelona, Peninsula, 1967, esp. quinta parte,
cap. V).

% Um capitulo muito interessante da histéria do
Cristianismo constituem-no os grupos “apocalipticos’
gue tém tentado traduzir sua esperanca de umaradical e
imediata transformacéo do mundo por um ato de Deus
em um programa de reforma social, O tema escapa a
nossa consideracdo, e sO podemos chamar a atencéo
para o interessantissmo (embora certamente pol émico)
livro de Rosemary A. Ruether, El reino de los
extremistas (Buenos Aires, LaAurora, 1971).

3 Sobre este assunto aparecerd nesta mesma
colecdo, em breve, uma obra do Prof. Lambert Schuur
mann, cujo titulo possivelmente sera “O Cristdo e a
Politica’.

% A dificuldade de defender uma teoria da
propriedade privada tal como a que a maior parte de
nossa legislagdo sustenta, a base da Biblia, tornase
cada vez mais evidente. Este é um assunto que, como
ilustracdo da necessidade de confrontar com a Escritura



algumas das idéias que damos por definitivas, merece
consideracdo. Vejase a respeito, a parte da obra de
Eggers Lan mencionada na nota 24 e de José P.
Miranda mencionada na nota 25, o artigo de W.
Eichrodt, renomado especialista de Antigo Testamento,
“La cuestion de la propiedad a la luz del Antiguo
Testamento”, em La autoridad de la Biblia para el
dia actual (editado por A. Richardson, Buenos Aires,
LaAurora, 1954; pp. 165 ss.).

% A obra principa de Bloch, “El Principio
esperanza’, ndo esta acessivel em castelhano. Contudo,
€ interessante notar que se tem desenvolvido,
comecando na Alemanha, nos ultimos anos, toda uma
Teologia que faz da esperanca a categoria fundamental.
O livro mais importante e inicial € o de Jirgen Molt
mann, Teologia de la Esperan (Salamanca, Sigueme,
1969). O catdlico Johannes Metz (ver nota 8, final)
segue uma linha semelhante. Em nosso meio convém
destacar a obra de Ruben Alves, Religion, 6pio o
instrumento de liberaciéon (Montevidéu, Tierra
Nueva, 1970) que entabula um didogo muito frutifero
com esta Teologia e a do catélico Hugo Assman,
Opression-Liberacion: desafio a los cristianos
(Montevidéu, Tierra Nueva, 1971) que ele mesmo faz
de um ponto de vista um tanto diferente. N&o se trata,
em todas estas obras, de leitura simples, mas os
problemas que tratam sdo centrais a ética crista na hora
atual.






