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Prefacio

Cuando fui nombrado director del proyecto de Maestriaen Teologiay
VIH delalglesiade Sueciaen Africaen 2005, estaba en e comienzo de mi
investigacion de doctorado sobre lateologia de Gustavo Gutiérrez. Muchas
personas, incluyéndome ami en uninicio, consideraron ésto como dostareas
completamente incompatibles. Sin embargo, pronto me di cuenta de que
este no erael caso. Al contrario, la cuestion teol 6gica que Gutiérrez formul 6
eralamismacuestion que debiaser respondida por unaiglesiacomprometida
con |as personas que viven con el VIH en Africa. Gutiérrez lo expreso asi:
* ¢Como vamos ahablar de un Dios que serevelacomo amor en unasituacion
caracterizada por lapobrezay laopresién?’ O mas especificamente, debido
alaviolenciapoliticaen e Per(: “¢Como vamos a hacer teologia mientras
perduraAyacucho?’ Lapreguntacorrespondiente en Africameridional podria
ser: * ¢Como vamos a hacer teologiamientras perdurala pandemiadel VIH?

Dos preguntas, formuladas de manera diferente debido a sus contex-
tos especificos, pero siendo basicamente lo mismo. Percibiendo esto, he
encontrado la metodologia de la Teologia de la Liberacion pertinente para
unateologiasobre el VIH en Africay, por ello, mis dos tareas podrian bene-
ficiarse mutuamente. “Hacer teologia’, si estaexpresion seinventdé en Amé-
rica Latinano importa. Tedlogos latinoamericanos han desarrollado estate-
ologia desde la década de 1960 con Gutiérrez, uno de sus exponentes mas
importantes. Y “hacer teologia’ implica darse cuenta, como €l ya escribio
en su Teologia de la Liberacion en 1971, que la teologia es una “reflexion
critica sobre la praxis histéricaalaluz de la Palabra’.

El proyecto africano de Maestria en Teologiay VIH se basb en la
presuposicién de que la solidaridad con | as personas que viven marginaliza-
das es paralaiglesia, por encima de todo, una cuestién teol 6gica; algo que
también debe ser verdad cuando la Iglesia en Africa comienza areflexionar
en como responder a la pandemia del VIH. Esto, sin decir como la lglesia
frecuentemente descuida la reflexién teolégica cuando apoya a sector de
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bienestar social o cuando trata de dar su opinidn en el debate publico. Por lo
tanto, un gran énfasis fue puesto en el papel de lateologiacomo unareflexi-
On critica sobre la praxis en el proyecto africano de Maestria en Teologiay
VIH. Teniamoslaesperanzadellegar aloslideresdelasiglesias paraampli-
ar sus puntos de vista a través de lainvestigacion de los estudiantes, con €l
objetivo de hacer posible que ellos pudieran responder de manera efectivaa
lapandemiadel VIH y asi crear oportunidades paraque lalglesiase convir-
tiese en lo que llamamos una “iglesia competente en VIH".

A medida que avanzaba €l proyecto nos dimos cuenta de que el com-
promiso delalglesiaparacon las personas que viven con € VIH estarelaci-
onado con aspectos fundamentales de la teologia: qué significa ser iglesia
(eclesiologia), laimagen de Dios, la vision cristiana de la humanidad, etc.
No es solamente una cuestion de compromiso y de ser solidarios con las
personas VIH positivas. Es también una cuestion de percibir que el compro-
miso resulta en nuevas préacticas cristianas que dan nuevas perspectivas a
estos aspectos fundamental es de la teologia; en resumen, de hacer teologia.
Al mismo tiempo, esto significa que una reflexidn teol 6gica necesaria para
laexpresién de esta solidaridad constituye un aporte alareflexion teol gica
general y universal.

Cuando llegé lapropuestadelalglesiaEvangélica L uteranaUnidaen
Argentinay Uruguay (IELU) de hacer algo similar en América Latina, fue
bien recibida por nosotros en la oficina central de lalglesiade Sueciay yo
tuved privilegio de conducir también este proyecto. Estafuelaformacomo
la metodol ogia inspirada a partir de la Teologia de la Liberacion regreso a
América Latina. Es cierto que la prevalencia del VIH en Ameérica Latina
esta | ejos de ser tan alarmante como |o es en Africa, pero alin asi cuestiones
como la estigmatizacion son esenciales para hacerles frente también en el
contexto |atinoamericano.

Junto con las personas de la IELU hemos disefiado el proyecto y he-
mosincluido alaDra. Vaburga Schmiedt delaEST en Brasil como directo-
radel proyecto. En abril de 2009, nos reunimos con |os coordinadores |oca-
lesde cadauniversidad paradiscutir € proyectoy poco despuésdicho proyec-
to fue presentado alalglesia de Suecia. Después de haber sido aprobado, la
agenciade desarrollo del gobierno sueco dijo, afinalesde 2010, que el proyec-
to podria comenzar en enero de 2011. También mantuvimos contacto con la
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experiencia africana a través de visitas a Sudafrica 'y a Etiopia en 2011, e
invitando a la gente de Africa tanto para el gran Simposio con todos los
estudiantes en Lima en diciembre de 2011 cuanto para €l cierre del Simpo-
Sio en San José en abril de 2013.

Uno tal vez dude a reunir a dos contextos tan diferentes como el
africano y el latinoamericano con relacion ala situacion del VIH. Mi con-
viccion es que las experiencias distintivas de cada contexto ofreceran nue-
vas perspectivas paralos dos, mientras ell os i ntercambien sus experiencias.
Por lo tanto, espero que este intercambio de experiencias continue.

Hasido un largo proceso desde | as primeras discusiones entre lagente
de lalELU vy lalglesia de Suecia en 2006, nuestra primera reunion para
dibujar € proyecto en Buenos Aires en febrero de 2008, las visitas a las
diferentes escuel as de teologia el mismo afio hasta el Simposio de cierre en
San José en abril de 2013y la publicacion de este libro. No siempre ha sido
facil y hemos encontrado situaciones dificiles, pero debido a una fuerte de-
dicacion hemos sido capaces de superar esto y, finalmente, |levar el proyec-
to a buen término. Yo tuve que dejar el proyecto a finales de 2011 porque
asumi un nuevo puesto de trabajo en el Consgjo Cristiano de Suecia, pero
estoy seguro de que mis antiguos colegas seran capaces de continuar €l
proyecto en lo que hemos denominado la Fase 2. Pero esto es, como deci-
mos en Suecia, “una otra historia’.

A través de los dos proyectos — de maestria en VIH y teologia en
Africay América Latina— hemos aprendido no solo que la respuesta de la
Iglesiaacualquier fendbmeno social en principio siempre debe ser teol bgica.
Hemos demostrado que una respuesta teol6gica da nuevas dimensiones a
cualquier situacion y para esta situacion en particular. Pero también hemos
aprendido que la reflexion teoldgica sobre el VIH en América Latina, asi
como en Africa, proporcionaalareflexion teol dgica en general nuevas ide-
asy, de esta forma, profundiza la teologia de la Iglesia en todo e mundo.
Unateologia sobre € VIH es, pues, no solo un instrumento paralalglesia
responder ala pandemiadel VIH, constituye también una contribucion ala
Iglesia universal para su reflexion y praxis teoldgica.

Rev. Dr. Olle Kristenson
Consgjo Cristiano de Suecia
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Presentacion

Un encuentro mas alla de los limites de la posibilidad; dindmico, via-
ble, con gran apertura, curiosidad y deseo por desafios teol6gicos. Es asi
como el punto inicial, que no es el punto real de partida, puede ser descrito:
el Simposio sobre VIH y Teologia, en Lima, en diciembre de 2011. Este fue
el momento de encuentro para estudiantesy coordinadores de cuatro univer-
sidades de L atinoameérica, representantes del Programa de Maestriaen VIH
y Teologiaen Africay lalglesia de Suecia

iEste libro esigualmente un resultado del esfuerzo hecho por muchas
personas, y es con mucha alegriay satisfaccion que se lo presentamos!

En este prefacio, me gustaria destacar tres aspectos que se han con-
vertido en importantes resultados del Programa de Maestria, aspectos que
pueden ser evidenciados en los articulos del libro.

El primer aspecto se trata del reconocimiento de que todo lo que es
significativo para la humanidad es significativo para € cristianismo. Esto
significa, por gemplo, que la existencia humana y la convivencia, y una
reflexion teol 6gica mas profunda sobre el VIH como un signo de los tiem-
pos, se abren para un ambito mas amplio de las cuestiones relativas a las
condiciones paralavidahumanay paralavidaenlaiglesiay la sociedad.

Gustavo Gutiérrez habla de las condiciones deinsignificanciay como
el VIH deberia ser entendido como una de estas condiciones. Condiciones
deinsignificanciaque en si mismas crean vulnerabilidad, que son categorias
creadas por |os seres humanos'y también son el resultado de las condiciones
devidade las personas. Serefieren alasrelaciones de poder en una situaci-
on especifica. En la sociologia feminista, el concepto equivalente se llama
intersectionality.

Lareflexion teoldgica sobre el VIH revelatambién las necesidades y
oportunidades para la transformacién de dos grandes areas. género 'y sexua-
lidad humana. Estas categorias pueden ser entendidas como construcciones



de los seres humanos — por ejemplo, género y la superioridad masculina—y
por lo tanto son pasibles de transformacion.

Lapiedraangular de la metodologia contextual es desconstruir, cons-
truir y reconstruir en cada nuevo momento y contexto, y ha sido con gran
interés que la Iglesia de Suecia ha seguido € proceso de discusion y de
escritarelacionado de diferentes modos ala pregunta: ¢Como relacionamos
el VIH anuestra propia existencia humana y cristiana desde nuestros con-
textos locales?

El segundo aspecto se refiere acomo el programa de maestria hains-
pirado el ecumenismo, laredy el intercambio entre fronteras. Ecumenismo
en el sentido de que, en e plano individual, los estudiantes de varias deno-
minaciones e iglesias se han reunido para ser incentivados y desafiados por
las experiencias'y entendimientos rel acionados con la pertenencia confesio-
nal de cada cual. En & Seminario de la Iglesia de Costa Rica, lideres de
diferentes denominaciones fueron invitados 'y agradecieron por la oportuni-
dad de encontrarse y compartir reflexiones teol0gicas sobre VIH y préactica
pastoral. Otro resultado interesante eslared ecuménicaentre | os estudiantes
acercadel trabajo préactico pastoral con VIH, asi como la promocién de esta
temética. Las fronteras también se han cruzado en América Latina cuando
|os estudiantes de diferentes nacionalidades se han reunido, eincluso anivel
mundial a través de la interaccion con los colaboradores del Programa de
MaestriaAfricano en VIH y Teol ogia.

El tercer aspecto es unateologia de la practica. Como — nuevamente —
un enfoque orientado ala praxis ha permitido que la teologia académica se
involucre con uno de los principal es problemas de la humanidad en nuestro
tiempo: e VIH y las cuestiones relacionadas con la justicia, los derechos
humanos, la sexualidad humanay laigualdad de género. La praxis pastoral
se haconvertido en un resultado del programateoldgicoy delareflexion en
lo que serefiere alainvestigacion de los estudiantes y al deseo de estudian-
tes y profesores de trabajar en la practica con las cuestiones relacionadas
con VIH, o sea un compromiso historico. La praxis pastoral exige un len-
guaje de compasion, solidaridad y reconocimiento de los Derechos Huma-
nos, con el propdsito de reconocer los seres humanosy |os val ores humanos.



L os estudiantes, profesores e investigadores, asi como coordinadores,
han sido pioneros en esta aventura, abriendo nuevos caminos para la inter-
pretacién teoldgica no sélo del VIH, sino también de lo que se desprende
como resultado de una comprension mas profunda del VIH, es decir, nues-
tras concepciones teol dgicas de | 0s seres humanos— mujeresy hombres—de
Dios, del mundoy delaEscritura. EI Programade Maestriaen VIH y Teolo-
gia, en este sentido, allanard el camino para investigaciones innovadoras
sobre temas humanos y contextual es que requieran reflexion teol 6gica.

Por ultimo, me gustariadar lasgraciasalaprofesoraVal burga Schmiedt
Streck y a Sr. Gustavo Driau por todo € empefio que han puesto en este
Programay por lamaneraesforzaday respetuosacon quetrabajaron, haciendo
posible € éxito de los estudiantes en sus investigaciones.

Rev. Dr. Gunilla Hallonsten
Directora de Politicas, Iglesia de Suecia
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I ntroduccion

El VIH/SIDA no solo afectalavidadel individuo, sino que envuelvea
todala sociedad. Segun Gustavo Gutiérrez, puede ser considerado una sefial
de lostiempos que nos lleva areflexionar sobre lo que sucede en la historia
y desafia a nuevos discernimientos. Laidea de pecado enrelacion al sexoy
al VIH/SIDA contindapresentey crealamarginalizacionenlasiglesiasy en
la sociedad. Por eso, una teologia liberadora no puede dejar de lado esta
causa de sufrimiento humano y necesitaincluir el tema en sus reflexiones.
Con esta perspectivafue elaborado €l proyecto de estudios Teologiay VIH/
SIDA en América Latina.

Las facultades de teologia que participaron de este proyecto fueron:
Escola Superior de Teologia, Sao Leopoldo, Brasil; Instituto Universitario
ISEDET, BuenosAires, Argentina; Pontificia Universidad Javeriana, Bogo-
ta, Colombia; Universidad Biblica Latinoamericana, San José, Costa Rica.
Estas casas de estudio durante |os dos afios de curso de maestria enfocaron
la tematica Teologiay VIH/SIDA, manteniendo sus curriculos en teologia
en las diversas areas y en las demaés especialidades. Esta experienciainno-
vadora posibilité que por vez primera, en América L atina, cuatro institucio-
nes de estudio en teol ogia se envolvieran con unamismatematica, ofrecien-
do la posibilidad de intercambio de conocimiento.

L os candidatos a la maestria provinieron de varios paises de Améri-
calatinay el Caribe, como Colombia, Venezuela, Costa Rica, Republica
Dominicana, Honduras, Brasil, Per(, Bolivia, Cuba, Costa Ricay Argenti-
na, y representan diferentes confesiones religiosas, entre ellas, la Catdlica
Apostdélica Romana, Luterana, Metodista, Valdense y las Iglesias Pente-
costales. Muchos de estos estudiantes de maestria ya estaban vinculados
directamente con la teméticay trgjeron contribuciones importantes de su
practica para la reflexion en las casas de estudio. De suma importancia
fue, también, profundizar y elaborar la reflexion teoldgicay el didlogo
interdisciplinar en relaciéon al VIH/SIDA. Lo que se percibe, después de
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concluir el curso, es que un proyecto de tal envergadura no puede simple-
mente parar, es necesario continuar apoyando y posibilitando la profundi-
zacion en este tema. Eso es tarea para lasiglesias y para las instituciones
de ensefianza.

Durante la vigencia del proyecto fueron realizados dos encuentros.
Un Simposio Internacional en Lima, Pera, en 2009, donde todos |os partici-
pantes del proyecto presentaron y discutieron sus proyectos de investigaci-
on. Este fue un momento especial para establecer redes y didogos en €
ambito de América Latina, asi como para gjercitar la discusion académica
alrededor de estatemética. De este encuentro participo e tedlogo Gustavo
Gutiérrez que, a partir de la teologia de la liberacion, ayud6 a aguzar la
mirada parael sufrimiento humano como marginalizacién social. Un segun-
do evento fue el Seminario Internacional en Costa Rica, donde ocho alum-
nos— dos de cada casa de estudios — presentaron sus trabaj os investigativos.
En este evento dos estudiantes del proyecto ANHERTHA tambi én presenta-
ron sus investigaciones y fue una oportunidad para profundizar el didlogo
sur-sur sobre latematica Teologiay VIH y SIDA.

Las investigaciones realizadas en el proyecto Teologiay VIH/SIDA
tuvieron varios enfogques y aproximaciones a tema. Considerando que teo-
logia es la reflexion del cotidiano, fue realizada una aproximacion a las
diversas realidades de quien vivey convive con el VIH. Esavariedad repre-
senta un desafio para €l pensamiento tradicional de la academia al tocar
temas tabl como el de la sexualidad, las cuestiones de género, la exclusion
social, el estigma, entre otros...

L os textos de los participantes del Proyecto Estudio e Investigacion
en Teologiay VIH y SIDA son presentados en doslibros: €l libro Teologiay
VIH y Sda en América Latina en portugués/espafiol reline |os textos de los
28 estudiantes de maestria que realizaron sus estudios en |as cuatro casas de
ensefianza teoldgica; €l libro Theology and HIV & Aids in Latin America
presenta diez textos sel eccionados de aquellos escritos por los estudiantes.
Diferentes énfasis son encontrados en el estudio de latemética, lo quereve-
laladiversidad de contextosy de tradiciones en la educacion teol 6gica l ati-
noamericana.



L os temas de | as investigaciones penetran en sectores sociales donde
se encuentrael viruseinterpelan alasiglesiasy alasociedad civil. Debido
a esas diferentes incursiones agrupamos | 0s textos en cuatro categorias. En
la categoria Proyectos sociales y practicas pastorales |os textos tratan de
diversas practicas pastorales y sociales donde losalumnos seinsirieron o ya
estaban inseridos. Ya en Estudios de género, jovenesy nifios y nifias vemos
reflexiones précticas o tedricas més especificas con relacion al géneroy a
grupos generacionales; Estudios sobre eclesiologia y exclusion social le-
vantan la discusion eclesiolégicay laexclusion social, discutiendo qué sig-
nifica ser iglesia en un sentido liberador. En Sagradas Escrituras se partio
de textos biblicos para reflexionar sobre el VIH. En € final fue incluido €l
testimonio de uno de los estudiantes que vive con VIH/SIDA. Como un
documento humano vivo, é nos ensefid en estos afios aentender el diaadia
delo que significa el sufrimiento, el estigma, la exclusion, la esperanza, asi
como aamar aquella persona que sufre.

Con €l intuito de ofrecer unalecturaintroductoriaal conjunto de tex-
tos de los alumnos del proyecto, optamos por colocar |os textos de Wanda
Deifelt y Guillermo Hansen al inicio del libro. Como académicos no vincu-
lados a ninguna de | as casas de estudio que participaron del proyecto, ellos
fueron convidados aleer todos los textos y a evaluarlos. El resultado fueron
dostextos que remiten aun didlogo, con los autores/as del presentelibro, en
torno de unateologia de VIH/SIDA en América Latina.

El proyecto de estudios Teologia e VIH/ SIDA cont6 con el apoyo
financiero de laagencia SIDA — Swedish International Development Agen-
cy —del gobierno de Suecia, que através de lalglesia de Sueciatorné posi-
ble realizar este proyecto de maestria. La concepcion del proyecto fue una
iniciativa de la Pastoral SIDA de la Iglesia Evangélica Luterana Unida de
Argentinay Uruguay.

Espero que la lectura de este libro pueda ser animadora e inspiradora
paranuevasreflexiones einvestigaciones sobre el tema. Ojaatal iniciativano
haya sido un momento aislado en la teologia latinoamericana y que surjan
nuevos estudios, encorgjey anime acciones en los diferentes contextos eclesi-
ales y sociaes latinoamericanos de donde vinieron nuestros magisters.



Direccion de las cuatro instituciones que contribuyeron:

Facultad de Teologia Pontificia Universidad Javeriana. Carrera 5, no.
39-00, piso 3, Edificio Pedro Arrupe, S.J. 3208320, ext 5630-5624-5616.
Pontificia Universidad Javeriana — Bogota D. C. Colombia. http://puj-
portal.javeriana.edu.com.

Faculdades EST (EST). RuaAmadeo Rossi, 467, Morro do Espelho — Séo
Leopoldo/RS, Brasil — CEP: 93030-220 —tel.: (55 51) 2111 1400 —fax: (51)
2111 1411 — email: est@est.edu.br.

Universidad Biblica L atinoamericana. Apartado 901-1000. San José, Costa
Rica. (506) 2283 8848, (506) 2283 6826 - Fax: www.unibiblica.net.

Instituto Universitario | SEDET. Camacug, 282, DOF 1406C. BuenosAi-
res, Argentina (54 11) 4632 5030 / 5039 Fax: (54 11) 4633 2825, email:
info@isedet.edu.ar.

Profa. Dra. Valburga Schmiedt Sreck

Directora de estudios del Proyecto Estudio y
Investigacion en Teologiay VIH y SIDA
en América Latina
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A pandemia da Aids e a
vulnerabilidade de Deus

Wanda Deifelt

Nas Ultimas décadas, o rosto da Aids no mundo se tornou gradual-
mente mais feminino e jovem, mas sempre pobre e majoritariamente negro.
Dados da UNAIDS nosinformam que o virusdo HIV continuainfectando e
afetando milhares de seres humanos em todo o globo. Enquanto alguns tém
acesso atratamentos médi cos e terapéuti cos que asseguram, se ndo acurada
doenca, ao menos uma sobrevida de qualidade, milhares sdo privados de
medi camentos, acompanhamento médico ou apoio familiar. A crise daAids
revelou a humanidade em todas as suas contradi¢des. por um lado, a com-
paixao com o sofrimento alheio e, por outro lado, a cul pabilizacdo ou total
desinteresse pela multiddo de pessoas afligidas pela doenca.

O projeto de criar umateologia que reflitasobre arealidade do HIV e
daAids naAmérica Latina comega com a pergunta pela revelacdo de Deus
em meio acondicdo humana. Como produzir conhecimento teol gico a par-
tir dador? Como identificar esperanca diante da estigmatizagao que pessoas
soropositivas sofrem? Uma das caracteristicas do cristianismo primitivo foi
aatracao que o movimento de Jesus exercia entre pessoas sofridas, espolia-
das e destituidas de poder. Na atualidade, h&d uma comparagdo ou identifica-
¢d0 entre as pessoas marginalizadas da época de Jesus com a humanidade
que hoje sofre discriminacdo devido a cor de sua pele, suaclasse social, seu
sexo ou identidade sexual, sua idade, sua capacidade de mobilidade fisica,
ou por serem portadoras do virus HIV.

Ha uma vasta contribuic¢&o vindo de teologias contextuais e contem-
poréaneas que conectam a vul nerabilidade humanacom o poder libertador da
mensagem de Jesus. As teologias da libertagdo, feminista, queer, negra,
womanist, pés-colonial, mujerista, dalit e minjung (entre outras) afirmam
gue ha uma conexao entre o movimento libertério de Jesus e 0s movimentos
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sociais ou politicos atuais. Estas teologias nos fornecem instrumentos im-
portantes para contextualizar a mensagem de Jesus diante da pandemia do
HIV edaAids porqueidentificam um poder transformador, através do Evan-
gelho, em que seres humanos afirmam e lutam pelasuadignidade a partir de
sua experiénciade vidaefé.

Qual era o atrativo que levava mulheres, escravas e escravos, pobres,
doentes e famintos ndo sO a seguir Jesus em vida, mas também depois de sua
morte? O que o cristanismo tem a dizer para as multiddes que hoje sofrem
exclusdo social, inclusive os 34 milhdes de pessoas no mundo que vivem
com HIV? Qual é o papel que comunidades defé (igrejas) e seusfiéistéma
desempenhar diante da realidade de sofrimento, quando a realidade de dor
vem de dentro de si? Seaigreja € o corpo de Cristo — e este corpo vive com
HIV —como estador pode ser ressignificadaaluz da compaixao e do cuida-
do que a mensagem de Jesus instila?

Neste contexto, surge a proposta de uma teologia latino-americana
gue reflita sobre e a partir do HIV e daAids. O marco teol 6gico fundante é
areadlidade de dor causada desde um diagndstico soropositivo até a exclusio
socia devido ao estigma que a Aids ainda causa, passando pela crise de
identidade, de fé, de valores e de comunidade. Alguns temas sdo marcantes
no desenvolvimento desta teol ogia que toma a Aids como um locus theol o-
gicus: um retorno a mensagem libertadora de Jesus, a desconstrucdo de tex-
tos biblicos patriarcais e a énfase em uma hermenéutica afirmadora de jus-
tica e paridade, a preocupacéo pelo bem-estar da pessoa como um todo, o
chamado a comunidade de fé (igreja) para ser um corpo acolhedor, o desen-
volvimento de uma linguagem teoldgica criativa que toma a experiéncia
soropositiva como fundante, a pergunta pelo papel de cristéos e cristés na
transformacdo da sociedade, inclusive na criagdo de politicas publicas que
garantam acesso a saulde, o papel profético na dentincia de discriminacdes e
estigmatizac&o que aAids ainda causa e 0 anincio de umarealidade de vida
abundante para toda a criagéo.

A dor do proximo como a proépriador

Haalgo deirreverente e incondicional na prética amorosa de Jesus que
desafia aldgica humana do consumo e aretribuicdo do 6dio pelo odio. Tanto
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em sua vida como em sua morte, encontramos em Jesus um mandamento
maior, que é o do amor a Deus, ao proximo e a si. Esta dimensdo triplice,
amorosa, estabelece uma rede de relagdes que supera individualismo, segre-
gacdo, estigmatizagao, ansiedade e afaltade esperancaque areaidade impde.

Com a cruz de Jesus, ha uma identificagdo divina com o sofrimento
humano e, em contrapartida, uma motivacdo humana de sofrer também em
decorréncia do discipulado que muitas vezes vai contra alégica do mundo.
Com base no ministério de Jesus, que, em Ultimainstancia, levou amorte (e
morte na cruz), ha umareviravolta nos paradigmas de poder. Como o0 Hino
Cristol6gico de Filipenses 2.6-11 demonstra, Jesus esvaziou-se asi mesmo,
tomando a forma de servo, tornando-se semelhante a nds, seres humanos
(Fp 2.7). A cruz recebeu diversas interpretacOes. Elavisibilizou avioléncia
sofrida pela comunidade crista através do simbol o da cruz, onde os horrores
sofridos por Jesus s8o equi parados ao sofrimento de seres humanos comuns.
Com isso, as dores do mundo sdo também as dores de Deus. Por outro lado,
acruz também mostrou aimpoténcia de Deus diante darealidade de viol én-
cia, onde ndo haoutra alternativaalém de sofrer junto (como MariaMadal e-
na chorando junto ao timulo de Jesus). Com isto, as dores de Deus também
s80 as dores deste mundo.

Durante os Ultimos dois milénios, houve muitas tentativas de explicar
acruz e escapar do seu escandalo. Mesmo que a morte na cruz culmine na
ressurrei c&o, a comunidade de fiéis muitas vezes remeteu a negacdo damor-
te — aressurreicdo — a uma expectativa escatol 6gica. Além disto, em outros
contextos (como o latino-americano), a morte de Jesus levou a passividade
e resignagao. Isto acontece especialmente quando sofrimento e morte séo
entendidos como um sacrificio expiatério, segundo a vontade divina, para
aplacar airade um Deus cujajustica requer que cada qual pague pelos seus
pecados. O que parece ser inofensivo e inconsequente, como dizer que cada
qual carrega asuacruz, acaba por impor uma sentenca: sofrimento é vonta-
de de Deus, consequéncia de atitudes desviantes, resultado do pecado.

Infelizmente, este tem sido o discurso e a prética predominantes no
trato das igrejas cristés para com as pessoas que S0 soropositivas. A 10gica
de que cadaqual paga pel os seus pecadosimplicaumajurisprudénciabaseada
nalei e ndo no Evangelho. E verdade que atos tém consequéncias, mas o
julgamento destes atos de acordo com méritos ou deméritos humanos néo
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esta em conformidade com a proposta de Jesus e com a novidade do Evan-
gelho.

Atualmente, duas tendéncias igual mente perigosas podem ser notadas
no tocante ao sofrimento e aAids. Em primeiro lugar, vem aidealizacéo do
sofrimento (especia mente o sofrimento alheio). Estaidealizagéo passaaser
parte do ethos cristdo (contrastando com o ministério de Jesus, que promul-
gava vida plena e superlativa, abundante), levando a passividade, resigna-
¢do e manutencgdo de relacBes de poder assimétricas ou autoritérias. “ Carre-
gar acruz” tornou-se um ideal quejustificaarealidade de dor e exclusdo em
gue as pessoas se encontram. Ao sofrer, seres humanos participam do sacri-
ficio expiatorio de Cristo, ndo como recebedores da graca de Deus, mas
porque o sofrimento os redime do pecado que supostamente cometeram ao
contrair o virus HIV.

Outro perigo vem a partir da teologia da prosperidade (ou da gléria),
onde o sofrimento € visto como um estégio antecipatorio, em preparacéo
paraarevelacdo do poder salvifico de Deus. Sob o slogan “ Pare de sofrer!”
milhares de pessoas sdo atraidas a cultos de cura porgue o sofrimento é um
mal imposto pelo diabo e esta diametralmente oposto a abundancia, prospe-
ridade e salde que Deus promete aos seus fiéis. Ha cura para tudo, desde
problemasfinanceiros até doencas ditasincuraveis (cancer, paraisiaeAids).

Tanto a obsess&o pelo sofrimento da cruz como sua evasdo rendem a
cruz inerte, fazendo com que ela perca seu potencial transformador. Eladei-
xade ser vistacomo instrumento de tortura, que deverianos causar indigna-
¢ao e impelir a atos de solidariedade, para se tornar um objeto de adoracéo
ou um trampolim para a manifestacdo da gloria de Deus através da ressur-
reicdo. A cruz é a oportunidade de identificar a dor do préximo como dor
propria e de compartilhar a dor pessoal com o corpo de Cristo.

A cidadania de pessoas que vivem com HIV

A énfase nalinguagem unidimensional, adoutrinadas verdades abso-
|utas e a arrogancia pecaminosa de que umaexperiéncia ou préticareligiosa
particular possa encapsular e transmitir atotalidade do divino levaram mui-
tas religides — e particularmente o cristianismo — a se envolverem em prati-
cas que negam o fundamento de sua mensagem original e seu préprio ethos.
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Nareligido cristd, a pluralidade de manifestagtes religiosas e espiritualida-
des presentes no movimento cristdo primitivo (descrita por Paulo em 1 Co-
rintios 12 quando usa aimagem do corpo humano) paulatinamente dalugar
aum sistema religioso centralizador e excludente.

Quando um movimento se torna uma institui¢cdo, pode perder seu po-
der profético, adotando modelos de organizacdo e linguagem que servem
aos interesses dos poderes deste mundo. Ela esguece e hega avoz profética
e a praxistransformadora que Ihe ddo origem. Quando isto acontece, € hora
de resgatar os principios de inclusdo e construcéo de comunidade que a
mensagem cristainstala, fomentando um modelo de cidadania com respon-
sabilidade e participagédo plenas.

A imagem da comunidade como corpo nos traz para 0 aqui e agora e
exige que cuidemos melhor do presente. Usar o corpo como metafora, como
pardbola para falar tanto da comunidade como da divindade, requer que a
teologia se preocupe ndo sd com a salvacdo da alma, mas com o bem-estar
de corpos. O corpo humano como parédbola para Deus nos leva a afirmar
umateol ogia dacriaco, onde Deus nos criaem suaimagem e nos da digni-
dade. Dentro da tradicéo cristd, também nos leva a resgatar a teologia da
encarnacdo, onde a boa noticia de Deus que opta pela vulnerabilidade de
corpos é celebrada.

Como boa criagdo, o corpo também requer cuidados, especialmente
guando se encontrafragilizado. No caso daAids, tanto mais cuidado e aten-
¢80 s80 necessarios, indo desde medidas de prevencdo até o tratamento con-
tinuo. E lamentével que esta dimensao do cuidado dos corpos tenha se per-
dido em alguns segmentos do cristianismo. Agentes de salide e profissionais
na area da medicina se queixam de lideres religiosos que impedem ou de-
sestimulam seus fiéis na adesdo ao tratamento. Préticas de salde publica
como adistribuicdo de seringas ou o fornecimento de camisinhas, por exem-
plo, sdo interpretadas por certos lideres religiosos como um estimulo a pro-
miscuidade e ao uso de drogas. Ativistas da Aids muitas vezes enfrentam
preconceito religioso porque trabal ham com homossexuais, profissionais do
sexo e dependentes quimicos — grupos sociai s estigmatizados.*

1 SEFFNER, Fernando; MUSCARI, Marcello. Presenca religiosa nas politicas publicas de enfrenta-
meto aAids no Brasil. Estudos Teol6gicos, v. 52, n. 2, p. 386, jul./dez. 2012.
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A cidadaniadas pessoas soropositivas se dé pela participagdo social e
politica que vem da consciéncia de se saber parte de um movimento maior,
gue busca transformagdo. Esta cidadania vale também para aigreja. Hoje,
pessoas que vivem com HIV e Aids tém cidadania em suas sociedades, mas
muitas vezes tém suacidadaniaeclesial negada por estigmas e preconceitos.
A realidade da Aids é tanto um desafio como uma oportunidade para as
igrejas. Ao excluir as pessoas que vivem com HIV, as comunidades de fé se
distanciam de sua matriz fundante (como a prética amorosa de Jesus) e dei-
xam de ser voz profética para o mundo.

Um ministério a partir das pessoas que vivem com HIV

Uma teologia latino-americana que toma a experiéncia de viver com
HIV eAids como locus theol ogicus se caracteriza pela compaixao e justica.
Compaixéo porgue €ela esté pautada na pratica eclesial da comunhao e do
cuidado. A espiritualidade crista oferece a abertura para o diferente, pratica
a hospitalidade e € includente. Justica porque ela afirma que a dignidade
nado é privilégio, mas caracteristica do que nos faz humanos. A faltade dig-
nidade causa indignag&o porque escancara ainjustica, o sofrimento impos-
to, 0 estigma que ainda assola as pessoas soropositivas.

Como seres humanos, somos cuidadoras e cuidadores responsaveis
pela nossa morada, nosso oikos. Esta morada (0ikos) € nosso corpo, casa,
comunidade e mundo. Se uma parte esta enferma, todo corpo esta enfermo.
Como diz Paulo em sua Carta aos Corintios, se uma parte do corpo sofre,
todo corpo sofre. Se uma parte se alegra, todo corpo se alegra. Na condi¢éo
de criaturas, damos testemunho dajustica e do amor de Deus. Como criatu-
ras, vivemos da dadiva da criagdo, que é a propriavida, e desfrutamos deste
presente em agao de gragas e aprego.

Pensar na dimens&o pessoal, socia e comunitaria da nossa morada, a
interdependéncia de corpos, é dadiva e desafio. O corpo coletivo que nos
formatambém precisa ser col ocado sob 0 escrutinio e questionamento quando
cerceia potencialidades e inibe criatividade. O corpo é alinguagem utiliza-
da por Deus para se comunicar. E veiculo e lugar da revelagio. Pela graca,
recebemos o convite de viver nossa fé plenamente no tempo presente e de
estender a mesma dadiva a guem nos cerca.
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Pessoas que s80 soropositivas também sdo recebedoras da graca de
Deus e déo testemunho desta gragca mesmo em meio asincertezas e ansieda-
des da vida. Elas também sdo parte do corpo de Cristo. Desta forma, um
ministério a partir do HIV ndo é s6 um ministério que atende pessoas que
sd0 portadoras do HIV através deiniciativas diaconais ou atividades especi-
ficas voltadas a este grupo. E também o servico e a vocagio das proprias
pessoas soropositivas que desempenham um ministério voltado tanto para
dentro daigreja como para a sociedade em geral.

Dentro da comunidade de fé, o ministério das pessoas portadoras de
HIV inclui o chamado constante a conscientizagdo e ao engajamento. Sua
presenca como membros do corpo de Cristo demonstra que a igreja € um
espaco de inclusdo e aceitagdo mutua, onde toda a comunidade € convidada
ase converter, aassumir ador do préximo como suae aser sina do amor de
Deus. Um ministério de pessoas vivendo com HIV é um testemunho de que
o HIV ndo é uma sentenca de morte e que Deus desgja vida abundante a
todas suas criaturas.

No ambito publico, o ministério das pessoas que vivem com HIV es-
tabelece redes de parceria e didogo e se insere na discussdo de politicas
publicas de salde. Este ministério engaja ativistas da Aids, organizactes
ndo governamentais (ONGs) e asociedade civil. Assim, aigrejaassume seu
papel profético no mundo, oportunizando que as pessoas que vivem com
HIV sgiam empoderadas e capacitadas para serem néo sO recebedoras de
cuidado, mas também para serem agentes de transformacao.

Enfase na vulner abilidade

A pandemiado HIV/Aids nos confronta com avulnerabilidade. O cris-
tianismo se preocupou excessivamente com a salvacdo e o aém-morte. Pri-
mou pela salvagdo da ama e achou mil maneiras de esquivar-se do amor ao
préximo naformade diaconiae servico. A pandemiado HIV/Aids nosrelem-
bra justamente da vulnerabilidade humana, que é também a vulnerabilidade
de Deus. O sofrimento ndo € um mal imposto, mas uma oportuni dade de ser-
Vico e testemunho, um desafio ao discipulado e um questionamento constante
a0 NOSso estar-no-mundo. A Aids nos interpela porque os corpos das pessoas
gue vivem com o virus nos desafiam a pensar em Deus justamente a partir da
vulnerabilidade.

XXX



Nossa cultura ocidental ndo é uma cultura de hospitalidade. Ela enal-
tece o individuo que sobrevive por si, tem sucesso as custas dos demais e
criaum sistemalegal que privilegia um arevelia dos outros. Quando alin-
guagem de Deus fala da misericordia, compaix&o, graca e do abraco divino,
ela subverte a |6gica dominante e traduz, ao menos em parte, 0 que é a
novidade do Evangelho. Deveriamos pressupor que esta linguagem tenha
um impacto no modo como nos vemos no mundo, como agimos. Sermos
feitos aimagem de Deus significa que partilhamos desta criatividade divina,
gue podemos, com a gjuda de Deus, fazer florescer pequenos sinais de espe-
rancae vida. Mas também significa que somos apenas imagem — e como tal
nos coloca em uma posi¢ao de vulnerabilidade.

Reconhecer ainterdependéncia entre seres humanos, dos seres huma-
nos com o todo dacriagdo, e do divino com ahumanidade, também é reconhe-
cer que o divino ndo existe como um absoluto fora da criagdo. Nés existimos
porgue o divino existe. Mas o divino existe porque nés existimos. S6 pode-
mos falar deste divino porque estamos em rel acionamentos de mutualidade e
interdependéncia. Continuando a metéfora apresentada em Exodo 3.14 — e
incluindo agqui a nossa necessidade de viver em comunidade — poderiamos
dizer “eu sou quem vocé é / eu sou porgue vocé €. A linguagem sobre o
divino precisa de mediacdo. Esta mediaco acontece através da existéncia,
experiéncia, contexto e cultura. O criador se deixa conhecer através da cria-
¢a0 e suas criaturas. A divindade so pode vir a nés e habitar no meio de nés
utilizando formas que entendemos e com as quai's podemos nos relacionar.

A linguagem gue nés entendemos € a linguagem do cuidado, dajusti-
¢a, do bem-estar, dapromocéo da paz, da afirmagéo dadignidade e do amor.
Ao dizer “eu sou qguem vocé €’ haum compromisso, um reconhecimento de
gue estamosinterconectados, uma afirmagao da alteridade que ndo estafora,
mas que habita dentro de nés. Nisto reside um dos grandes desafios daAids
as comunidades defé (igrejas): que o estigma causado pelo discurso religioso
para com as pessoas soropositivas € um sinal de enfermidade e precisa de
cura. O grande passo dasigrejas € deixar de passar julgamento para afirmar
a todas as pessoas excluidas. “Eu sou quem vocé é” Se o teu corpo esta
enfermo, 0 meu corpo também esta enfermo. N&o ha cura paramim enquan-

to n&o houver cura parati. E, por isso, seguimos juntos nesta caminhadal
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Una lectura sobre las reflexiones teoldgicas
latinoamericanas sobre el VIH

Guillermo Hansen

L os trabajos de Maestria presentados cubren multiples terrenos que
han iluminado mucho mi propio pensamiento teol 6gico, sobretodo por situar
lapalabrade Diosy sobre Diosapartir del encuentro con personascon VIH.

Aprecio que lamayoria de los mismos no cay6 en un simple andlisis
del trabajo ‘diaconal’ de lasiglesias en el area—sin negar laimportanciay
relevanciaqueesto tieneen el testimonioy servicio cristiano. Por €l contrario,
lostrabajosreflejan que e encuentro con las personascon VIH hatrastocado
el tablero teol6gico y eclesiol 6gico que desembocaen un nuevo pensar sobre
la fe, lo que a su vez trae nuevas disrupciones a los sistemas del pensar
teoldgico y laforma en que practicamos y encarnamos ‘iglesia’. Este abrir
el cddigo cristiano alasfisurasy discontinuidades esunamarcadelateologia
latinoamericana (el ‘espiral’, més que circulo hermenéutico de Juan Luis
Segundo)! y se sitlla en completa consonancia con lateologialuteranade la
cruz —no como un objeto teol 6gico, sino como un estilo de existencia, pensar
y préactica cristiana.?

Los trabajos exploran la profunda transformacion significada por
encuentros, lo que algunos de los autores denominan ‘ epifanias’ —y que yo
prefiero denominar ‘ apocalipsis’ (unatransicion aun plano diferente signado
por el ‘trauma’ y la conversion a partir de un encuentro).® Si bien es cierto

1 Ver SEGUNDO, Juan Luis. Liberacion de la Teologia. Buenos Aires. Lohlé, 1975. p. 14.

2Ver LUTERO, Martin. La Disputacién de Heidelberg. In: WITTHAUS, Carlos (ed.). Obras de
Martin Lutero. Buenos Aires: Paidos, 1967. v. 1, p. 40-46.

3 Ver DUNN, James. The Theology of Paul the Apostle. Grand Rapids: Eerdmans, 1998. p. 179s.
También WESTHELLE, Vitor. The Scandalous God: The Use and Abuse of the Cross. Minneapalis:
Fortress Press, 2006. p. 22.
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queloslimitesdd lengugedenotanloslimites de nuestro mundo (Wittgenstein),
estambién verdad que e encuentro con nuevos‘ mundos expanden lasfronteras
del lengugje. Las personas gue viven con VIH develan un mundo donde
aflora un ramillete de variables, tales como la sexualidad, el género, la
marginalidad, €l rol del Estado, |as organizacionesintermediasy la sociedad
civil, familia, conformacion de identidades, espiritualidad y subjetividad,
solo por nombrar algunos.

Del encuentro con estos mundos surgen nuevos procesos de * aprender
aaprender’, perspectivas con profundas repercusiones para nuestras iglesias
y sociedades civiles. De ahi que |os trabajos de maestria proponen una nueva
formade simbolizar larealidad, unanuevaimaginacion quellevaarestructurar
lo que percibimos, como lo percibimos, cdmo nos movemos en e mundo, y
como nos relacionamos con |o ‘estigmatizado’, |0 que aparece como un otro
“monstruoso”4 queinicial mente asomaen nuestras simbolizaciones corrientes
COmMo una amenaza o ‘mancha’ que hay que evitar.

Quisieraaventurar lahipotesis de que el cristianismo es precisamente
el encuentro conlo “monstruoso,” un habitar |0 estigmatizado que cuestiona
profundamente las ideologias y teologias que siempre intentan encubrir o
escandaloso, de normalizarlo y asi desactivarlo.® En la teologia del apéstol
Pablo y de Lutero este habitar se da en medio de la dindmica de un Dios
cuya Palabra se recibe tanto como una demanda (Ley) y como promesa
(Evangelio), es decir, un acercamiento que deconstruye las estratagemas
gue niegan la dignidad e integridad de las personas, abriendo en ese mismo
movimiento un nuevo espacio para ser verdaderamente criaturas aceptadas
y ‘agraciadas .

Mencionaré en formatel egréficaa gunos de estas nuevas simbolizaciones
eincursiones en lo apocaliptico que encontré en los trabgjos, y no puedo més
gue acercarme desde mi propia subjetividad e interés derivado de mi préctica
como persona dedicada a la educacion y capacitacion teoldgicas. Si se me
permite la analogia, mi trabajo como tedlogo es, basicamente, el de ser un

“Ver ZIZEK, Slavoj. How to Read Lacan. New York: Norton, 2006. p. 43s.

5 Entiendo por ideologia la generacion y sustentacion social de ideas 'y simbolos con los cuales los
seres humanos comprenden y constituyen su mundo. Ver BALKIN, J. M. Cultural Software: A
Theory of Ideology. New Haven: Yale, 1998. cap. 1.

XXXV



agente de ‘transmision viral’, de ser un ‘ portador’ de una serie de anomalias
gue inviten a pensar, cuestionar, anunciar y actuar en medio de una historia
evolutivaque no esta dominada sélo por genes, sino también por “memes.”®
Los memes son unidades de transmisién cultural (ideas, frases, vestidos,
modas, melodias, practicas) que setransmiten deuna‘ mente’ alaotra(mente
no en un sentido biolégico, sino como una construccion simbalica, virtual).
Los memes funcionan como virus o parasitos que inicialmente aparecen
como algo extrafio, monstruoso, pero que también tienen la capacidad de
revelar y abrir nuevas facetas delarealidad a restructurar €l tegjido mismo de
lo quellamamos subjetividad y cultura. En el caso del cristianismo, este virus

eslaexperienciay € anuncio del amor incondicional de Dios en Jesucristo —
un evento traumatico tanto para Dios como para |os seres humanos.

Presentolos siguientes puntos como un muestrario dd tipo de‘infeccion’
gue esta esparciéndose por lamentey lapracticade laiglesia, y que se nutre
de —y alavez se desparrama hacia— sectores de la sociedad civil. En esta
trayectoriatrazo unarelacion anal0gica entre la practicacon y entre personas
gue viven con un virus, y laformaen que e encuentro con ellas despiertan y
transmiten en laiglesiay la sociedad un proceso que nos empuja a aprender
comunitariamente |o que significavivir por lapuragraciaatravés de lafe.

Este virus que nos recorre en estos encuentros se llama la gracia
incondicional, y me atrevo a decir que en el encuentro humano, a menudo
contradictorio, no estructurado con personas con VIH y que sufren la
estigmatizacion y el abandono, somos ‘infectados por esas presencias que
interpel an nuestra vocacion humanayy cristiana de una manera apocaliptica.
En otras palabras, estos encuentros nos abren a nuevos espacios de gracia.

EST —Iglesia

En los trabgjos realizados en esta casa de estudios me impresiond la
exploracién delapraxisy el cuidado incondicional que marcalaprécticade
ser iglesia. La profunda aproximacién pastoral se develaen quelaiglesiano
essimplemente el reducto delos perfectos, salvos o santificados, sino que es
interpelada por los que sufren descubriéndose a si misma como una

6 Ver DAWKINS, Richard The Selfish Gene (Kindle Edition), location 3594, 3607.
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comunidad formadapor unapromesaen medio de nuestrasfisuras. Esto cimenta
lavision de que ladignidad humana no es una conquista, sino unadadiva que
seabrazay seviveincondicionalmente. El ¢ emplo dela CasaFonte Colombo
en Porto Alegre, con su ministerio de presencia, acompafiamiento, reinsercion
socia eincidencia politica, dibuja muy bien unaiglesia que busca ser iglesia
desde estainterpelacién de la gracia en medio de la cruz.

|SEDET — Her menéutica

L os trabajos agui agrupados exploran distintas teméti cas biblicas que
son releidas desde el encuentro y la experiencia de la exclusion y la
estigmatizacion. El andlisis de como la estigmatizacion y la enfermedad
sirven para simbolizar ideol 6gicamente sectores excluidos, como la
visibilizacion delo quelaculturay lareligion tienden aocultar, ensayan una
lectura biblica desde las trayectorias ‘indecentes’ que son empujadas hacia
las mérgenes, pero que se convierten en el lugar y centro de larevelacion
divina. Asi esel caso ddl pueblo hebreo en Egipto, las mujeres con hemorragia
o los hombres ciegos en tiempos de JesUs, o la gracia de Dios hacia los
habitantes de Ninive gue tanto incomoda a Jonas: todos estos son gjemplos
de interpel aciones biblicas que nunca pueden ser comprendidas aparte dela
interpelacion que hoy en dia nos lanzan las personas y comunidades que
viven con el HIV. Todos estos son g emplos de como leer las Escrituras
desde €l reverso ‘escandaloso’ de lahistoria.

Universidad Javeriana — Dios

Unateméticague recorre estos ensayos es como las nuevasidentidades
sexuales, las personas con VIH, los lamentos y silencios que encontramos
en nuestras préacticas, o laexperienciadel VIH no como una calamidad sino
como un modo de existencia, levantan nuevas preguntas sobre Dios, un re-
pensar a Dios y la iglesia. He percibido en estos trabajos una sincera y
profunda busgueda de un logos nuevo sobre un Theos que muchas veces
aparece mas escondido o silencioso que esplendoroso y vociferante. Tal vez
hay que encontrar en estos trabajos —y sobre todo, en las experiencias que
estosreflgan—unaverdad yaexpresadaen Gregorio de Nazianzo, en L utero,
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Hegel, Tillich, o los tedlogos/as de la liberacion y feministas, a saber, que
ese Dios del cual buscamos hablar es el Dios que ya discurre en nuestras
propias preguntasy experiencias. Ese esel precio que hay que pagar cuando
se confiesa un Dios no metafisicamente definido, sino encarnacionalmente
comprometido.

UBL - El toquedelagracia

En varios de los trabajos de esta casa de estudios se detecta la
preocupaci on que surge delateol ogiaretributiva presente en muchos sectores
evangélicos y pentecostales que tiende a identificar el mal fisico con la
realidad del pecado o lo demoniaco. De estamanera, el discurso delaiglesia
y sus estrategias pastorales estan cargados de un orden simbdlico que
presupone un juicio y condenacion en vez de la acogida y la aceptacion.
Mas volcadas a ofrecer soluciones individuales a profundos problemas
sistémicos, o aregular lavidaintimay desregular laresponsabilidad publica
y social, muchasiglesiasrehlisan el encuentro epifanico mediado por la‘calle
y las esguinas. A este marco teol 4gico se contrapone cOmo en las Escrituras
Diosnos ‘toca’ como amigo, compariero, amante, que a su vez determinael
‘toque’ (trato) cristiano respecto a projimo. Seresaltaasi laternura politica
y liberadora de Dios, puravida.

¢Qué aprendemos en todos estos encuentros, en estos apocalipsisreve-
lacion? Quisiera proponer algunos vectores o direcciones para la reflexion.
En parte estas estan sugeridas por sus trabgjos, en parte se desprenden de
algunas inquietudes personales.

1. El primer tema que se desprende del encuentro con el VIH es €
significado en latradicion cristianadel cuerpoy delasexuaidad. (Quéesel
cuerpo? ¢Qué expresa la sexualidad? A mi entender ha sido el tedlogo
brasilefio Rubem Alves quien ha dado |as mas certeras pistas a respecto,’ y
gue ya han sido profundizadas en América Latina por tedlogas feministas.

”Ver ALVES, Rubem. La teologia como juego. Buenos Aires: LaAurora, 1982. caps. 2y 3.
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Como todos sabemos, €l cristianismo arrastra un legado dualista que
aln es dificil de superar. Tanto en el catolicismo como en el protestantismo
el cuerpo hasido visto més bien como un problemaal cua hay que domesticar.
En esta vertiente, la salud espiritual (la fe, gracia, salvacion, etc.) no solo
precede lo corporal, sino que el cuerpo y sus necesidades ocupan un plano
inferior desarticulado de larealidad espiritual. Més aun, toda significacion
religiosa estaba atada a esta dimension, 1o que hacia practicamenteimposible
visualizar al cuerpo (y su realidad social) como &mbito o evento de gracia.

Pero también encontramosen latradicion otro énfasis, el cual descubro,
por g emplo, en Lutero, donde el cuerpo aparece como espacio de vocacion,
un [lamado a entrelazar |as actividades de nuestros cuerpos en el cuidado y
respeto mutuos. El cuerpo deviene asi no solo un espacio que hay que
mantener, sino que hay que entretejer econémica, social y politicamente. La
vocacion del cuerpo es social, es una disponibilidad. Este es un espacio tan
sagrado como lo es la interioridad, o la subjetividad.2 Y es por €ello que €
bienestar del otro esta directamente ligado a bienestar y la salud de uno
mismo o del circulo mas intimo de nuestras relaciones sociales.

La creciente privatizacion de la salud en nuestras sociedades es un
reflejo delaidolatria de sociedades meritocraticas donde cada uno recibe en
la medida que pueda intercambiar un signo virtual por algo que carece o
imagina carecer. ¢Qué pasa con aquellos que nada pueden intercambiar, ni
siquierael valor simbdlico de sus presenciasy aun dolencias? Aqui esdonde
la aproximacion cristianadevela su relevancia. El carécter incondicional de
la gracia es precisamente eso, incondicional. No hay estigma, enfermedad,
miseria que no sea ‘tocada’ por el Dios hecho carne.

Estimo que, en e fondo, estaeslateméticaque aparece en Juan capitulo
20 con la asi llamada duda de Tomas. Mas que una duda de fe o existencial
lo que encontramos aqui eslafidelidad de Tomas al Jesus estigmatizado que
él conoci6 —totalmente antagénico al orden simbdlico tanto judio-saduceo
como romano, que condena la ‘transgresion’ de Jesus hacia lo impuro
radicalizando asi €l nlcleo de laley, € amor. Ese cuerpo con sus marcas y

8 Tengo en mente la comprension de Lutero de las ‘ 6rdenes’ de la creacion, que apuntan alas esferas
gue hacen posible la vida comunitaria. Ver Confesién acerca de la Santa Cena de Cristo. In:
WITTHAUS, Carlos (ed.). Obras de Martin Lutero. Buenos Aires: Paidos, 1971. v. 5, p. 531.
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estigmas imperiales es €l cuerpo del mismo Dios, que en laiglesia de los
primeros siglos se formalizo bajo la expresion “lo que no es asumido no es
salvado”. Lo importante para notar aqui es como € cristianismo identifica
la plena presenciade Dios con un cuerpo desgarrado, colgado y clavado, no
en procura de una exaltacion del sufrimiento, sino como confesion de la
presencia de Dios entre lo rechazado por €l orden simbdlico y social. Los
mismos relatos de la resurreccion siempre hacen alusion a ese cuerpo, |o
gue a su vez determina el templete ssmbdlico con € cual nos interrogamos
¢quién es el préjimo?

2. El segundo temaes cdmo se estructuran simbolicamente | os cuerpos
en unasociedad, |o que nos acercaal temade cOmo se gjerce el poder —tanto
ideol 6gico como biopolitico.® Por ggemplo, en tiempos de Jesus |os codigos
de purezal/impureza, honor y verglienza, licito eilicito'® claramente delineaban
unaestructuracién social donde el pecador estaba estructuralmente ligado al
justo. Para que haya justos, es necesario tener pecadores! La catalogacion
de pecadores, por ende, no era s6lo una demarcacion religiosa, sino social,
econdmica y politica de exclusion. Esto es o que Dietrich Bonhoeffer
denomina la piedad farisaica, donde €l otro no es alguien que me interpela
sino la ocasion para mostrar mi pureza, mi inteligencia, mi santidad.™

Si bien la dominacion de los cuerpos en nuestro universo informético
post-moderno es mésindirecta que directa—adiferenciadel caso de antafio en
sociedades esclavistas, feudal es o industrial es— también hoy tenemos codigos
de pureza e impureza que funcionan segun otras coordenadas. Nuestro orden
simbdlico recompensa un narcisismo que implicitamente jerarquiza las
relaciones humanas sobre |a base de un duel o de apariencias que encubren las
‘anomalias’ de la pobreza, la desgracia, la miseria'y la marginalidad como
eventos esporadicos —no como resultado del propio orden simbdlico que
necesita de estas realidades para legitimarse a si misma. Vivimos una época
farisaica donde la desgracia se identifica, por eemplo, con orientaciones
sexuales ‘perversas que son necesarias afin deregular €l tejido social.

9 El fil6sof o francés Michel Foucault ha sido pionero en este tipo de andlisis.

19Ver PATTERSON, Stephen J. Dirt, Shame, and Sin in the Expendable Company of Jesus. In:
HOOVER, R. (ed.). Profiles of Jesus. Polebridge Press, 2002. p. 205.

1 VVer BONHOEFFER, Dietrich. Etica. Barcelona: Estela, 1968. p. 16s.
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Espor ello quelaestigmatizacion de las personas con VIH en nuestras
sociedades es sintomético de un trauma, el trauma de no poder aceptar que
lavidase desenvuelve en medio de unafragilidad, ambigliedadesy aperturas
gue nos involucran a todos/as. Pero también hay un trauma que toca a la
existencia concreta de la persona (y su entorno inmediato) que carga con
una culpa que basicamente reproduce el orden simbdlico de la cultura o de
lasiglesias. El aspecto pastoral aqui no solo implica un trabajo de acogida,
reduccion de dafios o servicio, sino de la misma deconstruccién del orden
simbdlico en e cual las personas con VIH estan también atrapadas. No es
suficiente el servicio, sino alin méaslainclusion liberadoradel evangelio que
Se expresa en gestos concretos y en profundos ritual es de sanacion.

L a sanacion evangélica posee sus ritos y simbolos —el terreno propio
del quehacer teol6gico. Aqui también recordamos a Lutero, en especia su
concepcion de los sacramentos y mas particularmente de la Santa Cena. De
algunamanera, laeucaristiaes €l rito de sanacion méas completo, mas cabal;
es el lugar donde intercambiamos nuestro disvalor por el valor que nos
confierelanuevaexistenciaapartir de Cristo. Si sequiere, esunainterseccion
donde un virus es simbélicamente asumido (y resignificado) por otro: nos
constituimos en verdaderas personas en la medida en gque recibimos una
nuevaidentidad eny por Cristo.

Este evento de la Santa Cena habla de la comunidad que se crea al
compartir de manera abierta el evento de la comensalia, significando que
todo lo que somosy poseemos entraen el campo de un intercambio que nos
empodera como criaturas sostenidas en una red de relaciones dindmicas y
afectivas. Finalmente, también habla del objeto de esa gracia, nuestras
personas integras. Palabrasy elementos, informaciony naturaleza, confluyen
paraintegrar cuerpos, mentesy vidas con otros seres humanosy con nuestro
entorno. Alli esta Dios.

3. Finalmente, quisiera sugerir larelectura de unade las afirmaciones
centrales de la fe cristiana, que en mi caso gira en torno a la concepcién
paulino-luterana de la justificacion por lagracia através de lafe.

Latradicién del luteranismo proponever laculturay lasociedad desde
lairrupcion contenida por laaccion de Dios en lapersonade Jesus, el Cristo.
Este evento es lo que suspende a ‘Gran Otro’ como un juez que todo lo
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mide, una desarticulacién de un orden simbdlico opresivo a través de un
[lamado a ser personas donde nadi e puede erguirse como un poseedor absol uto,
mas perfecto, de la bendicion de Dios. Es como s € dominio de Dios se
manifiesta entre los que no tienen ‘derechos y que no puede ser resistido
cuando es ofrecido. En verdad, este mensagje nos dice que todos estamos
implicados—siempre—en un proceso de sanaci on que solo brota cuando somos
capaces dereconocer y confesar nuestrasituacion de alienacion, extrafiamiento,
de pecado. La gracia no perfecciona nuestra naturaleza, Sino que se incrusta
en las heridas, en las fisuras que marcan nuestra existencia.

Hasido el mérito de lateologiafeminista,*? anticipado en parte en los
trabajos de tedlogos | atinoamericanos como Juan Luis Segundo y Gustavo
Gutiérrez, ayudarnosaver larealidad del pecadoy lajustificacion no en una
clave moralizante, sino desde una perspectiva relacional: la justicia como
ambito de relaciones que sostienen laverdaderavocaci on humana. El pecado
gue nos aliena no es una mancha en nuestro caracter individual, sino que se
manifiesta en la estructuracion de nuestras relaciones donde extraemos
dignidad y energias de vida (s mbdlicasy materiales) acostade otros (pobres,
mujeres, personas con VIH, naturaleza, etc.).

Esto implica que la pregunta sobre la justificacion es una pregunta
sobre el significado de ser personas en medio de campos relacionales que
por su natural eza son profundamente asimétricos. No esfortuito que otrade
lasintuiciones de L utero sea que solo desde la cruz, desde la profundidad de
la carne, se hace inteligible el mensaje de la justificacion. ¢Qué significa
esto hoy? ¢Qué puede llegar asignificar esto paralos queviven con el VIH?
Significadgarse interpelar, recibir al que sufre no sélo en su dolor, sino en
su dignidad; no solo por lo que es, sino por lo que hasido Ilamado a ser; no
por lo que hizo o dejé de hacer, sino por o gue Dios hace. Por ello lavidaes
santa —especialmente en sus limites.

Por esta razon € mensgje y la doctrina de la justificacion articulan un
aspecto esencial sobre los propositos del fundamento mismo de la realidad:
Dios mismo se halla particularmente presente alli donde la creacién duele mas,

12 \er, por ejemplo, JONES, Serene. Feminist Theory and Christian Theology: Cartographies of
Grace. Minneapolis: Fortress, 2000. cap. 3.
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donde se abren los agujeros negros de la desesperacion. Asi 1a justificacion-
sanacion es puesta en un nuevo y diferente plano. En verdad, la sanacién
gue pedimos, la sanacién que necesitamos, la sanacién que hace quetodo o
gue existe valgalapena, esunasanacion comunitaria, unasanacion sistémica
y holistica, un rescate de nuestras personas que nunca son separables de sus
relaciones —tanto intimas como sociales, econémicas y politicas.

Por ultimo, la perspectiva de la justificacion coloca el tema de la
sanacion como unarealizacion delakoinonia, una comunion entre todos los
seres humanos y su entorno. Si confesamos que Cristo es el fundamento y
salvador del mundo, su alfay omega, lajustificacion jamas puede convertirse
€N una cosa que Se posee, una curacion que se ha conquistado, un bien que
se ostenta. En realidad, es algo que se ‘tiene’ en la medida que fluye hacia
otros, en lamedida en que nos conecta con |os entornos socialesy naturales
donde hemos sido [lamados a vivir plenamente.

xlii



Parte |

Proyectos sociales y
practicas pastorales

Projetos sociais e
praticas pastorais






Reducdo de Danos e teologia
— protagonizando novas compreensoes
de vida e cuidado a partir da epidemia
de HIV/AIDS

Claudio Roberto Konig

Reducéo de Danos

A proposta de Reducgédo de Danos surgiu em um momento no Brasil
em que aquestdo das substancias psicoativas, principal mente as drogas con-
sideradas ilicitas, passava por uma construcdo de um problema social com-
plexo. No campo da medicina a pessoa usudria de drogas era normatizada
como doente, a seguranca a definiacomo criminosa e a lgreja muitas vezes
concluia que ela era simplesmente pecadora. Assim, além do uso de drogas
estar relacionado afendbmenos como avioléncia e acriminalidade', a epide-
mia de Aids veio somar-se a configuracdo em que se encontravam as subs-
tancias psicoativas como problema social.

Dénis Petuco nos ajuda a entender o contexto das pessoas usuarias de
drogas e soropositivas, que impulsionaram o surgimento dos primeiros pro-
gramas de Reducéo de Danos no Brasil. Segundo ele, “ O mundo toma cién-
cia de que os usuarios de drogas injetaveis constituiam-se em uma popul a-
¢cdo extremamente vulneravel ainfeccdo pelo HIV. Nagueles dias, ainda se

1 Milton Severiano da Silva salienta que “ até os anos 30, a maconha era conhecida nos EUA apenas
pelo seu nome medicinal cannabis sativa. A imprensa norte-americana, utilizando-se do ‘6dio a
imigrantes’ mexicanos e espanhdis, popularizou 0 nome marijuana, dando a impressdo de que a
erva eraum mal vindo de outro pais, podendo, entdo, demoniza-la’. SILVA, Myltainho Severiano
da; MODESTO, Luiz Sergio; MOLINARI, David. Se liga! O livro das drogas. Rio de Janeiro:
Editora Record, 1997.
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trabalhava com o conceito de ‘grupo de risco’?, responsabilizando grupos
pela disseminagdo do virus daAids’ (PETUCO, 2006, p. 13).

Tendo em vista que na década de 90 houve significativo aumento de
casos de Aids entre homens usuarios de drogas injetaveis e, consequente-
mente, suas parceiras/esposas — somado ainda ao processo de pauperizacdo
daAids — € que surgiram os Programas de Reducdo de Danos no Brasil.

A autora Bia L abate consegue sintetizar muito bem a esséncia desses
programas. Afirma que “a Reduc&o de Danos como possibilidade de avan-
cos significativos na reducdo da infeccdo pelo HIV e hepatites virais; na
adocao de estratégias de prevencao, cuidado e autocuidado, comprometidas
com as pessoas enquanto cidadas; na possibilidade de tratamento digno e
respeitoso, que leve em consideraco as pessoas e sua autonomia’ (LABA-
TE, 2007, s. p.).

No Brasil, no ano de 1989, tentou-se implementar em Santos (S&o
Paulo) o primeiro Programa de Reduc&o de Danos, nos moldes dalnglaterra
e daHolanda®. Mas foi somente durante a década de 90, com a atuacéo das
organizacOes civis, que a Reducéo de Danos se afirmou, gradativamente,
como politica governamental. Em 1992, foi implementado o primeiro pro-
gramade troca de seringas pel o Centro de Estudo e de Tratamento de Abuso
de Drogas (CETAD) da Escola de Medicina da Universidade Federal da
Bahia.

Em 1998 estando o Brasil ja mais organizado, ap0s sediar a 92 Confe-
réncia Internacional para Reducdo de Danos, fundou vérias instituicoes.
Dentre elas podemos destacar a Associagao Brasileira de Redutores de Da-
nos (ABORDA), formada por pessoas ex-usuérias de drogas e por pessoas
gue ainda faziam uso de drogas. Em todo o territério brasileiro surgiram

2“Grupos de risco” — caracterizava de maneira extremamente estigmatizante os homossexuais mas-
culinos, os hemofilicos e os usuérios de drogas injetaveis, considerados por muitos como os respon-
saveis peladisseminagado do virus HIV. PETUCO, Denis. Drogas e cidadania: uma andlise compa-
rada da implementag&o das politicas de Redugdo de Danos nas cidades de Porto Alegre e Santos.
Porto Alegre: Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2006.

3 Mas somente a partir dos anos 80 — especialmente na Inglaterra e na Holanda — foi implementado
um programa com status de uma politica corrente e disseminada de salde publica. Neste periodo, a
Reducgao de Danos era uma resposta para conter a disseminagéo do virus da hepatite B e, posterior-
mente, do virus daAids entre usuérios de drogasinjetaveis (UDIs). Neste caso, tratava-se de dispo-
nibilizar seringas e agulhas para as pessoas usuarias (Manual de Redugéo de Danos, 2001).
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inlmeros programas de Reducdo de Danos — sendo que, contemporanea
mente, passaram a ser considerados politicas publicas no enfrentamento as
drogas e aAids (MINISTERIO DA JUSTICA DO BRASIL, 2007).

Reducéo de Danos e préatica pastoral a partir
da experiéncia deobreiros/asda |ECLB

Damesma forma gque encontrei nos programas de Reducéo de Danos
0 caminho e a perspectiva de “vida em abundancia’ (Jodo 10.10) para as
pessoas usuarias de drogas e as pessoas que vivem e/ou convivem com HIV/
Aids, acredito na importancia de organizar as experiéncias de obreiros/as
gue também experimentaram a prética em Reducédo de Danos e que hoje
utilizam experiéncia em comunidades religiosas da |[ECLB.

Pararecolher as experiéncias de obreiros/as da | ECL B no programade
RD* e perceber de que forma essas experiéncias impactam a sua atuacdo hoje
na igregja, foram realizadas quatro entrevistas com obreirog/as, no inicio de
2012. Asentrevistas foram realizadas em quatro cidades do sul do Brasil, nos
locais onde esses/as obreiros/as atuam. Foram entrevistados trés pastores e
uma pastora: Gabrielly Ramlow, da Paréquia de Rolante — RS, Marcos Au-
gusto Armange, da Paroquia de Paverama— RS, MarcosAurélio de Oliveira,
da Paréquia de Joinville — SC e Fernando Henn, da Paréquia de Cascavel —
PR. Assim, na sequéncia, responderam a seis questfes abertas®.

Refletindo sobre o significado da estratégia em Reducdo de Danos,
foi aprépria atuagcéo no programa que mostrou a cada obreiro/a arealidade
e 0s seres humanos gue existiam por trés das drogas e que, muitas vezes, a
sociedade ndo vé e/ou ndo percebe, porgque ndo conhece essarealidade. Nos
relatos ficou evidenciado que a proposta de Reducéo de Danos gjudou a
entender que ndo devemos nos preocupar tdo somente com as drogas, mas
sim com 0s seres humanos que fazem uso delas e que encontram, muitas

4 RD: abreviagdo de Redugado de Danos.

5 As entrevistas compl etas sio apresentadas em KONIG, Claudio Roberto. Reducéo de Danos e teo-
logia — protagonizando novas compreensdes de vida e cuidado a partir da epidemia de HIV/Aids.
Programa de Mestrado Profissional em Teologia. Linha de Pesquisa: HIV/AIDS e Teologia; 113 p.
2012.
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vezes, nessas substancias o suporte momentaneo parase refugiarem dos pro-
blemas cotidianos.

No contexto da epidemiadaAids, pensar em dignidade e direitos hu-
manos implicatambém discutir as formas de sua violag&o. Parte desse pro-
cesso estaligado ao imaginério criado ao redor da epidemia e aformacomo
as pessoas que vivem e/ou convivem com ela sdo marcadas socialmente
através do estigma®. O pastor Fernando Henn consegue sintetizar afala dos
demais obreiros/as afirmando que a Reducéo de Danos consegue perceber
gue “a condicdo de cidaddo é anterior a condicdo de dependente quimico.
Ent&o, ndo importa o que ele venha a fazer, ele ndo perde a condicéo de ser
humano, de cidadéo, de gente. Entéo ele tem que ser tratado como tal” (En-
trevista Henn, p. 02).

Og/as obreiros/as entrevistados/as chamam a aten¢&o para um impor-
tante aspecto na edificacéo dalgrejaaservico de Jesus. o desafio de propor-
cionar aigualdade aos que se tornaram diferentes perante as interpretagoes
da ciéncia higienista e sexista’ (homossexuais, prostitutas, pessoas que es-
t80 em situagao de reclusdo, pessoas usuarias de drogas e as pessoas que
vivem e/ou convivem com HIV/Aids). As entrevistas clamam por atencéo
para esse tema na prética pastoral, pois, de certa forma, essas pessoas s
parte das nossas comunidades eclesiais.

Segundo og/as entrevistados/as, 0 que essas pessoas precisam € sentir-
se a vontade dentro das comunidades eclesiais para entdo poder comparti-
Ihar suas afligdes e angustias com o/alider espiritual dalgrejadaqual fazem
parte. O pastor Marcos Aurélio entende que “nos nas paroguias temos pes-
soas envolvidas, familias envolvidas com a questéo do uso de drogas, pessoas
gue sdo afetadas pelo virus HIV/Aids também, entdo trabal har a perspectiva

6 “Damesmaformaque na Grécia antiga, escravos, criminosos e traidores traziam marcas nos corpos
(estigmas) como forma de serem discriminados em locais publicos, ahumanidade, a partir da déca-
da de 80 e ainda contemporaneamente, produz estigmas/marcas as pessoas soropositivas — passan-
do a serem discriminadas, invisiveis e mortas socialmente.” REBOUCAS, Fernando. Estigma e
identidade social, 2008. Disponivel em: <http://www.infoescol a.com/sociol ogia/estigma-e-identi-
dade-social/>. Acesso em: 30 dez. 2012, as 15:56 hs.

7“0 modelo higienista/sexista reforcou a ideia de sexualidade vinculada a aspectos morais.”
TONIETTE, Marcelo Augusto. Disponivel em: <http://www.sexoemocoes.com.br/index.php/home/
41-artigos-rapidos/97-um-breve-ol har-historico-sobre-a-homossexualidade>. Acesso em: 30 dez
2012, as 16:00 hs.
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apartir do uso de drogas e da prevencdo do HIV também é uma possibilida-
de, depende alocalidade ou como vocé percebe as pessoas no seu convivio”
(Entrevista Oliveira, p. 03).

Sobre a prética pastoral desenvolvida pel os/as obreiros/as entrevista-
dog/as, percebe-se que a perspectiva da Reducédo de Danos esta muito presen-
tenela. Desde aescutae o olhar critico paracom asdiferentesrealidades até a
capacidade de oportunizar ainformacdo correta e objetiva sobre os diferentes
temas transversais, de propor o protagonismo N0 meio em que vivem/convi-
vem e, principalmente, de evidenciar o cuidado para com o/a préximo/a.

Pensando a Reduc¢do de Danos como uma das alternativas de cuidado
na lgreja, pode-se perceber na fala dos/as obreiros/as que atuaram na pro-
posta de Reducéo de Danos muita esperanca quando o tema que se propde
para dialogar € o cuidado. Ter e poder oferecer um “olhar” e um “escutar”
com amor incondicional sereflete em poder propor, apartir daperspectivae
darealidade da pessoa acessada, umareflexdo de cuidado sobre s e de quem
convive com ela. “A Reducéo de Danos mostrou que devemos proporcionar
cuidados paraas pessoas apartir daquilo que é possivel, do real —e néo ofere-
cer ‘cuidados apartir do ideal do/a pastor/a’ (Entrevista Henn, p. 06-07).

Como perspectiva de cuidado para os/as pastores/as a partir da Redu-
¢ao de Danos ficou evidenciado o ato de “ir ao encontro” e deixar “vir ao
encontro”. Ostextos biblicos de Jodo 10.10 —“Eu vim para que tenham vida
em abundancia’ —e Mateus 11.28 —“Vinde a mim todos que estéo cansados
e sobrecarregados’ — s80 textos que expressam o comprometimento eaapro-
ximagdo de Deus para com as pessoas, independentemente de quem sejam e
da situagéo em que se encontrem.

O texto do bom samaritano também é evidenciado nas entrevistas e
comparado a prética da Reducéo de Danos. A aproximacao do samaritano e
asuadisposi¢cdo de cuidar da outra pessoa, independentemente de se elaera
judia ou samaritana, caracterizam a praxis de Jesus Cristo. Uma praxis de
amor incondicional. Uma praxis de RD.

E, por fim, foi evidenciada a semelhanca entre a Reducéo de Danos e
a atividade pastoral, semelhancga essa que se espelha nas “transgressdes de
Jesus’. Pois Jesus no seu tempo foi crucificado por ser inclusivo, por ter
contestado uma sociedade legitimada em leis, propagadora de exclusdo —
Jesus cura no sdbado (Lucas 4.33). Da mesma forma a Reducéo de Danos,
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guando disponibilizava seringas®, foi considerada transgressora da moral e
daciéncia higienista.

Igreja, HIV/Aids e dignidade humana

Um dos maiores desafios dessa pesquisa € instigar as Igrejas sobre o
tema dadignidade humana e perceber como elas est&o cuidando das pessoas
gue vivem com Aids nas suas comunidades. A Reducdo de Danos quer, jun-
tamente com ateologia, propor desafios que tirem a Igreja de uma possivel
“zonade conforto” relacionadaao temadaAids. Assim, um dostemasinsti-
gadores para as igrejas contemporaneas sdo as comunhdes de mesa. Nelas,
podemos ter um espago de fé que garanta a dignidade humana das pessoas,
como também um “espaco defé’ que legitime amorte social, talvez até insti-
tuida na proposta de Jesus Cristo.

Rodolfo Gaede identifica a mesa de comunh&o como um dos princi-
pais temas do Evangelho de Jesus Cristo. Segundo ele:

Jesus entende a comunhao de mesa como a possibilidade do fim das injusticas
por ele denunciadas. Pois, nas comunhdes de mesa, temos o momento da parti-
Iha, da unido, da comunidade, dafraternidade, daigualdade, do perd&o e princi-
palmente de inclusdo navivénciadafé. Estaéaprincipal evidénciado ministé-
rio de Jesus Cristo, um Reino inclusivo (GAEDE, 2010, p. 307).

Em janeiro de 2001, na cidade de S&o L eopoldo, Rio Grande do Sul,
através do Projeto de Reducgao,’ tive a oportunidade de abordar Josias. Josias
era uma pessoa soropositiva que havia se infectado com HIV nas rodas de
uso de drogas injetaveis sem protecdo. Na oportunidade em que o visitei, ao
abrir a porta, ele nos cumprimentou e a primeira reacéo que teve depois de
apertar minha méo foi me convidar para entrar, encher um copo com vinho
rosé suave, tomar e me oferecer 0 mesmo copo no qual ele havia bebido,

8“A experiéncia de troca de seringas no Brasil ja tem cerca de 10 anos de prética e nesse periodo
conseguiu reduzir a menos da metade os casos de infecgdo pela Aids e hepatite C dos usuérios de
drogas injetaveis’, diz o coordenador nacional de Salide Mental do Ministério da Salde, Pedro
Gabriel Delgado. Edigdo Jornal Pequeno, Rio de Janeiro, 8 de julho de 2005. Disponivel em: <http:/
/www.jornal pequeno.com.br/2005/7/8/Paginal7446.htm>. Acesso em: 30 dez. 2012, as 16:05 hs.

¢ Redugao de Danos — tinha/tem como esteio principal o “olhar” e 0 “ouvir’ sem julgar. Nesse senti-
do, as pessoas soropositivas muitas vezes encontram na proposta de RD, além de um momento para
poder assumir sua situagdo de soropositivas, a solidariedade, o amor e o cuidado.Ver relato comple-
to em KONIG, 2012.
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esperando aminhareagao. Percebi seu espanto e, ab mesmo tempo, asuapaz,
guando, sem hesitar, peguei 0 copo da méo dele e tomei do vinho. O ato de
Josias, um rapaz que jaconviviahaaproximadamente 20 anos com HIV/Aids,
me pareceu um “desafio” a participar da comunh&o de mesa com ele.

A Reducdo de Danos quer dialogar a partir da “comunhéo de mesa”
proposta por Josias. Nessa proposta, €l e questiona e desafia as muitas comu-
nhdes de mesa contemporaneas, as quais, na préatica, distorcem a inclusdo
de Jesus. As mesas de Jesus sd0 “um lugar aberto, um lugar de relagoes
humanas, que acolhe todas as pessoas, sem exigéncia de condicdes prévias,
para saciar afome de péo e a sede de comunh&o” (GAEDE, 2010, p. 30).

Josias, como tantas pessoas portadoras do virus HIV, sente diariamen-
te adificuldade de se relacionar no meio em que vive €/ou convive, sejanas
reunides de condominio, nas ruas, na associagdo do bairro e até mesmo na
Igreja que sua mée e ele sempre frequentaram. Pois, apds se assumir como
soropositivo, foi ignorantemente estigmatizado.

Segundo a tese de Rodolfo Gaede (2010, p. 306-318), a “Mesa de
Jesus’ ndo tem exclusdo ou, pelo menos, ndo deveriater. Neste sentido, o
testemunho do pastor Marcos Armange'® pode causar grande desconforto.
Segundo €ele, “Aqui na minha comunidade, esse membro que era muito ati-
vo, quando se descobriu com HIV/Aids, seretirou do convivio. Por qué? Se
imagina uma pessoa dessas vindo, se é do conhecimento publico vir parti-
Ihar a santa ceia, por exemplo, isso ia ser uma questéo bastante dificil pra
todas as pessoas da comunidade.”

Por mais que o pastor Armange tenha ciéncia dessa dificul dade nasua
comunidade e por mais que ele saiba lidar com esse caso especifico, é im-
portante questionar quantos/as pastores/as e/ou padres se ocupam com esse
tema e tentam a reaproximagdo dessas pessoas com a comunidade, sem que
haja mais danos a elas do que a propria doenca.

10 Pastor da | ECL B na cidade de Paverama, um pequeno municipio do Rio Grande do Sul. ARMAN-
GE, MarcosAugusto. Experiéncias de obreiros/as da IECLB com a pratica de Reducéo de Danos,
2012. Registro gravado para pesquisa do Programa de Pés-Graduagéo das Faculdades EST. Entre-
vista concedida a Claudio Roberto Konig.
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Reducéo de Danos como per spectiva teoldgica e pastoral
no ambito da epidemia de HIV/Aids

Diante da epidemiade HIV/Aids e das diversas estratégias e perspec-
tivas usadas em seu enfrentamento, € possivel pensar em questdes teol 6gi-
casepastoraisapartir do propésito da Reducdo de Danos. Essa, por suavez,
através da experiénciavivenciada com Josias, clamapor teologias, igrejase
atividades pastorais voltadas para o cuidado e apromogéo davidae ainclu-
s80 das pessoas com HIV/Aids.

Nesse sentido, a eucaristiatem um aspecto muito importante paratodas
as pessoas que professam asuafé. Vé-se naeucaristiao momento maisvisivel
para o dom da cura. Sendo a lgreja vocacionada para protagoni zar cura,
em todas as suas dimensdes, ndo se pode admitir que pessoas soropositivas
busquem esse momento de cura na eucaristia das igrejas e saiam da mesma
mais doentes do que estavam. Josias, ao Se assumir Como Soropositivo, sente-
se excluido da convivéncia de fé de sua comunidade crista de origem. Sente-
se excluido e estigmatizado pela propria Igreja que o batizou, que lhe “ensi-
nou” o evangelho, que mostrou a ele o significado do Reino de Deus.

Rodolfo Gaede sugere as “mesas de reconciliacdo/inclusivas’ com o
propdsito de abrir as comunhdes de mesa a todos/as sem exclusdo. Nelas
eliminar-se-iam todos os abismos existentes nas relagbes humanas, tanto
em ambito social como religioso. “Em sua pratica de comensalidade, Jesus
desconstrdi as barreiras que dividem as pessoas. Reconstroi as relagdes que-
bradas. Reconciliaas partes divididas. Recompde aunidade do povo de Deus.
Por isso a diaconia que se quer fundamentar em Jesus aprende desse servico
de Jesus’ (GAEDE, 2010, p. 317).

Ja Leonardo Boff afirma que, para um ethos™ planetério ser justo e
digno, deve-se partir dos pobres/excluidos. “ A partir deles, se pode fazer um
juizo ético-critico sobre todos os sistemas de poder dominantes. O excluido
grita. Seu grito denuncia que o sistema social e ético estafalho, éinjusto e
deve ser transformado. Esse pobre grita: ‘ socorro’; estende a méo e suplica:
‘tenho fome, d&me de comer’” (BOFF, 2010, p. 04).

1 A palavra ethos tem origem grega e significa valores, ética, habitos e harmonia. E o “conjunto de
habitos e agdes que visam o bem comum de determinada comunidade”. In: WIKIPEDIA, A Enciclo-
pédiaLivre. Disponivel em: <http://pt.wikipedia.org/wiki/Ethos>. Acesso em: 30 dez. 2012, as 16:15.
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Sven-Erik Brodd afirma que, “através do Batismo, todos/as somos o
corpo de Cristo/Igreja. Se um de seus membros esta doente com Aids, o
corpo todo de Cristo/Igreja estara doente” (BRODD, 2010, p. 94).

Ostrés autores conseguem vislumbrar que 0s“excluidos’ sao apossi-
bilidade das igrejas se fazerem Igreja no servigo de Jesus: Esse grito, essa
denuincia de Leonardo Boff sobre og/as excluidos/as — “tenho fome, d&me
de comer”; a proposta de Rodolfo Gaede manifestada na ideia de igrejas
proporem “mesas de reconciliagao” ; e a proposicéo de Sven-Erik Brodd ao
afirmar que “somos todos o corpo de Cristo/Igreja’, assemelham-se aos
manifestos expressados pela Reducéo de Danos, quando se sugere o cuida
do, ainclusdo de todos/as como premissa.

E nessa compreensdo, na corresponsabilidade das igrejas de mante-
rem o Corpo de Cristo saudavel, de manterem a eucaristia como um mo-
mento de cura, de vida, a Reducéo de Danos propde perspectivas de cuida
dos para com as pessoas que vivem e/ou convivem com HIV/Aids. E sugere
gue, da mesmaforma, esse deve ser 0 papel daigreja: estar com as pessoas
|4 onde elas estéo e a partir das suas realidades, buscar construir com elas
alternativas para suas vidas.

Junto com aAids surgem dificuldades que denunciam algumas fragi-
lidades das igrejas contemporaneas frente a esse tema e a outros temas que
perpassam a discussao sobre aAids. Paratanto, a Reducdo de Danos sugere
algumas alternativas/possi bili dades de cuidados prati cos, usadas por elacomo
politica pablicainclusiva no campo da epidemia daAids.

Nesse sentido, algumas possibilidades sdo: acriacdo de curriculos aca-
démicos que contemplem o temadaAids gudariaatirar og/as obreiros/asda
vulnerabilidade frente ao tema da Aids e a outros temas transversais que
perpassam a doenca; a promogdo de uma educacéo permanente sobre a se-
xualidade humananasigrejas, pois o tabu é aconsequénciaexplicitade uma
informagdo equivocada; o/a obreiro/a precisa desenvolver um olhar critico
e cuidador sobre uma sociedade que muitas vezes oprime e exclui.

Outro cuidado a ser proposto seria o cuidado incondicional, podendo
oferecer cuidados a partir de um olhar e de uma escuta acolhedora, sem
guestionar as pessoas por que e como se contaminaram com HIV. E, por
fim, o cuidado a partir da proposta do “ja agora e aindando”, onde algreja
pode construir o Reino de Deus a partir da realidade das pessoas (do que
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elas podem oferecer no momento em que sdo abordadas) e ndo somente a
partir do ideal dalgreja.

Assim, a proposta de Reducéo de Danos surge como uma possibilida-
de de apontar para as injusticas e as desigualdades dentro da sociedade.
Surge como denunciado descumprimento dos direitos humanos. Emerge do
grito de pessoas gque séo estigmatizadas cotidianamente nas nossas comuni-
dades religiosas e pretende convidar a Igreja a se fazer Igreja a partir do
servigo de Jesus.
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Processos de luto em pessoas com HIV/AIDS:
uma abordagem psicologica,
social e teologica

Demétrio Félix Beltrao da Silva

Introducéao

A visdo socia sobre HIV/AIDS talvez tenha sido um dos fatores que
mais contribuiram para que a distor¢éo sobre a enfermidade ainda cause um
impacto que afasta a participacdo da mesma no contexto das pessoas que
vivem com HIV. Entretanto, o papel daigreja pode ter sido decisivo para
gue o imaginario social direcionasse 0 comportamento, ja que aAlIDS tem
sido considerada como uma punic¢éo do portador por umaforgadivina, devi-
do ao pecado (EVANS, 1994). Quando rotulamos um individuo soropositi-
Vo, tendemos avisualizar o virus e ndo o sujeito; ao adotar tal postura, afas-
tamos a esséncia que caracteriza a pessoa e tomamos um olhar que exclui.

Neste sentido, aformulagdo de procedimentos que venham reestrutu-
rar avida de pessoas que passam por esses processos de perdas vem arefor-
car apedagogiacristd, posto que agueles que buscam nasigrejas a oportuni-
dade de uma orientagdo sistémica podem encontrar o sentido real de sua
existéncia. Entretanto, as tensdes alimentadas no processo de exclusdo socia
podem interferir naintencéo de quem pretende estruturar 0 imaginario social
através da solidariedade e da aceitacéo do individuo soropositivo.

O sofrimento é condizente com a estrutura psiquica ha qual o indivi-
duo soropositivo se encontra. Os abal 0s ocasionados pelas sucessivas per-
das por ser uma pessoa gue vive com HIV/AIDS proporcionam o surgimen-
to de uma conjuntura em que transparecem doencas psicossomaticas. Ao
encorajar alguém a conseguir superar 0s obstacul os que aparecem no decor-
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rer daenfermidade, temos que estar cientes de que tal processo depende de
uma série de conjunturas que englobam algo além do sentido encontrado
por essa pessoa paralidar com suas adversidades. Aceitar o embate contraa
AIDS é entender que, ao aceitar essa “luta’, o individuo passara por uma
serie de provagdes que podem tornélo sempre motivado a experienciar si-
tuacdes de superacdo diéria, como podem deprimi-lo ao ponto de ficar cada
vez mais frustrado para progredir em seu estado fisiol0gico e espiritual.

A préticapastoral encontrauma base dentro dateologia, mas aparce-
ria necessdria para conduzir a sua complementacao esbarra nas imposicoes
sociais que excluem o sujeito soropositivo. As resisténcias sociais e, em
alguns casos, da propriaigreja promovem o surgimento de padrfes que po-
dem desestruturar a busca por uma consideracdo positiva frente a espiritua-
lidade, que se torna um fator indispensdvel para o processo de superacéo
através daresiliéncia.

Para que o desenvolvimento psicol 6gico e espiritual sgja cultivado, €
preciso o acolhimento por parte de toda a rede que integra o bem-estar do
individuo soropositivo. As correntesteol 0gi cas e religi 0sas possuem um papel
t&o significativo que podem proporcionar a recomposi¢ao ndo apenas da
vida da pessoa que vive com HIV/AIDS, mas a construcao dessas correntes
em cima de uma adaptacdo plausivel que condiz com todas as concepgdes
solidarias propostas pelas mesmas, ressaltando o ser humano, fundamentan-
do o olhar cuidadoso e eliminando sentimentos de impoténcia, frustracéo e
desespero que podem surgir a partir do diagnéstico positivo para o virus.

A AIDS continua sendo um tema desafiador paraa ciéncia, teologiae
sociedade. As diversas interpretagdes sobre o tema dividem essas trés ver-
tentes, mas a esperanca de que as relacfes entre elas mudem alimenta a
expectativade uma sociedade maisjusta, livre detabus que direcionam com-
portamentos e atitudes, paraque o didlogo promova a busca de uma conduta
mais solidaria, otimizando a dinamica de ganhos e perdas durante o proces-
so da buscaresiliente. As pessoas precisam de um pluralismo de ideias que
possam direcionar suas condutas diante da enfermidade. Essa associacdo
n&o depende exclusivamente do potencial criativo da pessoa para superar as
adversidades, mas também de tudo aguilo que a constréi como pessoa.
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Aspectos psicossociais e 0 papel dareligiao na
elaboracéo do luto em pacientes sor opositivos

Quando se busca entender a dindmica pessoal de qualquer sujeito,
devemos ter em mente que a sua procura esta relacionada a alguma angus-
tia. Devemos ter cautela e conhecimento para exercer um papel empético a
partir de uma escuta que transmita uma atencéo completa e que leve segu-
ranca ao individuo que relata seus problemas.

E comum, durante o processo de estigmatizacdo social, o surgimento
de questdes relacionadas ao luto, que pode ser colocado aqui como uma
tristeza profunda causada por um desgosto'. A busca por uma paz interna se
reflete na busca efetiva por uma perspectiva de vida maisjustacom os prin-
cipios e verdades do individuo. O gque se percebe € que pessoas com autoes-
tima comprometida estédo mais vulneraveis. Pessoas que ndo se importam
com avida também ndo tém elementos para se proteger contraaAlDS

A experiéncia clinica® possibilita um olhar sucinto para os diferentes
tipos de relatos reproduzidos pelos individuos soropositivos. Muitos deles
adentram numa espécie de sofrimento e necessitam de intervencdes preci-
Sas para que suas angustias sejam minimizadas. Ao realizar algum tipo de
aconselhamento ou processo terapéutico, € importante identificar algumas
etapas ou estagios por que essas pessoas Vem passando. Elizabeth Kibler-
Ross propde umadescri¢ao do processo de luto e perda categorizando-o em
Ccinco estagios pelos quais as pessoas passam ao lidar com amorte e 0 mor-
rer. Os estagios sdo: negagdo, raiva, barganha, depressdo e aceitacdo. Nem
todos os pacientes passam sequencialmente por todas estas fases*. Podem
exigtir temas comuns, como a raiva, a culpa, a depressdo ou ainquietacéo,
mas eles podem ndo surgir em uma sequéncia estabelecida’®

!RIBEIRO, Sergio. A origem do luto. 20/01/2010. Disponivel em: <http://
oespiritodaverdade.blogspot.com.br/2010/01/origem-do-luto.html>. Acesso em: 07 out. 2012.

2 PASTORAL DE DST/AIDS — CNBB. Igreja e AIDS: presenca e resposta. Porto Alegre: Editora
S&o Miguel, 2004. p. 21.

3 Relaciona-se com a prética de atuagdo como psicélogo no CTA (Centro de Testagem e Aconselha-
mento) com pacientes soropositivos.

4PONTO de Equilibrio. Os cinco estagios do luto. Disponivel em: <http://
pontoterapeutico.blogspot.com.br/2010/06/0s-cinco-estagi o-do-luto.html>. Acesso em: 06 out. 2012.

5 BEE, Helen. O ciclo vital. Porto Alegre: Artmed, 1997, p. 602.
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A realidade de uma possivel perda apds um diagnéstico reagente para
HIV/AIDS evidencia um processo do luto nesses pacientes. A visdo psica
nalitica, representada na abordagem de Bowlby e dominante por varias dé-
cadas, defende que afalta de um sofrimento aberto deve indicar umarepres-
sd0 ou negacao significativa de sentimentos dolorosos.® As condicdes pelas
guais o luto deveria existir somam-se aos estigmas que dificultam a supres-
sd0 do luto de maneira natural, ja que o sofrimento, mesmo apos um certo
periodo, mostraum “fracasso” em conseguir superar adequadamente o luto.

A sensacéo de perda daliberdade e areducéo de suaidentidade aum
virus ficam evidenciadas pelo medo de exclusdo por parte da sociedade,
familia e religido. Apos uma criteriosa escuta da fala do paciente, alguns
métodos de intervencdo sdo importantes para diminuir o grau de ansiedade
vivenciado pelo individuo. Acima de tudo, é importante respeitar o limite
do paciente dentro das suas verdades e principios e ndo fazer com que as
verdades do terapeuta virem as verdades do paciente, pois em muitos casos,
na tentativa em ver a pessoa bem, muitos psicologos acabam forcando a
construcdo de conceitos que 0s pacientes ndo estdo prontos para assumir
pelo fato de ndo estarem estruturados psicologicamente para enfrentar 0s
varios momentos de turbuléncia; dai a importancia em ser um facilitador
com uma escuta sensivel, respeitando o momento do individuo.

A perspectiva da igreja para transformar o pensamento existente na
sociedade ainda requer uma abertura dela para um didlogo que passa pelo
carater flexivel dainstituicdo. Astransformagdes que vém acontecendo com
0 passar dos anos ndo devem permitir umavisao voltada para um dogmatis-
mo que freie a construgdo de uma ideol ogia adquirida com as experiéncias
gue muitos portadores do virus HIV conseguiram estabelecer. A moralidade
social e areligido devem vislumbrar algo maior do que conceitos voltados
para uma repressao baseada em julgamentos precipitados, sem uma funda-
mentacdo que permita a ideia que fogque a individualidade humana, pois
cadavez mais precisamos construir uma consciéncia que estruture a autoes-
timaque possaunir, finalmente, apacificacdo internatéo almejada por quem
sofre na busca por esperanca.

s BEE, 1997, p. 603.
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A linguagem religiosa do nosso pais €, pois, uma linguagem da relagéo e da
ligag@o. Um idioma que busca o meio-termo, o meio caminho, a possibilidade
de salvar todo 0 mundo e de em todos os locais encontrar alguma coisa boa e
digna. Uma linguagem, de fato, que permite a um povo destituido de tudo, que
ndo consegue comunicar-se com seus representantes legais, falar, ser ouvido e
receber os deuses em seu proprio corpo.’

As reflexdes sobre o tradicionalismo religioso podem traduzir uma
ideia de poucainteragdo com o meio social, mas as respostas religiosas tra-
balham em prol da mudanca dessas relagdes. N&o é novidade ver padres e
bi spos defendendo o tradicionalismo, pois eles acreditam que a banalizacdo
do sexo pode quebrar preceitos éticos sobre o valor humano. Dom Eugéne
Rixen, bispo de Goias, diziaque“aigrejatem arespeito dasexualidade uma
visdo mais global, que integra a sexualidade dentro de um projeto devidada
pessoa’ .8

A igreja prega uma mensagem clara sobre a sexualidade, moral e fé.
Entretanto, néo se pode negar que, mesmo baseada em tradicionalismos, ela
vem apoiando causas frente ao HIV. E de se considerar também que esse
processo de compreensdo diante daendemiando € umatarefafécil parauma
instituicdo milenar que sempre foi a favor do comportamento moral e res-
ponsavel. Claro que isso ndo pode ser a explicagdo mais plausivel diante de
um problema que esta evidenciado ha mais de 30 anos. A instituicdo deve
realizar sempre a comunicacéo social explanando o lado humano e miseri-
cordioso daigreja. A exigéncia de um didlogo mais aberto requer umarevi-
sdo daquilo que eladefende. O envolvimento ndo € simplesmente ser contra
ou afavor deago. O fato de ser uma agéncia controladora mostra a respon-
sabilidade que ela possui diante de seusfiéis. Adotar uma postura diante do
HIV/AIDS, no mundo pds-moderno, coloca a igreja num posicionamento
gue mostraum respeito solidario com o tema, e ndo necessariamente que ela
esteja concordando. Talvez seja esse o fator preponderante para que o dis-
CUrso sgja mais pragméatico e menos estigmati zante.

Os passos da igreja parecem diferentes dos passos da sociedade. Enquanto na

sociedade atual tudo parece estar numa velocidade mil e tecnolégica, a igreja
esta em passos lentos. Por isso, Pe. Mansur lembra que os tedlogos devem estar

"DAMATTA, Roberto. O que faz o brasil Brasil? Rio de Janeiro: Rocco, 1984, p. 117.
8 TRANSFERETTI, José. Familia e AIDS. comunicagéo, conscientizacdo e salde. Campinas, SP:
Atomo, 2002, p. 78.



18 SILVA, D. F. B. da * Processo de luto em pessoas com HIV/AIDS

sempre orientando aigreja e reescrevendo os fendbmenos sociais, como umain-
dicacdo para melhoramento de atitudes e posturas religiosas.®

A espiritualidade colocada nos textos biblicos remete a uma reflexdo
sobre conquistas em todas as esferas da vida, sem estar necessariamente
presos a questdes dogmaticas que impedem o carater interpretativo do sen-
tido espiritual. Um olhar sensivel e empético gera um crescimento pessoal e
da prépria religido. A valorizag&o das instituicfes religiosas ndo gira em
torno apenas de um parametro que nos induz a um comportamento, mas da
valorizagdo do ser humano como pessoa, onde ele possa pensar e refletir
para que seus conteidos internos, fundamentais nas escolhas e decisoes,
possam reger seus principios pessoais e espirituais em prol do seu processo
evolutivo. A criacdo de qualquer costume dentro de um preceito religioso
depende do caréter de inovagéo.

A concepcdo de sofrimento acaba por confundir-se com a ideia de
pecado, principa mente quando religido e sociedade enfocam essa questdo
do ponto de vista do que € justo. Essa ideia mexe com as estruturas de al-
guém que passa por agum tipo de enfermidade psiquica ou fisiologica. E
comum o surgimento do luto, durante um periodo de intenso sofrimento que
aparece num embate da subj etividade com religides e cultura. Como as cren-
cas e préticas variam de culturapara culturae dereligio parareligido, seria
de esperar que tivessem influéncia no curso do luto, sgja propiciando um
resultado sadio ou, talvez, contribuindo para um resultado patol 6gico.°

A crenca do luto, morte e HIV/AIDS e suas inevitéveis contradi¢des
fundamentam a teologia quando Levitico 21.1 traz a seguinte passagem:
“Os cadaveres impuros sdo excluidos do ambito de Deus’. Sera que ser
soropositivo € sinal de impureza? Se somos imagens e semelhanca de Deus,
ndo devemos construir solucdes para os mistérios dentro da solidariedade?
Se formos analisar determinadas condi¢oes e ndo formos flexiveis amudan-
¢ado modo como interpretamos nossas vivencias e as leituras que fazemos,
estaremos contribuindo para que nossa capacidade critica se limite a uma
explanacdo literal, que nesse caso especifico pode excluir.

°1bid., p. 84.
1 BOWLBY, J. Apego e perda. Séo Paulo: Martins Fontes, 1984, p. 200.
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Asrazbes culturais ereligiosas relativizam as respostas de enfrenta-
mento das pastorais. A manifestacéo da sindrome nos direciona para uma
perspectiva cada vez mais proxima com a conjunturareligiosa. Dessafor-
ma, a aceitacdo deve vir de todas as instancias que regem a contextualiza-
cao da fé cristd, para que a interiorizagdo da sua concordancia ndo seja
desenvolvida por uma vulnerabilidade que oculta a transcendéncia do su-
jeito. As comunidades religiosas como estruturas sociais especificas que
convivem e dialogam com outras entidades da sociedade séo a base da
reflexdo teologica.t

A lgreja, que, a exemplo de seu divino Fundador e Mestre, sempre
considerou a assisténcia a quem sofre como parte fundamental de sua mis-
sd0, sente-se interpelada em primeira pessoa, neste novo campo do sofri-
mento humano, pela consciéncia que tem de que o ser humano que sofre é
um “caminho especial” de seu magistério e ministério.'? Ao considerarmos
a histéria de Jo, percebemos que o respeito frente a qualquer atitude deve
ser muito bem interpretado para que ndo sejamos vitimas da nossa propria
arroganciadiante de algumas circunstancias. O desprezado deste mundo é o
preferido do Deus amor. E uma coisa tdo simples, mas dificil de captar para
uma mentalidade que tudo avalia com base em méritos e deméritos.®

A herangaque algrejaproporcionaao individuo soropositivo naprética
pastoral deve ir muito além do que ela pode encontrar nos livros, ou, quando
se baseia em interpretacfes dogméticas, ela deve olhar para a prética que se
construiu no decorrer da enfermidade e a contribui¢do que todos tiveram para
gue os resquicios ultrapassados que ainda perduram no imaginario social pos-
sam ser desmitificados. Olhando a partir de uma perspectiva redista e ndo
utopica sobre o HIV, toda a sociedade é atingida pel o problema, mas aintole-
réncia em debater o tema impossibilita 0 desencadeamento necess&rio para
que possamos impedir a multiplicacéo de vérias formas de excluséo.

1 SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph. Teologia préatica no contexto da América. S&o Leopol-
do: Sinodal, 1998, p. 50.

2 PAULOII, Jodo. Igreja e AIDS. Disponivel em: <http://www.acidigital.com/aids/igrejahtm>. Acesso
em: 12 nov. 2012.

13 GUTIERREZ, Gustavo. Falar de Deus a partir do sofrimento do inocente: Uma reflex&o sobre o
livro de Jo. Petrépolis: Vozes, 1987, p. 11 e 12.
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Conclusao

A solidariedade nos ensinaaajudar o préximo com o intuito de buscar
0 bem-estar do outro, e 0 apoio devera possibilitar condi¢bes necessarias
para que possamos caminhar com as préprias “pernas’. O HIV/AIDS néo é
uma sentenca de morte a ponto de limitar a capacidade do sujeito a esperar
o fim da vida. A cada dia percebemos o avanco cientifico no combate ao
virus. Por mais que a associacdo com a morte esteja presente, pelo fato de
ainda ser uma doencaincuravel, o individuo consegue ter uma qualidade de
vida quando faz o tratamento de maneira eficaz. A medida que a adaptacéo
vem surgindo, percebemos que as atitudes psiquicas e espirituai s so funda-
mentai s para que o crescimento pessoal possa surgir de maneiramais adap-
tativa frente ao problema vivenciado.

A discriminagao social aindafica evidenciada quando muitos pacien-
tes relatam suas histérias. O preconceito enraizado no inicio da década de
80 ainda permanece vivo dentro damente das pessoas. Parece que o aumen-
to dador éreflexo desse preconceito maldoso diante desse sujeito. As atitu-
des precipitadas vém causando um sofrimento imensuravel nessas pessoas.
A teologia reflete sobre as diversas formas de como as religifes lidam com
essa problemética social. Normalmente temos a ideia de acolhimento do
individuo que passa por algum tipo de sofrimento por parte dareligido, mas
N30 € esse 0 contexto que se percebe desde o surgimento da doenca. E bem
verdade que muitas pastorais vém agjudando essas pessoas que convivem
com o virusHIV/AIDS, mas muito aindatem que ser feito. A quebrade uma
visdo dogmética diante da situacdo ainda tem sido um desafio por parte de
membros que compdem os diferentes tipos de religides. A estrutura do pre-
sente estudo possibilitou a visualizacgo de vérias referéncias que confir-
mam a situagao exposta.

Precisamos deixar gue as “mascaras’ sociais caiam para que possa-
mos entender que a moralidade utdpica ndo existe, o problema existe e ndo
ha como negé-1o. Apontar erros das mais variadas instancias como pecado,
infidelidade ou promiscuidade apenas contribui para que as tendéncias dis-
criminatérias sobre o temaHIV/AIDS sejam cadavez maisreforcadas. Des-
sa forma afastamos um problema e construimos outros.
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Praxis diaconal e HIV/AIDS:
breves consideracdes sobre o trabalbo
desenvolvido na Casa Fonte Colombo

Rogério Oliveira de Aguiar

Diaconia enquanto praxiscrista

Sobre o termo “ diaconia’, sabemos que é uma palavra grega que foi
traduzida para o portugués como “servigo” que remete a uma praxis. Na
suaorigem, apalavradiaconiando possui um sentido religioso. O trabalho
de servir a mesa, realizado humildemente por escravos e mulheres, em
uma sociedade machista e escravocrata, era chamado de diaconia. Natra-
dicdo cristd, estapalavragregafoi ressignificada, passando adesignar ague-
le/a que presta servigo ao/a proximo/aem necessidade.! Mas na atualidade
€ pouco utilizada nas comunidades cristds modernas, como explicaaDia-
conisa Hildegart Hertel:

A palavradiaconiavem do grego e significa: servir, servico ou ministério. Esta
palavra, como termo biblico, é pouco conhecida nas igrejas cristas, por isso,
pouco usada no cotidiano das comunidades. Mas adiaconiavoluntériaestamuito
presente na vida das comunidades cristas e é considerada indispensavel. Por
diaconia voluntaria se entende todo servigo que é realizado em favor do proxi-
Mo que necessita de ajuda; elatem a sua motivagdo baseada no amor incondici-
onal de Deus. A préticadiaconal € um testemunho concreto da diaconiade Jesus
Cristo, como Diacono Maior, e expressao da fé no Cristo ressurreto (HERTEL,
2008, p. 109-110).

No Evangelho de Jodo 13.12-15, Jesus lava os pés dos seus discipul os
em uma atitude de humildade e despojamento. Essa atitude de Jesus mostra

0 caminho a ser trilhado, deixando evidente o exemplo para que o cristdo
gue desgja se dedicar a diaconia o faga de forma coerente. Para isso, € im-

1 Dicionario brasileiro de teologia. Sdo Paulo: ASTE, 2008, p. 288.
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portante ver o/a outro/a como pessoa dotada de capacidades e ndo sustentar
um posicionamento de superioridade em relacdo a pessoa assistida.

Para Gustavo Gutiérrez, quando a cristandade redescobriu a“carida-
de” como uma acdo intrinseca da comunidade cristd, abriram-se os olhos
parao que aigrejaentende como umapréxis crista. “E este o fundamento da
préxis do cristdo, de sua presenca ativa na historia. Paraabibliaafé é res-
posta total do homem a Deus que salva por amor” (GUTIERREZ, 1975, p.
19). Segundo o tedlogo aleméo Dietrich Bonhoeffer, nossarelagdo com Deus
ndo € uma relacéo apenas focada no transcendente, mas também se da na
relacdo com o outro e para o outro. “O transcendente ndo sdo as tarefas
infinitas, inatingiveis, mas é o respectivo préximo que esta ao alcance. Deus
em figura humana!” (MALSCHITZKY, 2005).

A acdo diaconal ndo € uma acdo sem planegjamento ou feita de forma
aleatdria. Por isso, convém chamé-lade praxisdiaconal, por se entender que
possui um objetivo, um foco. Para atingir esse foco, existe todo um trabalho
de reflexdo e organizagdo. Neste caso especifico, abordarei trés dimensdes
especificas dadiaconia visivelmente presentes nas agdes da Casa Fonte Co-
lombo (CFC). Séo elas: dimensdo profética, dimensdo libertadora e dimen-
sdo politica.

O compromisso da CFC com as pessoas mai s pobres e marginalizadas
€ claramente observado a partir dapraxis diaconal realizada nainstituicéo e
foradela. Sobre isso, Frei Lunardi afirma:

O projeto Fonte Colombo surgiu como resposta ao grito dos necessitados. E a
primeira experiéncia dos capuchinhos galichos no mundo daAids. Na verdade,
0 movimento franciscano esteve sempre ligado aos excluidos da sociedade... O
objetivo é ser uma presenca solidéria junto aos soropositivos, prestando-lhes os
servigos que necessitam (LUNARDI, 2008).

Através de uma opcdo preferencia por aqueles/as que se encontram a
margem, a casa e seus coordenadores compreendem o combate aepidemiae
ao estigma decorrentes da infecgéo pelo virus HIV como um compromisso
cristéo que ndo pode ser negligenciado.

A diaconia, enquanto praxiscrista, é proféticaem suaesséncia. Va ao
encontro de quem sofre, busca a causa do sofrimento natentativa de erradi-
cé&lo. Paraisso, faz-se necessario conhecer os meios legais de controle social,
para gue os direitos mais basi cos das pessoas vivendo com HIV/Aids sejam
respeitados.
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Ao se comprometer com 0 servico de assisténcia e cuidado a quem
necessita, a praxis diaconal sempre é realizada em nome de Deus e motiva-
dapelafé. “ Ser profético significadefender ajustica. Assim, por suapropria
natureza, implica, principalmente, a tarefa de desmascarar formas sistémi-
cas de injustica e de promover a justica [...]” (NORDSTOKKE, 2009, p.
83). Desse modo, a diaconia em sua dimensdo politica avanca para a esfera
publica e busca ser voz ativa ha sociedade. Paraisso, precisaestar conscien-
te do seu papel de representante das classes marginalizadas.

Um dos pilares do trabalho realizado pela CFC é a capacitacdo de
novos/as agentes junto a Pastoral da Aids/CNBB para uma atuagdo mais
eficaz dessas liderangas em suas comunidades de origem. Nesses cursos de
capacitacao e qualificacdo, além de questdes como espiritualidade, articula-
¢do de parcerias e fundamentagéo tedrica para o traba ho, os/as agentes tam-
bém se articulam paraa agéo pastoral/diaconal com vistas aincidénciapoli-
tica. Por incidéncia politica compreende-se a acdo da sociedade organizada
no controle social? de recursos publicos, refor¢ando a cidadania e consoli-
dando a democracia.®

Identidade diaconal

Sobre aidentidade crista da diaconia, € importante saber que o traba-
Iho diaconal pode ser realizado em parceria com outras institui gdes da socie-
dade civil, desde que isso ndo acarrete uma perda da identidade diaconal,
gue é exatamente o que diferenciaa praxis diaconal do servico realizado por
uma instituicdo que ndo tenha a fé religiosa como ponto de partida. Nisso
reside a principal diferenca entre a assisténcia social prestada pelo estado e
a diaconia. Conforme explica Nordstokke: “Entendemos que a diaconia é
servigo (servir) e tem o seu fundamento nafé, no exemplo de Jesus Cristo.”
Ja o servico realizado pelo estado ou pelas institui¢des da sociedade civil,
ndo confessionais, é assim definido: “A agdo social ou assisténcia social,

2 E um mecanismo importante para a prevencdo da corrupcgo e do clientelismo, bem como para o
fortalecimento da cidadania. O controle social éfeito a partir daimplementacdo de politicas publi-
cas que tém como objetivo a descentralizag@o de agdes e recursos para a prestagao de servicos na
area social.

3 Disponivel em: <http://incidenciapolitica.blogspot.com/>. Acesso em: 23 jan. 2013.
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como agdo profissiona técnica com dimensdo politica, apoia-se em funda-
mentos tedricos e praticos” (NORDSTOKKE, 1995, p. 35).

A acdo cristé libertadora entende a préxis como sendo reflexiva por
natureza e incapaz de existir sem uma reflexao critica sobre o contexto. Por
isso: “Ha praxis de libertagdo do povo quando ele se pbe a caminho, ficade
pé, comega 0 processo contra as estruturas do pecado.” Entende-se o termo
pecado como sendo qual quer forma de opresséo, discriminagao e estigmati-
zagao das pessoas marginalizadas pel o sistema, entre el as, as pessoas viven-
do com HIV/Aids.

Destaforma, essalutaé contra“ o pecado, contraadominagéo, contra
ainjustica e o roubo econdmico, o autoritarismo politico, a alienacéo ideo-
I6gica, 0 machismo tradicional, etc.” (DUSSEL, 1986, p. 101). Nisso con-
siste uma praxis libertadora cristé que se encontra em total consonancia
com a proposta diaconal apresentada pela Casa Fonte Colombo em seu tra-
balho de assisténcia e cuidado as pessoas vivendo com HIV/Aids.

A praxisdiaconal da Casa Fonte Colombo
frente a epidemiade HIV/Aids

No ano de 1999, na cidade de Porto Alegre, foi criada a Casa Fonte
Colombo* (Centro de Promogéo da Pessoa Soropositiva— HIV). A casa é
mantida pela Associacdo Literaria SGo Boaventura, pertencente a Ordem
dos Frades Menores Capuchinhos.® A instituicdo surgiu da necessidade de
uma resposta articulada e pratica por parte da Igreja a epidemia de HIV/
Aids. Isso foi possivel apartir datradigdo dosfreis capuchinhos no trabalho
junto a pessoas doentes e excluidas.

40O nome “Fonte Colombo” vem de um pequeno vilarejo onde Francisco de Assis se submeteu a
tratamento médico por causa de uma doenca nos olhos, ocasido em gque o Santo ensinou aos frades
0 modo de estar entre os doentes:. “Irmaos, suportai sem enfado o desconforto e afadiga que vos da
aminhadoenca. O Senhor por mim, seu pobre servo, vos recompensara neste mundo e no outro das
boas obras que tivestes de abandonar para cuidar de mim”. Informac6es disponiveis em: <http://
www.capuchinhosrs.org.br/index.php?ir=PaginaPersonalizada& id_pagina=57& link=16&link
_pai=15& sublink=1>. Acesso em: 15 jan. 2013.

5 Estes religiosos sdo denominados Frades Menores de Vida Eremitica. Mas, devido ao capuz,
a partir de 1531 foram chamados Capuchinhos. Informagdes disponiveis em: <http://
www.db.ofmcap.org/pls/ofmcap/V3_S2EW_CONSULTAZIONE.mostra_pagina?id_pagina=
1675& rifi=guest& rifp=guest>. Acesso em: 15 jan. 2013.
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Em agosto de 2003, o reconhecimento dos servigos prestados pela
instituicdo resultou no recebimento de um prémio concedido pelo Programa
Nacional de DST/Aids do Ministério da Saide. Houve uma partilha deste
prémio entre institui¢cdes da sociedade civil que se destacaram pelo trabalho
de assisténcia e acolhida as pessoas vivendo com HIV/Aids. Esse dinheiro
era parte do prémio recebido da Fundagéo Bill e Melinda Gates.® Este recur-
so financeiro possibilitou a Associacdo Literaria Sdo Boaventura (mantene-
dora do centro de apoio) efetuar a compra do imével onde hoje funcionaa
Casa Fonte Colombo, que antes se encontrava em uma sede alugada.

A instituicdo tem como missdo contribuir no controle da epidemia
através da prevencao e da assisténcia as pessoas que vivem com HIV/Aids.
O objetivo geral da CFC é apoiar pessoas portadoras do virus HIV favore-
cendo acesso ao tratamento médico com vistas arecuperacao da salde, rein-
tegracdo nos lacos familiares e reinser¢do social. Através deste objetivo, a
Casa Fonte Colombo se prop6e a desenvolver um trabalho em parceriacom
a sociedade na promocéao de bem-estar e superagdo do estigma com as pes-
soas vivendo e convivendo com HIV/Aids.

Os servicos realizados na Casa Fonte Colombo se dividem em cinco
frentes de trabalho, sendo elas. a prevencéo, 0 acompanhamento, a reestru-
turacdo dos lagos familiares, areinsercdo socia e aincidéncia politica.

NaEpistolade Paulo aos Gdlatas 6.2, lemos: “Levai as cargas unsdos
outros e assim cumprireis alei de Cristo.” A proposta é dividir o peso da
carga, nesse caso, 0 peso do estigmaimposto as pessoas vivendo com HIV/
Aids e que muitas vezes impede que possam usufruir de uma vida digna.
“N&o hé& servico que fosse demasiadamente modesto para alguém. Quem
alega ndo ter tempo a perder com gjuda externa tao insignificante apenas
revela que, na maioria das vezes, da importancia excessiva a suas proprias
tarefas’ (BONHOEFFER, 1982, p. 50).

Prevencao

Ela consiste na propagagdo de informagdes sobre meios de transmis-
sd0 e combate a discriminagdo, acreditando sempre que 0 acesso ainforma-

6 Disponivel em: <http://www.corassol.org.br/premiobill gatesdesaude.htm>. Acesso em: 20 jan. 2013.
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¢do geratransformacdo. “ A informagdo em nossos dias é farta e obtida com
certafacilidade, entretanto € adquirida e usada equivocadamente, pois mes-
mo sabendo as formas de transmissao do HIV, individuos continuam agindo
preconceituosamente” (BERNARDI, 2008, p. 121).

O acesso ainformagéo visa diminuir de formasignificativa o precon-
ceito e a estigmatizagdo das pessoas vivendo com HIV/Aids. Sobre isso
lemos:

A participag@o em organizagdes que trabalham a problemética do HIV/Aids é
fundamental, pois os soropositivos véo se autoafirmando e obtendo as ferra-
mentas para equilibrar a forma com que as pessoas agem a partir do senso co-
mum. Desta maneira fazem o trabalho de educag&o e conscientizac&o da socie-
dade para que mude a forma com que sdo vistos os portadores de HIV. Essa
mudanga € lenta, mas esta acontecendo (BERNARDI, 2008, p. 122).

As atitudes discriminatérias, muitas vezes, sdo resultado da ignoran-
cia e da falta de acesso a informagdo adequada no que se refere & doenca.
Por isso, a necessidade de informagc&o tem que ser permanente e constante-
mente reavaliada.

Acompanhamento

Por meio dos servicos oferecidos pela CFC, é possivel buscar umame-
Ihora na qualidade de vida das pessoas vivendo com o virus HIV e que se
encontram em vulnerabilidade social. Naingtituic¢éo, séo realizados trabalhos
de incentivo ao uso dos medicamentos antirretrovirais. Esse trabalho € deno-
minado de “ Grupo de Adesdon”. Paraisso, a organizacéo da CFC reservauma
semana por més para a realizacdo do “Grupo de Adesdo” ao tratamento.” O
acompanhamento do tratamento dos usuarios e usudrias da casa € umaestraté-
gia importante na medida em que se tenta, através do didlogo, descobrir os
reais motivos pelos quais as pessoas deixam o tratamento, mesmo com oS
medicamentos sendo oferecidos “ gratuitamente pelo Ministério da Saude’ .

70O “Grupo de Adesao” se reline umavez por més, em que todos o0s usuarios/as dos servigos of ereci-
dos pela CFC se comprometem a participar. Nesse dia sdo debatidos assuntos relevantes a salde,
bem-estar e direitos das pessoas vivendo com HIV/Aids. Assuntos como direitos previdenciarios,
alimentacdo adequada, meios de prevencdo e cuidados com a higiene pessoal sdo aguns dos que
compdem a pauta das reunides dos grupos de adesdo. Todos 0s assuntos discutidos nesse grupo
visam a adesdo completa das pessoas vivendo com HIV/Aids ao tratamento antirretroviral, que até
0 momento constitui a forma mais eficaz de combate ao virus HIV (nota explicativa).
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A assisténcia diacona também valoriza o ouvir. Conforme Bonhoeffer,
o dom deouvir émuito valorizado, e o servigo/diaconia se daatravés do ouvir
0 outro:

O primeiro servigo que um crente deve ao outro na comunidade é ouvi-lo.
Como o amor a Deus comega com o0 ouvir de sua Pal avra, assim também o
amor ao irmdo comega com aprender a escuté-lo. E prova do amor de Deus
para conosco que ndo apenas nos da sua Palavra, mas também nos empresta o
ouvido. Portanto, é realizar a obra de Deus no irm&o quando aprendemos a
ouvi-lo (BONHOEFFER, 1982, p. 49).

O dom de ouvir vai muito além de apenas escutar o problema, e en-
volve sentimento de empatia frente a dor da outra pessoa. Nesse aspecto, a
capacidade de ouvir e solidarizar-se com o outro € um dom a servico do
trabalho diaconal, possibilitando aproximagéo e entendimento do contexto
do qual a pessoa provém, e tornando os/as profissionais que atuam nainsti-
tuicdo mais sensivels as necessidades apresentadas.

A comunidade crista deve ser terapéutica, namedida em que setorna
acolhedorae hospitaleira(SCHNEIDER-HARPPRECHT, 1998, p. 294). Para
gue haja superacdo das crises, entre elas aquelas provocadas pelo contéagio
do HIV, a comunidade é desafiada a assumir 0 compromisso de transpor as
barreiras que impedem as pessoas de usufruirem uma vida plena e digna.

A CFC marca consultas e exames em hospitais e centros médicos e
auxilia na aguisicdo do “passe livre”, para que as pessoas possam se loco-
mover de um ponto a outro da cidade para fazer consultas, buscar medica
mentos e participar de atividades na CFC e em outras institui goes.

Reestruturacao dos lagos familiares

Asvisitasdomiciliares sdo umaformade conhecer o contexto do qual
provém as pessoas usuarias dos servicos oferecidos pela casa e principal-
mente saber quais as necessidades apresentadas por esse contexto. Dentro
dessa realidade, séo apresentadas possibilidades de uma melhor qualidade
de vida a partir da necessidade de cada pessoa.

Sendo assim, compreender as familias e suas vulnerabilidades ao HIV/Aids é
perceber 0 movimento existente entre o individuo e o grupo familiar (e vice-
versa), bem como deste com os demais agrupamentos sociais (familiares einsti-
tucionais) e as questes programéticas presentes neste contexto. Dessa forma,
em relagdo a necessidade de profissionais da &rea da salide perceberam o indivi-
duo que vive com HIV/Aids e sua familia e a dinamicidade e o movimento



30 AGUIAR, R. O. de * Praxis diaconal e HIV/AIDS

existente entre ambos no processo salide-doenca. Portanto, realizar umaaproxi-
macao entre as familias, a vulnerabilidade e o conviver com o virus daAids ndo
representa tarefa facil (MOTTA, 2007, p. 63).

Séoredlizadasvistas hospitalares com o objetivo dereintegrar as pessoas
aum grupo, possibilitando um resgate da autoestima e visando a uma melhor
convivéncia entre familiares, como também entre CFC e pessoa vivendo com
HIV/Aids. D& se énfase as relagbes humanitarias, buscando uma convivéncia
fraterna entre usudrios/as da casa, voluntariog/as, funcionarias e freis.

O estigma® é téo devastador que rompe lagcos familiares e causa forte
depressdo nas pessoas que ndo encontram sentido para continuar a viver.
“Como alguns cristéos soropositivos tém expressado, ao se descobrirem in-
fectados, experimentam umamorte em vida, em func&o do circulo de horror
criado pelos preconceitos e pel as discriminacfes de que s&o vitimas em suas
comunidades’ (DIAS, 2005, p. 53).

A acdo diaconal desenvolvida pela CFC vai muito além daassisténcia
prestada pela instituicdo em seu espago fisico e visa acancar uma melhor
gualidade de vida a pessoa vivendo com HIV/Aids também fora das depen-
déncias da instituicao.

Reinsercéo social

Por meio de parcerias com outras institui¢des, a Casa Fonte Colombo
encaminha as pessoas usudrias que estgjam interessadas em se qualificar
profissionalmente. Essas pessoas tém a oportunidade de participar de cursos
de capacitacdo profissional em instituic¢des parceiras. Os cursos tém o intui-
to de inserir ou reinserir as pessoas vivendo com HIV/Aids no mercado de
trabalho e possibilitar que tenham uma ocupacéo profissional e, consequen-
temente, uma renda extra.

Os cursos sdo formas de gerar autonomia financeira, resgate da auto-
estima e autonomia. 1sso vale especialmente para as mulheres que depen-

8 Segundo o Dicionario de Portugués (Edicdes Poliglota) da Editora Melhoramentos, 2002, estigma,
na antiguidade, corresponde a uma marca feita a ferro em pessoas escravizadas e criminosos para
gue fossem identificadas. Trata-se de uma marca que discrimina e exclui determinadas pessoas do
seio da sociedade. Por isso, as pessoas vivendo com HIV/Aids experimentam uma estigmatizagdo
uma vez que a infecgdo pelo virus e o desenvolvimento da doenga constituem uma marca que as
condena a marginalizag&o e ao preconceito.
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dem financeiramente dos seus companheiros/parceiros, deixando-as em si-
tuacdo desfavoravel. “[...] as mulheres que procuram os atendimentos da
ONG tém mais dificuldades de conseguir emprego e, em muitos casos, Sdo
‘chefes’ de familia e buscam na ONG servicos especificos, como a doagdo
de alimentos e roupas” (BERNARDI, 2008, p. 114).

Incidéncia politica

Por incidéncia politica compreende-se a atuagdo de pessoas ligadas a
CFC no controle social e a participacdo em espagos que possibilitem esse
controle, entre eles, ONGs/Aids, Planos de A¢oes e Metas (PAMs), Frentes
Parlamentares e Conselhos de Salide.® “O objetivo é tornar conhecidos 0s
mecanismos de el aborac&o das politicas publicas e leis, como se d4d o plane-
jamento das acOes e a liberagdo de recursos para cada setor, compreender o
papel da sociedade civil [...]".%°

Concluo, deformaparcial, estareflexéo baseando-me em umafrase do
tedlogo Dietrich Bonhoeffer que sintetiza boa parte do que a pesquisa preten-
de apresentar ao leitor/a deste trabalho, que possivelmente venha a ser uma
contribuicdo futura as comunidades de fé que desgjam refletir sobre a praxis
diacona como formade concretizacéo dafé em Jesus Cristo efé em um mun-
do melhor, sem discriminacéo e mais solidario. “ A consciéncialibertadanéo é
temerosa como aquela comprometida com alel, mas amplamente aberta para
0 préximo e suas hecessidades concretas’ (BONHOEFFER, 2009, p. 155).
N&o facamos por obrigacdo, mas nos sintamos livres para servir, para praticar
a diaconia de Jesus, sem amarras e sem sentimento de obrigatoriedade, mas
em agradecimento a Deus, por ter nos amado primeiro.

9 Membros da coordenagédo da Casa Fonte Colombo participam do:
— Conselho Municipal de Assisténcia Social do Municipio de Porto Alegre;
— Comissdo Regional de Assisténcia Socidl;
— Comissdo de DST/Aids do Conselho Municipal de Salide de Porto Alegre;
— Comité Gestor do Programa Fome Zero Porto Alegre;
— Coordenagdo Nacional da Pastoral de DST/Aids — CNBB;
— Forum ONG/Aids RS.
10 |ncidéncia politica: participar para garantir direitos. Porto Alegre: Pastoral daAids‘CNBB, 2010,
p. 03.
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O cuidado no acompanhamento pastoral
a doentes com HIV/AIDS

Walter Hoppe

Introducéao

O presente artigo € fruto de pesquisa desenvolvida no ambito do Pro-
jeto de Estudos Teologiae HIV/AIDS naAmeérica L atina e discorre sobre o
cuidado no acompanhamento pastoral a doentes com HIV/AIDS. Este estu-
do tem como objetivo discutir o cuidado na prética pastoral desenvolvida
pelas Igrejas frente as pessoas com HIV/AIDS e, assim, quer enriquecer e
ser um auxilio paraestapréticaatravés daleitura de artigos e posi cionamen-
tos que discutem e refletem sobre este cuidado.

Naleiturabuscou-se umaabordagem interdisciplinar. Iniciando apartir
do acompanhamento pastoral a doentes, a reflexdo enfoca a pessoa doente
com HIV/AIDS. Lembra gue os primeiros casos de HIV/AIDS foram diag-
nosticados a partir dos anos oitenta do sécul o passado, sendo a doencafruto
de umainfecgdo com retrovirus, o HIV-virus daimunodeficiéncia humana.
Esta infeccéo € progressiva e geralmente se divide em trés fases: assinto-
matica, complexo-sintomatica relacionada a AIDS e AIDS manifesta. Os
pacientes com teste positivo de HIV, mesmo que ndo mostrem sintomas,
experimentam uma grande angustia emocional, culpa e raiva, precisando
ser compreendidos e tratados de modo empético e acolhedor. A maioriados
pacientes com HIV demonstram, segundo Amanda Baker e Julie Dixion,
um alto nivel de conhecimento sobre o HIV e suas rotas de transmissdo. Ha
anecessidade de trabalhar com afamiliae com o infectado, o que, no entan-

! FLAHERTY, Joseph A.; CHANNON, Robert A.; DAVIS, John M. Psiquiatria: diagndstico e
tratamento. Porto Alegre: Artes Médicas, 1990, p. 313-316; MILLER, William R.; ROLLNICK,
Stephen. Entrevista motivacional. Porto Alegre: Artes Médicas, 2001, p. 253.
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to, pode ser prejudicado por estas tensdes’. A familia, diante dasituagéo que

se imp0e, corre o risco de desmoronar®. A infeccdo ndo faz diferenca:
E como aquela que ocupou o lugar estigmatizante na sociedade, veio o precon-
ceito. Além da mortalidade rapida, a forma de infecgdo principal — o sexo —,
todos os tabus da soci edade foram colocados a prova. Primeiro por se caracteri-
zar como doenca dos homossexuais, depois profissionais do sexo. Somentemais
tarde o virus ganhou a populagdo em geral, e hoje ndo temos mais como caracte-
rizar uma populagdo de risco pleno, ou sgja, de risco.*

Até hoje, apesar da pesquisa, dos avancos cientificos e do conheci-
mento sobre a doenga, ndo existe cura para HIV/AIDS.

Na abordagem da questdo do segredo e do sofrimento, o siléncio e a
culpamuitas vezes sdo vividos pelo doente com HIV/AIDS e seus familiares.
A pessoa com HIV/AIDS vive 0 medo, a ansiedade, medo damorte e da des-
figuragdo. A ansiedade est4ligada ao medo dainfecgdo, daincerteza, daestig-
matizagdo, do ser abandonado, medo da sexualidade e damorte. “ E 0 medo de
contrair qualquer doenca, de contaminar outros, de perder o trabalho, o lar.
Maior do que o medo da morte € o temor de sofrer muito.”® O segredo e 0
sofrimento chamam ao exercicio da compaixdo do cuidador no acompanha-
mento pastoral. Chamam adispor-se aestar com o outro, dando-Ihe suporte nas
suas angustias, dlvidas e medos, procurando criar espacos para poder compar-
tilhar — locais de cura da vida, espacos que acolhem e vivem compaix&o.®

Aslgregaseo HIV/AIDS

Aslgrejas, no inicio da epidemia, mantiveram-se adistancia, como se
fosse um problema dos outros’. A posi¢do dalgrejae dos cristdos no enfren-
tamento da epidemia da AIDS, apesar de alguns poucos documentos® que

2 FLAHERTY, 1990, p. 314; LOUW, Daniel. Cura \itae: illness and the healing of life. Wellington;
South Africa: Lux Verbi, 2008, p. 445.

3 IMBER-BLACK, Evan (e colaboradores). Os segredos na familia e naterapia familiar. Porto Alegre:
Artes Médicas, 2001, p. 150.

4 KAHHALE, Edna Peters. HIV/Aids: enfrentando o sofrimento psiquico. Sao Paulo: Cortez, 2010,
p. 28.

5 SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph. Como acompanhar doentes. Sdo L eopoldo (RS): Sinodal,
1994 (Crer e Viver, 12) p. 81; LOUW, 2008, p. 445.

5 LOUW, 2008, p. 443-446.

"FUR EIN LEBEN IN WURDE. Herausgegeben vom Kirchenamt der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD), Hannover, 2007. (EKD-Texte, 91).
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falam a partir dadoenca e do doente, continua sendo uma postura semel han-
te a descrita por Albert Camus em seu livro “A peste”, nafigura do Padre
Paneloux que em seu primeiro serméo fala dos outros, do pecado dos outros
como sendo a causa do mal, o motivo da peste:
Se hoje a peste vos olha, é porque chegou 0 momento de refletir. Os justos ndo
podem temé-1a, mas os maus tém raz&o paratremer. Naimensagranjado univer-
so o flagelo implacavel batera o trigo humano até que o joio se separe do gréo.
Havera mais joio que grdo, mais chamados que eleitos e esta desgraca ndo foi
desegjada por Deus. Por muito tempo este mundo compactuou com o mal, repou-
sou namisericérdia divina®.

E necessério, como cristdios e como I greja, chegar ao segundo serméo
de Paneloux, onde o padre fala de nossa culpa e passa afalar de nossa doen-
¢a, de nossa necessidade de cura, como Igreja e cristéos: “ Coisamais curio-
saainda[Paneloux], dizia agora nds, em vez de empregar a segunda pessoa
do plural.” 0

A epidemiadaAlDS tem sido convite para algrejaredescobrir o seu
lugar e a suamissdo, mostrando a doencada proprialgreja, que tem dificul-
dade de acolher, sair de si e se comprometer com o outro, o doente. Confor-
me Sven-Erick Brodd: “A prépria pandemia suscita perguntas sobre a natu-
rezaeamissao daigrejae‘ estd nos for¢cando anovamente esclarecer avisao
de nossa Igregja.”* No enfrentamento da epidemia, é necessaria a cura da
lgrgja

A igreja da a sua contribui¢go prestando assisténcia as pessoas atingidas pela
pandemia, que aigrejaé afetada pelapandemiade HIV/AIDS, ou queigrejaesta
afetada pela pandemia de HIV/AIDS, ou mesmo a igreja esta infectada pela
AIDS.2

A cura da doenca carece da cura da sociedade, que, apesar de limita-
da, se entende e vive como se ndo tivesse limites. A cura da doenca esta4
relacionada com a curadavida, o entender a vida dentro de suas limitagOes

8 Os documentos das Igrejas Luteranas na América Latina foram coletados por Lisandro Orlov no
livro: KRUGER, Reng ORLOV, Lisandro (eds.). Para que puedan viver: la comunion luterana
escuchaeresponde en el VIH y SIDA. BuenosAires: Instituto Universitario ISEDET, 2006.

9 CAMUS, Albert. A peste. 3. ed. Rio de Janeiro: Record, 1978. p. 69-71.

10 1bid., p. 154-155.

1 BRODD, Sven-Erick. Elementos eclesiol égicos paraentender “igreja’ napandemiade HIV/AIDS.

Estudos Teol6gicos, Sao Leopoldo, v. 50, n. 1, p. 84, 2010.
2 1bid., p. 86.
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e saber vivé-la com dignidade e profundidade. Esta relacionada a cura da
sociedade, no sentido de redescobrir sua dependéncia, saber viver dentro
desta dependéncia, dependéncia mitua, dependéncia de Deus®.

O cuidador e adoenca

A tarefa do cuidador e acompanhante pastoral no acompanhamento
ao doente implica a necessidade de conhecer a doenca. O acompanhante
pastoral precisa colocar-se ao lado do doente, pois cada doente experimenta
a sua doenca de forma diferente, cada doenca e doente sdo Unicos.** No
ouvir e acolher acontece cura, no colocar diante de seu Senhor aangustia, a
culpa, os medos e araiva esta a partilha com Aquele que pode agir e fazer o
gue para o ser humano é impossivel: a cura davida®.

O cuidador deve entender avidado doente e suavidaapartir de Deus,
ndo apartir de si mesmo e dadoencaou apartir dalimitacéo do humano. No
acompanhamento pastoral, precisa caminhar com o doente no caminho da
compreensdo da doenca e do cuidado consigo mesmo?é. A cura ndo precisa
significar vitoria sobre 0 mal fisico, a doenca e a patologia. Mas aceité-la,
conviver com elae aslimitagdes que elaimpde, podendo tornar-se testemu-
nha do amor e do cuidado de Deus (2Co 12.9).

O cuidado no acompanhamento pastoral precisa trabalhar na restau-
racdo de caminhos. Deve ocupar-se em refazer relagdes, relacoes familiares
e de amizade que muitas vezes se romperam por causa da opcéo de vida do
doente e da doenca.'” O cuidador deve ter consciéncia de suas limitacbes e
deve, assim, saber buscar o auxilio do psicélogo, médico e outros profissio-
nais, possibilitando um cuidado interdisciplinar do doente.

131 OUW, 2008, p. 436-437.

14 WINKLER, Eberhard. Seelsorge an Kranke, Sterbende und Trauernde. In: Handbuch der Seelsorge.
Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1983. p. 406.

5 FRIEDEL, Erich. Handlanger auf Gottes Bauplatz. Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1964. p.
297.

1 MILLER e ROLLNICK, 2001, p. 253.

17 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 1994, p. 18.
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O acompanhamento pastoral no Hospital Centenario

O trabalho hospitalar é inconcebivel sem 0 acompanhamento pasto-
ral, umavez que o cuidado com o doente em seus inicios estava atrelado ao
religioso. Nafé cristéd o proprio Deus quer ser encontrado no cuidado com o
doente (Mateus 25). Tem-se tornado comum, na sociedade brasileira, que
doentes em estagios terminais sejam entregues a instituicdes de cuidado
profissional, os hospitais.'®

O Hospital Centenério, em Séo L eopoldo, Brasil, foi entregue a admi-
nistracdo das | rmas Franciscanas da Peniténcia e Caridade, que foram afas-
tadas no ano de 1980, dentro da perspectivade o hospital ser apenas|ugar de
Cura para 0 corpo, ndo ser e nem ter lugar para o religioso e muito menos
espiritual .* Com aredescoberta da espiritualidade, com o novo ordenamen-
to da salide publicano pais através do SUS?™, aconteceu a busca da humani-
zacao e do melhoramento dos atendimentos e procedimentos nos hospitais.
Dentro deste processo, a direcdo do hospital chamou uma assembleia de
religiosos para gue estes pensassem e se preocupassem com o acompanha-
mento religioso e espiritual aos doentes. O fruto desta assembleiafoi ains-
talacdo de uma comissao de trabal ho para a organizacéo do servigo de visi-
tacdo e a confecgdo de um regimento que ordenasse esse Servigo.

A formacgé&o para o servico de visitacdo espiritual aos doentes é ofere-
cida em seminarios semestralmente. Iniciando com uma inser¢éo na histo-
riados hospitais e do acompanhamento aos doentes, passa por uma aborda
gem biblico-teol 6gica da doenca e da pessoa doente. Aborda o cuidado pas-
toral frente a doenca e ao doente, aspectos psicol gicos da pessoa doente e
cuidado com familiares.?

18 GOTTWALD, Bruno. O papel do assistente espiritual no ambiente hospitalar. In: Palestras e Cursos
—11 CONGRESSO BRASILEIRO ECUMENICO DEASSISTENCIA ESPIRITUAL. Curitiba—01
a 03 de outubro de 2001. Associagao Crista de Assistentes Espirituais Hospitalares de Curitiba.
Provincia Camiliana Brasileira. Pontificia Universidade Catélica do Parana. p. 30.

19 JORNAL CENTENARIO. Jorna de Circulaggo Interna, n 17. Fundagdo Hospitalar Centendrio e
Conselho Geral dos Servidores do Hospital Centenério. S&o Leopoldo, fevereiro de 2011.

2 pOLITICA NACIONAL DE HUMANIZAGAO. Humaniza SUS. Brasilia: Ministério da Satde,
Secretaria Executiva, Nicleo Técnico da Politica Nacional de Humanizag&o. Disponivel em:
<www.saude.gov.br/humanizasus>. Acesso em: ago. 2012.

21 JORNAL CENTENARIO, op. cit.
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Hoje existe um grupo ecuménico de visitadores, tendo 0s ministros
livre acesso aos doentes, quando assim for solicitado pelos mesmos. O ser-
vico de visitagdo tem como principal objetivo colocar-se ao lado do pacien-
te, amenizar o seu sofrimento e ouvi-10o nas suas duvidas e medos, angustias
e frustracbes, na sua crise e esperanca de cura. Hoje, diferentemente do
passado, ha um espirito de cuidado mutuo dos visitadores, ministros, hospi-
tal e profissionais para com os doentes. A comissao de ministros e hospital
tem sereunido com regularidade paraavaliar, fazer gjustes, facilitar o traba-
Iho dos visitadores e ministros e organizar celebracdes e encontros de for-
magdo continua. Houve avangos nas relagdes interpessoais no hospital: en-
tre os profissionais e visitadores e, também, dos profissionais e visitadores
com o doente. O grande desafio tem sido arelacdo do doente com sua fami-
lia e comunidade, principalmente dos doentes com AIDS; ambos necessi-
tam de apoio. Por isso, o trabalho do visitador espiritual deveria se estender
além do hospital, assunto que tem voltado a mesa de discussdo da comisséo
de ministros e hospital.

O HIV/AIDS como desafioa lgreja

Mesmo apos 30 anos do surgimento da epidemia e a mesma ter se
transformado em uma pandemia, elacontinuasendo um desafio paraas|igrejas
como lugar de acolhida e cuidado, como corpo que denuncia ainjustica e
|uta peladignidade do ser humano. A fé no Deus criador, mantenedor, salva-
dor e reconciliador da orientacéo para a Igreja em todos os tempos, situa-
coes e lugares.?

A AIDS n&o é um problema dos de fora, ndo é um problema“do mun-
do pecador” %, Ela é um problemacomum dalgreja cristd em todo 0 mundo,
porque, como bem disse Gustavo Gutiérrez: “A Igreja é o préprio mundo
gue vive nahistdria e esta orientado para o futuro prometido pelo Senhor.”
A AIDS e as pessoas com HIV sdo, assim como todos 0s outros doentes, um

2 FJR EIN LEBEN IN WURDE, 2007, p. 7.

2 |GREJA EAIDS: presencaeresposta. Porto Alegre: Pastoral de DST/AIDS—CNBB, 2004. p. 105.

2 SARDINHA, Edson Cortasio. Ecumenismo, didlogo inter-religioso e luta contra a Aids, cit. ap.
ibid., p. 105.
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desafio permanente a Igreja. Sdo um chamado para a conversdo da lgreja.
Esta precisa “pedir perddo a todas as pessoas que vivem com AIDS pelo
siléncio que certamente contribuiu na exclusdo e no preconceito e fez au-
mentar o seu sofrimento e o de seus familiares.”

A Igrejanecessitalibertar o doente do estigmado pecado, libertando-
o0 da culpa. Ela tem uma fonte de vida para a luta contra a AIDS, que € o
santo evangelho.? Daniel Louw alertaalgrejadiscorrendo sobre umateolo-
giadagldria, mostrando que a mesma nao reflete sobre o sofrimento huma-
no; remete, assim, para umateol ogia da ressurrei ¢ao que tem no seu cerne a
teologiada cruz. Louw convidaas Igrejas aredescobertateol 6gicadaforca,
esperanca e vida que provém do evangel ho.

O ser humano tem dignidade e responsabilidade, tem a capacidade
para a solidariedade e comunh&o. O cristdo ndo vive parasi mesmo, ele se
sabe enviado para o encontro com o outro (Jo 17.18), com o doente. A soli-
dariedade com o doente n&o € uma opcéo para algreja, para o cristéo, mas
faz parte do seu ser (Mt 25) e do seu chamado. Isto implica e convida, con-
forme a “ Carta as Comunidades, do Seminério Nacional sobre HIV/AIDS,
2004 dalgreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, para o “resgate
de valores éticos cristdos como fidelidade, solidariedade, a esperanca e o
amor nos relacionamentos humanos”?’.

A comunidade € o local por exceléncia de acolhida e gjuda. Por isso,
ha a necessidade de formar os membros da comunidade arespeito daimpor-
tanciado trabalho de acolhida e ajuda as pessoas que vivem com HIV/AIDS
e de formar grupos de apoio para tais situagdes, bem como para 0s casos
terminais. E necessario “cquebrar o siléncio e dar um passo importante para
restaurar a dignidade” humana? E necessario redescobrir a comunidade
como lugar de apoio fraterno, lugar onde posso soltar, me soltar e buscar
novas forcgas, lugar onde é vivido o mandamento de Cristo, o amor (Gl 6.2).

A comunidade pode tornar-se lugar de reconstrucéo das perdas do
doente e seusfamiliares. Eladeve gjudar na suareinsercéo e reintegracéo na

% KRUGER e ORLOFF, 2006, p. 93.

% CLIFFORD, Paula. Lateologia cristiana y la epidemia VIH/SIDA. Adaptado por Lisandro Orlov.
Buenos Aires: Epifania, 2005. p. 5-6.

27 KRUGER e ORL OFF, 2006, p. 94.

% 1bid., p. 95.
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sociedade e, assim, “tornar visivel e presente onde muitos pensam que Deus
esta ausente. Acreditamos que nossa missdo divina sO pode ser posta em
prética quando as Igrejas se dispdem a caminhar entre os seres humanos,
guando seus participantes podem dizer: ‘NGs ouvimos o clamor do nosso
povo'.”® A comunidade é lugar de acolhida e ajuda, € lugar de cuidado e

esperanca.

Conclusao

A pergunta motivadora para o presente estudo foi: por que algreja, o
cristéo tem problemas de ir ao encontro, colocar-se ao lado, acolher e cuidar
da pessoa doente, ele que é sabedor que seu Senhor ndo velo para buscar os
gue tém salde, mas sim os doentes (Mt 9.12)?

“Porgue Deus amou 0 mundo tanto, que deu o seu Filho Unico, para
gue todo que nele crer ndo morra, mas tenha a vida eterna.”® “Entéo Jesus
chegou, ficou no meio deles e disse: — Que a paz estgja com vocés! Em
seguidalhes mostrou as suas méos e 0 seu lado (os estigmas). E elesficaram
muito alegres ao verem o Senhor. Entéo Jesus disse de novo: — Que a paz
esteja com vocés! Assim como o Pai me enviou, eu também envio vocés.” 3!

Concluindo, € loucura constatar que pouco ou nada se aprendeu da
histéria, que se continua como na Antiguidade, na ldade Média, que os le-
prosos, os loucos, os tuberculosos ainda existem, que o HIV/AIDS conti-
nua, como a peste no passado, separando e estigmatizando e, assim, conde-
nando milhares de pessoas e popul agbes a margem da vida e da sociedade.
Que o preconceito ainda fala mais alto que o direito. Que a morte ainda
vence avida

2 QUINTINO, Milton; CARDOSO, Ernesto B; LEAL, Cecilia(orgs.). Igrejase AIDS(2): perspectivas
biblicas e pastorais. Rio de Janeiro: ARCA e ISER, 1990. p. 87-88.

% BiBLIA. Nova Traduc#o na Linguagem de Hoje. Baueri (SP): Sociedade Biblica do Brasil, 2000.
Jo 3.16.

3 BIBLIA. Jo 20.19-23.
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Abrazar nuestras beridas':
como asumir el cuidado pastoral,
desde la fe cristiana, para responder
a la epidemia por VIH

Galo Segovia Baus S.J.

I ntroduccion

En el contexto de globalizacién, creciente pauperizacion y pluralidad
religiosalatinoamericana(GUTIERREZ, 2002), el presentearticulo? investiga
el cuidado de nuestras heridas y -en clave de perddn y reconciliacion- 1o
confronta con la manera de actuar de Jesis de Nazaret con los enfermos
estigmatizados o “ heridos’ de su época: “siempre sorprendente, desafiante,
escandal osay provocativacon rel acion atodos|os codigos vigentes de pureza
y santidad” (ORLQV, 2012).

Lo anterior sirve dereferenciaparaproponer unapraxisre-significada
en la comunidad acerca de una cultura politica de perdédn y reconciliacion,
como oportunidad para abrazar nuestras heridas mediante un proceso
educativo de responsabilidad pastoral en laconstruccion de confianzaen las
comunidades defey vida, en el contexto de los conflictos que los ministros
eclesiales podemos ocasionar consciente o inconscientemente frente a las
personas que viven con VIH.

Se parte del supuesto de la apertura a una experiencia de fe cristiana
delosministroseclesialesy lacomunidad, pues*lamismaesunacomunidad

1 Estearticulo formaparte delamonografiaparalaMaestriaen Teologia“ Dignidad humanay cuidado
en VIH", cuyo director es el P. Ignacio Madera Vargas, SDS.

2 | osdestinatarios de este articul o son preferentemente | os pastores, preshiteros, |os agentes de pastoral
delasalud delalglesiay otras personasimplicadas en el cuidado delas personas que viven conVIH
y Sida.
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de pecadores[todos y todas] reconciliados através de laescandal osagracia
gratuita de Aquel que se revela en todas las vulnerabilidades de Cruz de
Jestis de Nazaret” (ORLOV, 2012).

En este contexto, latesis que se argumentara es que el testimonio de
JesUis de Nazaret nos invita a abrazar nuestras heridas (la del pastor, del
presbitero, de la comunidad excluida, entre otros) y las causadas a las
personas que viven con VIH, mediante |a puesta en préactica de la cultura
del cuidado “o promocién de todos los derechos y todas las dignidades’
(ORLOQV, 2012) a otro u otra, iniciada desde la conversion cristiana. Solo
asi se puede abrir caminos nuevos de justicia teologal que procede de la
“graciavencedorade Cristo” (PARRA, 2010) y nos conduce hacia una paz
fruto delajusticia estructural “ cuando luchamos por |os derechos humanos,
lalibertad y ladignidad” (PARRA, 2010, p. 29).

El cuidado del otroy delaotray la prevencion de las heridas causadas
por VIH se sustentan teol6gicamente desde el perdén como un derecho
evangédlico® y por lo tanto derecho humano (NARVAEZ, 2010). Lo anterior
tiene su origen en el misterio delaencarnacion de Cristo, €l Mesias, € Sefior,
quien siendo Diosasume enlaCruz todalavulnerabilidad humana, psicol 6gica
y social (2 Cor 5,17-19). En armoniacon lo anterior, lavidaen € espiritu del
Resucitado reclama un proceso educativo “siempre contracultural,
transcultural, inculturado” (ORLOV, 2012) en la Iglesia sobre la préactica
creativadeunaculturapoliticaeclesia del perdony reconciliacion restaurativa
mésalladelos confesonarios, las sacristias o consgjerias (NARVAEZ, 2010).

Asi, seimpulsarael horizonte abierto y permanente de transicion: del
poder a servicio, del descuido a cuidado, del olvido de los derechos humanos
alareivindicacion de los mismos, del tener a dar y sobre todo el paso del
orgullo alahumildad de JesUs, “quien al despojarse de su Majestad asume
todas|as vulnerabilidadesy rompe con laimagen del Dios todopoderoso de
la Teologia de la Prosperidad” (ORLOV, 2012).

3 Derecho evangélico es la dignidad y €l respeto que nos debemos todos |os seres humanos por ser
imagen y semejanza de Dios (Constitucion Gaudium et spes del CONCILIO VATICANO 11, 1991,
p. 143y ss) y el don de participar delavidadivina(cfr. Ef. 2,18; 2 Pe 1,4 ; Constitucién Dei Verbum
del CONCILIO VATICANO |1, 1991, p. 81).



Teologiay VIH y Sda en América Latina 45
1. Exploracion dela situacion delosrostros heridos

1.1. Algunos rostros heridos asociados al fenémeno del VIH

Cuando Monsefior Arnulfo Romero, Obispo mértir de El Salvador, en
unade sus cartas pastorales, citadapor el P. ParraS.J. (2010, p. 24), describe
las caras heridas de los ultrgjados y despreciados... se acerca a realismo
antropol 6gico de los rostros que le llevaala pregunta“ ¢con qué derecho se
ha catal ogado ahombres-y mujeres- de primeraclasey ahombres-y mujeres-
de segunda clase, cuando en la teologia de la persona humana hay una sola
clase, ladelos hijos de Dios?’.

Por eso, si sedeseaacercarse aunarespuestaevangélicaaestasheridas
frenteal VIH, es menester indagar sobre como laprécticade lacultura® dela
reconciliacion con base en lajusticia solidaria del Reinado de Dios es signo
de vida'y humanizacién. En los heridos, los enfermos e insignificantes® el
evangelio nos invita a reconocer a Cristo (Mt 25,45) quien se encarnd por
amor de recrearnos en El. Més aln, Gustavo Gutiérrez (1999) concibe que
“donde estén lospobres esta Jesucristo € cual refiereesuno delosfundamentos
delo que M. D. Chenu llamaba la ‘ley de la encarnacién’, en tanto criterio
paraleer e mensgje de Jesis’®.

En lasituacion de la herida a causa del VIH’, cuando se habla de los
rostros heridos se trata de los “vulnerables al estigma y discriminacion
relacionados con €l VIH y Sida” (ORLOV, 2012), en nuestro continente se
refiere preferentemente a “quienes por su orientacion sexual, género (o

4 Se opta por la nocién empirica de cultura que se la concibe como “el conjunto de significacionesy
valores que informan un determinado modo de vida’ (LONERGAN, 1988, p. 9).

5“[...] estos son siempre estigmatizados por diversos codigo de pureza’ (ORLOV, 2012).

6 En este sentido es* El Diosescondido de L utero, esdecir €l que siempre serevelaen formaparaddjica,
desde quienes han sido despojados de todo derecho y donde su Divino Rostro ha sido totalmente
desdibujado por la aplicacion radical pero equivocada de codigos de pureza’ (ibid.).

" El estigma o herida por VIH expresa una actitud de marcar y rotular conciencias (LUQUE, 2011) y,
seglin Goffman (1963), “es una construccion social de atributos capaces de producir unaidentidad
deteriorada, de desacreditar, descalificar o devaluar a personas o grupos atal punto de condenarlos
aunacondicién inhumana, indigna” (ARISTIZABAL, 2010, p. 291). Existen trestipos de estigma:
corporal (fisico), individual (modo de ser) y “tribal” (racial, étnico, sexual) (ibid., p. 291). En este
sentido, el estigma por VIH tiene tres caracteristicas bésicas: es actitudinal de desprecio,
cognoscitivamente unafijacion del pensamiento y moralmente es un acto de exclusi6n delasociedad
y comunidad (CLIFFORD, 2005).
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identidad de género) no cuentan, quienes no tienen derecho detener derechos”
(GUTIERREZ, 2011).

Con base en lo citado se invita a pastor, al presbiteroy alasy “los
agentesde laaccion pastoral reparadora’ (ORLOV, 2012) avivir un proceso
dedgarseabrazar por el Amor en el camino del cuidado al otro, en el proceso
dereconciliacién al estilo de JesUs, configurarse con Cristo y dejarse mover
haciael servicio diaconal nacido del amor entregatotal-incondicional o kénosis
(URIBARRI, 2001) vy, su fruto, la acogida, perdon y comensalidad lucana
(BARRIOS, 2007), todo lo cud tiene sentido desde la victoria de la cruz de
Jestis (RAHNER, 1980; MOLTMANN,1985) y en la permanente “ basgueda
de la nueva imagen de Dios que pasa de la omnipotencia arbitraria a la
compasion solidaria” (QUEIRUGA, 1997, p. 16), es decir, la reconciliacion
fegtiva (Lc 15,21-23). Ahondemos més: entre las raices estructurales de la
heridao estigmareligioso por VIH seestiman dos:. € poder pastoral (ALBANO,
2005) y la imagen de Dios castigador® (SANDERS, 2007). Se hara una
aproximacion alas relaciones de poder®.

1.2. Poder pastoral frenteal VIH

¢Qué tan necesario es que algunos pastores y preshiterosde lalglesia
gjerzan el poder sobre las conciencias para exigir a sus feligreses el
cumplimiento literal de normasy leyes universales, en el contexto del VIH?
En realidad, |a respuesta es: no hay necesidad de ese universalismo
esclavizante, porgue “ el amor nos hace libres” (GIL, 2011) y nos rescata de
todo poder de dominacion, mientras que laautoridad de Jesis es testimonial
en el servicio humildey siempre proviene de su Padre Abba Dios (Cfr. Rom
3,1-2), no de persona alguna. Ademas, lo que Jesls mira es el corazén
(CONCILIOVATICANOII, 1991, p. 146), y segun estaley interior del amor

8 En relacion alaimagen de Dios castigador, estigma social y epidemia por VIH existe unarelacion
directa en cadena porque el imaginario social o constructo cultural se basa en la premisa que “todo
lo que se cree de Dios se practica” (GONZALEZ-FAUS, 1985). La vinculacion entre imagen de
Dios castigador y epidemiapor VIH puede ser objetiva o historia personal y subjetiva o constructos
sociales (PONCE, 2011; PINOS, 1995; VIDAL, 1997).

9 Seguin Pifién (2006), las raices mas profundas del &rbol de los problemas [relacionado con el VIH]
describen losfactores personalesy sociaes queinfluyen, eincluso dictan, el comportamiento delos
individuos y las comunidades. Una caracteristica clave comin a todas estas raices es que todas
surgen apartir de desequilibrios de poder, los cuales, asu vez, generan desequilibrios de poder entre
individuos, comunidades y paises.
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la persona serd juzgada (Cfr. Rom 2,15-16), nunca seremos examinados por
leyesexternaso esquemadelaley (GONZALEZ, 1999). Laauténticaautoridad
eslaque se entregafid y se dispone a morir para que € otro o la otra tenga
vida (TRIGO, 2004), porgue “sS quieren seguirme niéguense a si mismos,
tomen su cruz y siganme” (Cfr. Mc 8,34-35). Estafidelidad a la voluntad de
Diosocasiond “lamuerte subversiva de Jestis de Nazaret que es consecuencia
de su comensalidad escandal osa con todas y todos |os estigmatizados por €
sistema de poder politico y religioso” (ORLOV, 2012).

Por otro lado, el poder pastoral frente al VIH, segin Aristizabal (2010,
p. 294), es unaformade violencia smbdlica (afectiva o moral), y se expresa
end usoy abuso del poder mediante: lenguaje, imagenesy practicas. Lo cual,
aplicadoalaheridapor VIH, seinterpretaquee lenguajereligioso (por g emplo:
“Diostecastigo con e VIH") puede crear imaginariosexcluyentes (‘ eressucio
eindignodeincluirteenlalglesia), quea mismo tiempo promueven précticas
de separacion de personas en comunidades de la Iglesia (por giemplo: ‘no
puedes recibir ninglin sacramento porgue eres impuro’). Este poder como
imaginario socia es de indole jerérquico, vertical, dominante (PINOS, 1995),
frentealo cua seexplorae testimonio de Jesus de Nazaret quetiene un sentido
reconciliador desde € vaciamiento por amor incondiciona (ORLQV, 2012).

2. Frente al poder pastoral, Jesis cuiday abraza nuestras heridas

2.1. Testimonio de JesUs frente a nuestras heridas

Jesuis cuidaba “abrazando nuestras heridas’, tocando al indigno,
indeseable y enfermo (Mc 1,40-41), lo cua era un escandalo porque esas
personas en su época eran consideradas impuras. Por otro lado, frente al
codigo de santidad de |os jefes religiosos, en Jesus se reconoce una actitud
deinclusividad de género (PAGOLA, 2012, p. 195-197) mediante el cuidado
cercano alas personas que viven excluidas socialmente, como |o demuestra
el relato de lamujer sirofenicia (Mc 7,29) y cananea (Mt 15,28).

L os evangelios muestran también como Jests se relacionaba activay
afectivamente con los enfermos (Mc 10,52; 5,34; Mt 9,22)%°, cdmo invitaba

10“ Jestis serviay amaba alos ‘ pequefios’, son imagen de |as personas despojadas de su condicion de
ciudadanos en el pleno gjercicio de sus derechos’ (ORLOV, 2012).
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a la persona a ser protagonista de su sanaciéon a decirle “levantate” (Mc
2,11; Mt 9,2), cOmo suscitaba encuentros personales con la Samaritana,
Nicodemo y Zagueo, e invitaba a la vida en abundancia (Jn 10,10), a Hijo
Prodigo (Lc 15,20-24) paraadherirse a banquete deladiversidad enlaunidad
(1 Cor 12,3-13).

De estas maneras. tocando, vinculandose e incluyendo alegremente a
todosy atodas, Jesus reconciliay abraza cel ebrativamente nuestras heridas.
Lo anterior invitaarevisar e modo como el pastor, €l preshitero, |os agentes
pastoralesy lacomunidad de creyentes en general serelacionan hoy con las
personas que viven con VIH y con lamisma epidemia.

3. Cultura del cuidado pastoral frenteal VIH.
Caminos abiertos dereconciliacion

3.1. Las heridasfrenteal VIH, cuestion de dignidad humana

Cuando Jesus cuiday reconciliaamaincondicionalmente (PAGOLA,
2007); le interesa que la persona no sufra, no sienta miedo y sea incluida
socialmente, reconociendo su dignidad de personahumana, como en el caso
del leproso (Mc 1,40-45) porque Dios no desprecia a nadie (Hch 10,34) y
todos somos imagen de Diosy con capacidad de conocer y amar a Creador
(CONCILIO VATICANO I, 1991).

Ademas, seve en el Reinado de Dioslaefectuacion libre del compro-
miso historico de reconciliacion de todos nacido como memorial grato desu
entrega eucaristica(NARVAEZ, 2010, p. 75), en nuestro caso lareconcilia-
cion delos pastores, preshiteros, lideresreligiosos, agentes pastoralesy otros
ministros eclesiales con las personas que viven con VIH.

3.2. Cuidados de las heridas por VIH: perdon™ y reconciliacion

Queda un camino abierto para vivir una propuesta educativa de re-
conciliacion. Un largo y complejo proceso de construir confianza, empren-
der el cuidado integral (agui esta la propuesta de este articul 0), restablecer

1 “E| perdén esun don, un regalo divino, esun amor excesivo y al mismo tiempo es una decisién que
se aprende, no es olvidar, no esimpunidad, es recordar con otros ojos” (NARVAEZ, 2010).
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larestauracion, dialogar (aqui serompe el silencio eclesial por VIH) y acor-
dar la comun-union, y finalmente hacer memoria y celebrar la eucaristia
(NARVAEZ, 2010).

El cuidado como culturapolitica, especificamentelajusticiarestaurativa
(NARVAEZ, 2010) y reparacion de las heridas frente a VIH, constituye un
imperativo evangélico del mensgje cristiano: “ perdénense y amense |os unos
alosotroscomo yolosheamado”. Quedael desafio de profundizar y procurar
la préctica de la justicia teologal, que es “la justicia no con la que Dios es
justo, sino conlaque Dios nos hacejustos, eslaraiz Ultimadelajusticiasocial
y delapaz social” (PARRA, 2010, p. 29). Aplicado al tema de este articulo,
significa que abrazaremos nuestras heridas estructurales en la medida que
socia, comunitariamente einterpersona mente | os presbiteros, pastoresy méas
ministros de la Iglesia pongamos en practica el imperativo evangélico del
cuidado, lasolidaridad y inclusividad socia, reconciliadora, reparadoramaterial
y deladignidad humanay sobretodo la“ (topid’ del Reinado de Dios acerca
del compromiso deliberado y evaluado del “nuncamas’ exclusién, heridasy
miedos a todos y todas especialmente a las personas que viven con VIH.

Conclusiones

Luego de este recorrido desde una aproximacion a la antropologia de
los rostros heridos por VIH en Latinoamérica, pasando por € testimonio del
cuidado de Jestis: tocando eincluyendo alos pequefios, y hastallegar aproponer
abrir un horizonte de re-significacion y gercicio persona y comunitario del
cuidado pastoral atodas las personas, de manera preferente a quienes viven
conVIHy desdelaculturadd perdony reconciliacion, seconcluyelo siguiente:

El cuidado de JesUs se caracteriza por tocar nuestras heridas, lo cua
significalacercania, inclusiény devolver ladignidad al desacreditado, atodos
y todas, entre ellos a personas por que viven con VIH. En este orden de ideas
la cultura politica del perddny reconciliacién y VIH es un campo abierto de
indagacion que acoge lajusticia teologal restaurativa del Reino y protege los
derechos humanos comoimperativo evangdico. Asi, sepuedeiniciar un camino
auténtico de perdédn y reconciliacion si hay apertura de vivir la humildad
(kénosis) y s enlapracticael pastor y e preshitero se dejen evangelizar por la
personaque vive con VIH.
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Sevelanecesidad de unaformacion continuaeintegral delosministros
eclesiales. Asi, paralelamente al proceso de cuidado alas personas queviven
y conviven con VIH, es menester que |os agentes de la accion pastoral, €
pastor, € presbitero, entre otros, tengan la oportunidad para una formacién
continuaeintegral: espiritual, académica, apostdlicay comunitaria. Sesugiere
la necesidad de un autoconocimiento, una honda vida de oracion, examen
de concienciadiaria, un acompariamiento espiritual, es decir un camino que
favorezca una responsabilidad frente a su ministerio y de creatividad en su
desempefio®2.

Se recomienda que una de las reflexiones de los ministros eclesiales
en la cotidianidad frente a las heridas por VIH sea ¢cOmo asumir creativa-
mente el cuidado de si y del otro como proyecto del Reinado de Dios como
alternativa ética para responder a la epidemia por VIH? De entre ellas se
invitaalapracticade solidaridad, €l servicio, la diaconia que se muestraen
el camino abierto de JesUs, “ disestigmatizando al 1eproso, siendo capaz de
cambiar la mirada de quienes le miran la llaga olvidandose de |a persona’
(LUQUE, 2012) al tocar atodosy todas, preferencialmente alos mas ex-
cluidos, necesitados y empobrecidos.

Finalmente, uno de los caminos abiertos es como re-significar
comunitariamente €l cuidado de si, € cuidado del otro y la reconciliacién
eclesial-social. Unade las pistas es el aborde integral y sistémicamente con
base en el respeto aladignidad de la persona humana, imagen de Dios. Con
este fundamento identitario damos el salto a cuidado del otro o alteridad,
camino hacia la reconciliacion comunitaria mas alla del sacramento de la
confesiéon de lalglesia Catdlicay de las consgjerias.
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El VIH desde la ontologia
del cuidado teologico

José Edgar Alarcén Manrique

Esta presentacion intentara mostrar cbmo una ontologia histérica de
lafacticidad en una disposicion afectiva del cuidado teol 6gico tiene fuertes
consecuencias de lecturay comprensién teoldgica en un sujeto € Virus de
Inmunodeficiencia Humana. Este giro ontol 0gico respetalanoble tradicion
teoldgica que determina la significatividad teoldgica del cuidado en los
convivientes del VIH y abre los caminos de lectura y asimilacion del
fendmeno que conduzcan a précticas curativas del sentido ante |las personas
gue en su circulacion por el mundo han sido objetos de nuestra més cruday
cruel respuesta humana.

1. Situacion del infectado

Sabemos que la pandemiadel VIH y Sida plantea muchas cuestiones
alos escenarios humanosy alas ciencias historicas, sobre todo alateologia.
Pensamos que el tratamiento del asunto debe ser adecuado y moderado, ya
gue los intereses que estan sobre la mesa son vidas humanas en devenir
histérico en e mundo. Estos intereses deben, necesariamente, atenderse a
las necesidades de aquellos que, viviendo con el virus, son altamente
maltratadosy excluidos por hermenéuticas que alienan, subyugan y asesinan.

No siendo suficiente la experiencia persona de maltrato en aquellos
gue reciben unaserologiapositivaparaVIH, también encontramos discursos
gue no sdlo alienan, excluyen, marginalizan, sino que a mismo tiempo matan
su valor innegable de existir (cese de relaciones humanas), por medio de
interpretaciones o mejor dicho objetivaciones, consecuencias de procesos
hipdcritas y fantasiosos de las 6nticas. Tal es interpretaciones onticas ponen
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en riesgo la humanidad de estos pacientes de una enfermedad mortal, como
también su historicidad, esdecir, su posible desarrollo histérico en el mundo.

Esta doble experiencia de muerte puede tener dos posible respuestas.
altamente positiva (otorgando sentido) o altamente negativa. En cuanto ala
ultima, notamos empiricamente que la experienciade un ser humano ante la
noticiade su infecci 6n sanguinea ocasi ona una posi ci én negativaen su mundo
de conciencia sobre su devenir proximo, esto es la muerte. Una muerte
espacio-temporal, entendidacomo dejar de existir en e mundo que se conoce.
Tal experiencia la califican algunos pensadores como Heidegger, Jaspers,
Frankl, Ricoeur como experiencialimite. Laexperiencia altamente nihilista
genera una conciencia fracasada, sin sentido Jasper dice: “laforma en que
se experimenta el fracaso es o que determina en qué acabara el hombre”
(JASPERS, 1973, p. 20). Por tanto, pensamos que laexperienciacrecidamente
nihilista de su existencia genera la situacion mas frustrante del hombre, su
comunicabilidad de su ser con los otros (Mit-Sein, HEIDEGGER). Ya que
el nihilismo por el VIH conduce aunanegacion de su existenciaen el mundo,
lanegacion delos otros en el mundo, lanegacion del futuro en el mundo. La
experiencia consecuente es la combinacion de tres situaciones histéricas
gue permiten un proceso de extrafiamiento o impropiedad de su ser humano:
sufrimiento, culpa y muerte (FRANKL, 1994, p. 35).

a. Sufrimiento

Este fendmeno de la existencia humana recaba mucho las conciencias
delas personas alienandol as, en muchosdelos casos, sin sentido y sin futuro
prometedor. Ahora, en |as situaciones de los vivientes de VIH lateol ogiano
puede ser indiferentey suincursion deberaser ineludible en su acercamiento
perceptivo y analitico.

En latradicién judeo-cristiana se tienen diversas perspectivas en las
gue seimplicael sufrimiento en larelacion con Dios. En €l A.T., sobre todo
en latradicion judia, € sufrimiento es considerado como un castigo por el
pecado. Efectivamente el Génesis, en su tratamiento sobre €l problema del
mal, reduce €l trabgjo y €l sufrimiento como consecuencia de la libertad
humana, en su deliberacién contraria de los preceptos de Yahvéh. Ademés,
detras de los libros de corte sacerdotal se encuentran concepciones como
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soportar €l sufrimiento como el mecanismo para aplacar lairadivinao para
mover alacompasion aun Dios ofendido por el pecado; asi sejustificanlos
ayunosy los maltratos y desprecios al cuerpo (RAD, 1982, p. 64).

En e N.T. lainterpretacion es diferente. Jeslis explicitamente afirma
gue las desgracias sufridas por una persona no son producto de su pecado o
por sus padres (Jn 9, 2), sino que es condicién de posibilidad para mostrar su
gloria. Asumir estarealidad del ser en suexistencia, e sufrimiento, seinterpreta
como vinculo y potencial salvifico o como instrumento de superacién de
cualquier realidad negativa (no ser Dios) para obtener la realidad positiva
(divinidad). Asi e sufrimiento que es inherente a la existencia humana es
oportunidad de contribucién a este proceso de salvacion, en tanto se une a
sacrificio de Cristo.

Por tanto, laexperienciadel sufrimiento es un elemento importante y
valioso en la tradicion cristiana, que, asumido en la logica de Dios, nos
configuraen su divinizacion (Theopoiesis). Y enérgicamente se quiere decir
gue la propuesta platénica o gnostica no tiene nada que ver con la propuesta
cristiana. Sin embargo, vemos en la historia que e movimiento monacal y
en la Edad Media la flagelacién y los maltratos corporales alcanzaron una
gran importancia para producir sufrimiento (PATINO, 1999, p. 54).

Mirar e sufrimiento como elemento intrinseco de laexistenciahumana,
dentro del seguimiento de Cristo, deberiade cubrir la experienciade vivir y
convivir con e VIH y llevar nuestras vidas de los |astres de las 6nticas ala
vida cristica.

b. Culpabilidad

Puede decirse que en lasicologiacomo en la ética se trabajaeste tema
entendiendo la cul pabilidad como un sentimiento negativo y angustioso que
la persona experimenta a partir de realizar lo que ella considera como
comportamiento ético indebido.

La culpabilidad tiene una relacién directa con la conciencia, la cual
opera de manera compleja pero clara, indicando a cada persona la caracte-
ristica de bondad o maldad de cada una de sus actuaciones libres. Para este
asunto se hace necesario distinguir, en e complejo comportamiento humano,
sus diversos niveles de culpabilidad.
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* Sicoldgica: refierese alas sensaciones que experimenta la psique.

« Etica: |aque surge autométi camente en reproche aun comportamiento
calificado por nuestra conciencia como malo o indebido.

* Religiosa: eslasensacion de malestar por el mismo proceder contrario
alos valores propuestos por la conciencia, se trata de realidades subjetivas
en relacién con Dios.

c. Muerte

Lamuerteesel fin del hombre entero (GONZALEZ DE CARDENAL,
2002). Esta afirmacion supone una nocion determinadadelo que es él. Nos
posiciona en una perspectiva antropol égica unitaria. Se espera que por un
lado la persona humana se centra sobre si misma (conciencia ontol6gica) y
seaferraalavidabiol6gica, y por otro se descentray buscauntay € encuentro
con las diferentes realidades (cuidado).

Esto se ha expresado diciendo que e hombre en su realidad fisica
concretaesunaunidad. Pero anivel de principios metafisicos esun compuesto
de cuerpo y dma. Lo que muere es € cuerpo, 1o que vive es € alma. Grave
tratamiento! . Desdelaexperienciadelamuerte no podemos seguir sosteniendo
gue en un ser existan dos realidades fisicas (cuerpo y alma), que unidas den
origen a ser humano. Desde laontologia del cuidado este hombre histérico,
espacio-temporal, comprendemos que corporalidad estodo € en sudimension
de limitacion dentro de su situacion terrestre, y espiritu es toda su realidad
en su dimensi6n de tendenciaaunaplenitud. Lapersonahumanaeslaunidad
de estas dos dimensiones. El cuerpo es el modo como el espiritu vive en €
mundo, encarnado en lamateria, exteriorizado; que expresavisiblemente su
trascendencia.

Sin embargo laexperienciaposible de sentido en las personas vivientes
de VIH, como aquellas que conviven con €l virus, desde las comprensiones
ontol 6gicas de sentido historico, no establecen estosgiros, sino que seanclan
enlasfaucesdelaonticidad. Miremos unadiferenciacion 6nticay ontol6gica
en la comprension antropol dgica que aborda el VIH:
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Ontico Ontolbgico

Animal raciond ................ Existencia histérica

Cuerpoy dma.......ccccue.e.. Existencia mundana, temporal, histérica,
finita, relacional

Normatividad.................... Significatividad

Esencia ....ccccovveveveivcciennns Existencia

Substancia ..........cccceeueenee. Devenir

Naturaleza .......c.cccevevennene Género

ESpPeECie ....cooovveeviiieieins Diferencia

Pecado origind ................. Pecado constitutivo

Pecado mortal-venid ........ Error, fata, situacién, carencia

Gracia.....cccevevrveceesenennnn Gracia constitutiva

Gloriacelestid ................. Sentido histérico

Metafisica......coververererennn Ontologia del cuidado

Contagio ....cceveereeeeeenennns Infeccion

Estigmatizado ................... Reconoce su posicion, su marca

Verdad .....ccooveeevinenienn Sentido

2. Un conocimiento teol 6gico-histérico
es un conocimiento factico

Enladoctrinadel ser, Heidegger rompe con un estilo de conocimiento
del Ser: lametafisica(HEIDEGGER, 2010, p. 23-24). Al romper ese camino
expone unaalternativaontol 6gicaleos delasformas abstractas, universales,
aveces univocas en su predicado y ocasional mente desprovistas de sentido
y cargadas de objetividad con pretension de verdad. La ontologia en
Heidegger no equivale a la teoria del objeto de caracter formal, ya que
equivadriaalaontologiaantiguaque se denominametafisica(HEIDEGGER,
2007, p. 18). Laontologiaalaquerefierese el autor estainscritaen el caracter
material de aquello que se entiende por fenomenologia, ya que es desde la
fenomenologia“ donde se puede levantar unaontol ogia correspondiente sobre
basesfirmesy puede mantener un camino adecuado” del pensar disciplinario
de las ciencias, poniendo en relieve su funcidn temético-categoria (ibid.).
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L a novedosa cuestion de esta ontol ogia no estriba, entonces, en €l uso
de lametafisica que “coge a azar de lo que se oye decir, delo que seleey
gue adereza con un gesto de profundo ensimismamiento” (ibid., p. 21) sino
gue en este método |as cuestiones emergen de la misma actitud del sujeto
gue“tienegjos’ y veenlas”cosasmismas’ lainquietud de sentido-significado
parasu existenciafactica (seralo que denominaremos concienciateol 6gica),
entendiendo facticidad como el caracter de nuestro existir mas propio y
auténtico.

Un conocimiento factico es una ontologia del cuidado

Laontologiafacticadel cuidado no estaen lainterpretacién de teorias
u objetos escogidos al azar gestando un ensimismamiento, Sino que se abraza
en el fendmeno del estar aqui, o de la ocasion particular de existir!; es decir,
depende de ese modo maés suyo de existir develado para interpretar y
comunicar ese existir propio de cada momento. Sorge (cuidado) constituye
al ser-ahi abierto (solicitud) y entregado al mundo:

La perfectio del hombre, el Ilegar a ser |o que puede ser en su ser libre para sus
mas peculiares posibilidades, en laproyeccién, esuna“obra’ del “cuidado”. De
un modo igualmenteoriginal defineel “cuidado” como aquellaformafundamental
de este “ente” con arreglo a la cual es entregado al mundo de que se cura (el
estado de “yecto”).?

Grosso modo, metédicamente la ontologia histérica del cuidado
procede en un primer paso al conocimiento factico de su existenciario situado
en el mundo (eslaposibilidad de autocomprension). A estolo llamaHeidegger
analitica existenciaria®. Consentir este previo a la comprension del ser es
estar despierto a existir de si mismo (historico), como el estar abierto ala
intencionalidad del como se existe en su facticidad. Luego devinelarelacion
entre hermenéuticay facticidad que estéd a merced no de objetos escogidos
al azar, sino esta sujeto aaprehender aguello que se gjustaasu existenciaridad
(variables situacionales) y es posible dispositivo de hermenéutica (Ser y
tiempo, p. 39-63). Por ultimo, ocurre, por € devenir fenomenoldgico, ya

1 HEIDEGGER, p. 25.
2 Ser y tiempo, p. 172.
3 |bid., p. 48.



Teologiay VIH y Sda en América Latina 59

despejado analiticamente, yainterpretado |acomprension de si en el mundo,
esto es o que Heidegger y Gadamer denominan comprension (Verstehen).

Por tanto, la facticidad del Ser es susceptible o conductor de
hermenéuticadel cuidado que hace posible convocar lafenomenol ogiacomo
camino de acceso al sentido-significado del ser mismo que existe en el mundo,
en el tiempo, en & espacio, en la historia. Mas aln, |la manera més propiay
auténtica de conocimiento del ser esta desde la condicién de posibilidad de
su autocomprension en la situacionalidad en la que se encuentre, su
conocimiento estara ordenado a significar su mismaexistenciariedad, desde
las formas propias en que su facticidad se devela o0 se muestra.

3. Estado del VIH y Sida

L os datos arrojados por las organi zaciones gubernamentalesy no gu-
bernamentales en la situacion del virus, esto es: la prevalencia de infeccion
y €l riesgo paralas poblaciones en Latinoamérica, € indice de muertes por
enfermedades secundarias a causa de lainmunodeficiencia, como la persis-
tente tensién intersubjetiva de rechazo, estigmay marginacién, siguen no
solo registrandose por cifras (nUmeros), sino que siguen quedandose en la
enunciacion del fendmeno historico. Y nuestra pregunta es ¢qué respuesta
tienen aguell os cuyo modo existenciario esta afectado por la historicidad de
una enfermedad? ¢queé respuesta tiene la sociedad latinoamericana frente a
este modo existenciario historico?

El peligro de las estadisticas estriba en quedarse en el dato numérico
y una aparente consolidacion del fendmeno. Decimos aparente, ya que las
cifras se levantan por €l dato “accidental” en las bases de datos de los cen-
tros de salud; dado que la descompensacion de un paciente, mas algunas
sintomatologias, obligan al médico a sugerir un examen que permita “ des-
cartar” o “identificar” unainfeccion.

LasnaticiasdelasorganizacionesdelaOM S, UNUSIDA®y todaslas
fuentes de informacion estadistica que se pueden acceder nos posicionan

4 Organizacion Mundial parala Salud.
5 Asociacion innovadora de las Naciones Unidas que lidera e inspira @ mundo paralograr el acceso
universal alaprevencion, el tratamiento, la atenciény el apoyo relacionados con el VIH.
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factualmente o fenomenol 6gicamente ante una situacion que debe ser
consideraday abordada.

La OMS, cuyos datos recientes son del diciembre del 20118, expone
gue el VIH sigue siendo uno de los problemas mas embarazosos que
compromete a la salud pablica del mundo; con especial atencion y esmero
en los paises pobres. Esta organizacion informa al mundo que son
aproximadamente 34 millones de personas viven con el VIH/Sida en €l
mundo. Cifras darmantes, y que por lo menos ha cobrado la vida de 30
millones de existencias, por |o que se calculaquey alrededor de 1,8 millones
de personas mueren cada afio’.

L osafectados por lainfeccion dejan de ser paci entes hombres, mujeres,
la OMS habla de 3,4 millones de nifios que habitan el mundo con € virus.
Infeccién que se contrae por madres cero-positivas durante el embarazo, €l
parto o el periodo de lactancia. Este virus no da espera. Informa esta
organizacion gue probablemente 1.100 nifios cada dia se infectan®.

Por su parte UNUSIDA, en su informe del 1 de diciembre del 2011,
en sulecturaestadisticapropone parael 2015, Cero: infeccidn, discriminacion
y cero muertes relacionadas con el SDA, informa que la infeccion ha
disminuido entre 1997y e 2010, esdecir se hablade 10 millones de personas
infectadas hasta el 2010; sélo que la probabilidad de aumento sdlo lasiguen
teniendo los centros de salud que de forma eventual, para descartar una
sintomatologia de un ser humano, identifican su cero-prevalencia.

¢Qué puede responder |ateol ogia ante estos “ datos’ y qué responde a
un sujeto que vive con el virus de inmunodeficiencia humana?. Los datos
son agresivosy eventual mente mani pul ados por aquellos que se especializan
en larecoleccion delos mismos. Sin embargo, no dejade ser preocupante, a
reconocer la trayectoria histérica del virus, como de las politicas humanas
en la busqueda de sostenibilidad y solucién alaenfermedad del siglo XX y
XXI.

5 Cf. en <http://www.who.int/features/factfiles/hiv/es/index.html>.

710 datos sobre el VIH y SIDA. In: ibid.

8 Women and Health: Today's Evidence, Tomorrow’s Agenda. Mujeres 'y la Salud: |a evidencia de
hoy agenda de mafiana. Organizacion Mundial de la Salud, 2009, in: <http://whglibdoc.who.int/
publications/2009/9789241563857_eng.pdf>.
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4. Qué decir desde una ontologia del cuidado teol6gico?

Lafinalidad o € interés que deriva este articulo propende en hallar
nuevamente la solicitud, la prestanciay el cuidado significativo del hombre
en su realizacion divina (theoanthropos) en este horizonte de vida-en-el-
mundo que regenere, despierte y cure la necesidad de infinito. Sobre todo,
aprovechando esta poblacion victimadel VIH que muestraun gran signo de
lostiempos, queinvitaatodas |as personas a unatransformacion internay a
un decisorio seguimiento de Cristo en su ministerio de curacion, graciay
amor.®

El VIH eshoy en diaun modo de exi stenciahumana, independientemente
delataxonomiamédicao del origen viral. Esunaexistenciaque severifica, se
compruebay que afecta directamente a ser humano (por medio del giro ala
ontologia). Pensar € virus VIH como un modo de existencia seria, por tanto,
dgarnosdes-velar su historicidad en sereshumanos, que nosrevelan € proceder
deDios Trino en los sufrimientos, doloresy angustias de quienes viven con €
VIH. Asi, lateologia tiene la tarea de hacer explicito € “Dios Trino” de tal
modo que lanoticiaevangédlicade lavida Eternaasombrelamuerte, € finy e
detrimento del sujeto viviente. Podemos decir que: en e VIH se muestrala
eleccion de “theos” ya que se muestra débil, necesitado, excluido,
estigmatizado. Lavoz que resuenaes: Tu viviente del VIH eres bendito y tu
futuro esta en mi.
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Empoderamiento de la mujer y accion eclesial:
aproximacion a una respuesta al
VIH y Sida desde el contexto colombiano’

Fabian Wilches Garcia

I ntroduccion

El presente articul o surge delapreguntapor lasituacion de desigual dad
en las relaciones de género que generan mayor vulnerabilidad? para las
mujeres. Esta desigualdad se traduce particularmente en situaciones de
violencia contralamujer, las cuales se exacerban en contextos de violencia
sociopolitica®. Surge entonces la pregunta por laviolencia contralamujer y
su relacion con el VIH,

Uno de los factores por los cuales se presenta la violencia contra la
mujer es e hecho que hay una préactica generalizada de patriarcalismo y
androcentrismo en todas las sociedades; en América Latinay e Caribe se
conoce como machismo. Un aspecto que puede legitimar esta desigualdad

! Este articulo esresultado del trabajo de investigacion titulado Empoderamiento de las mujeresen el
ministerio de Jesls: relectura de las narrativas lucanas (Ila mujer con flujo de sangre y la viuda
persistente) como aproximacién a una respuesta a la situacién del VIH y el Sda en Colombia,
(tutora: Dra. Socorro Vivas), para optar por el titulo de Maestria en Teologia de la Pontificia
Universidad Javeriana de Bogota.

2Vulnerabilidad entendida como: Los diferentes grados y naturalezas de la susceptibilidad de los
individuosy las colectividades alainfeccion, aenfermarse, o alamuerte por el VIH, que dependen
de su situacion frente al conjunto integrado de aspectos sociales, programaticos e individuales que
losubicaen relacion con el problemay con losrecursos paraenfrentarlo, atendiendo a circunstancias
socioecondmicas, culturales, religiosas, de género, politicas y personales (MINISTERIO DE LA
PROTECCION SOCIAL, UNFPA & UNIVERSIDAD NACIONAL).

3 Violencia politica es aquella gjercida como medio de Iucha politico-social, ya sea con € fin de
mantener, modificar, sustituir o destruir un modelo de Estado o de sociedad, o también con €l fin de
destruir o reprimir a un grupo humano con identidad dentro de la sociedad por su afinidad social,
politica, gremial, étnica, racial, religiosa, cultural o ideol égica, esté o no organizado (CINEP, Marco
conceptual, 2008).
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en las relaciones de género son ciertas interpretaciones que se hacen de los
textos biblicos sobre el papel delamujer enlaiglesiay lasociedad. Diversas
interpretaciones de pasgjes biblicos han fundamentado |a situacion de
sumisién y opresion de las mujeres.

En este sentido, la denuncia de | as estructuras opresoras, la busgueda
delajusticiaen lasrelaciones de género, asi como unarelecturadelaBiblia
basada en el ministerio liberador de Jests de Nazaret, mediante la herme-
néutica criticafeministay el método |latinoamericano, permitirian, primero,
reconocer la situacion actual de lamujer en relacion con laviolencia gjerci-
da contra ella, para luego especificar lo que sucede con lamujer en el con-
texto de violencia politica en Colombiay finalmente hacer unarelectura de
algunos pasajes en la narrativa de L ucas en € que las mujeres son reconoci-
das en su proceso de empoderamiento para liberarse de las estructuras que
les oprimen, dando como resultado una praxis para la transformacion de
aguellas situaciones que producen o legitiman situaciones de vulnerabilidad
paralas mujeres en relacion con € VIH.

Dominio sobrelasmujeres

La desigualdad en las relaciones de género se ha dado, entre otros
aspectos, por la supuesta superioridad de lo masculino sobre lo femenino.
ParaFrancoise Héritier (2007, p. 114), “Larelacién hombre/mujer estacons-
truida sobre el mismo modelo que larelacion padres/hijos, mayor/menor, y
generalmente que la relacién anterior/posterior, donde la anterioridad equi-
vale asuperioridad”. En este sentido, podemos recordar el relato del Géne-
sisen € cual el varén es creado primero 'y lamujer viene después de é (Gn
2.18,20-23)%, relato en el cual también se evidenciaque lamujer viene como
“ayudaidonea’ acolaborar con el varon en su desarrollo existencial, dejando
alamujer como ser marginal.

Desde una lectura androcéntrica de la Biblia, el poder negativo de la
Eva-simbolo deriva del relato biblico de La Caida (Gn 3.1-13), en € que

4 Las citas biblicas en este articulo son tomadas de la Biblia traduccion Reina — Valera revision de
1960.
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Eva se convierte en la tentadora, receptiva de los halagos de la serpiente,
para después envolver al integro Adan con sus seductoras artimafas
(PATERSON, 1997, p. 130-131). Asi, la imagen de inferioridad moral,
volitiva, racional o espiritual delamujer, por unaparte, y lasuperioridad del
varon, por otra, aparece sustentada también como voluntad divina o como
natural, segun algunas de las interpretaciones judeo-cristianas del texto
biblico.

También tenemos la imagen de Maria, la madre de Dios, quien se
convierte en el modelo de mujer casta, pura, virgeny alavez madre entre-
gada, reforzando ademas el carécter maternal de Maria, dando primacia al
valor de la mujer en la medida que gjerce funciones determinadas social-
mente para la maternidad. Esto refuerza ademas el estereotipo de la mujer
como cuidadora primaria, esto en lamedida que hay unaexigenciacultural
la cual determina que las mujeres son quienes tienen que renunciar a su
proyecto deviday hacer sacrificios, como, por g emplo, cuidar delas perso-
Nnas que necesitan atenciones especiales. Esto lamayoriade las veces reduce
las posibilidades de acceso a un trabajo digno o a estudio por parte de las
mujeres.

Como se evidencia en lo descrito anteriormente, |os estereotipos de
género generalmente degradan a las mujeres, por cuanto les asignan roles
servilesenlasociedad, devaluando susatributosy caracteristicas, asegurando
gue las relaciones desiguales de poder entre los sexos se mantengan. No
obstante lo anterior, los estereotipos de género pueden ser transformados,
por cuanto son una construccion cultural. Se puede avanzar haciala accion
criticaparasu erradicacién, en lamedida que seidentifiquen | os estereotipos
degénero, selosnombrey seelevelaconcienciasobre el dafio que ocasionan
(COOK & CUSACK, 2010, p. 1-3).

Violencia sexual y VIH en contextos de violencia politica

Las condiciones de violencia e inestabilidad agravan el impacto que
laepidemiadel VIH y el Sidatiene sobrelapoblacion (MATEOS, URGELL
& VILLELLAS, 2004, p. 15). En estos contextos, |osimpactos negativos de
los estereotipos de género sobre las mujeres tienden a profundizarse. Estos
roles de género en la guerra son casi universales porque la dominacion de
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las mujeres por parte de los varones es casi universal (GOLDSTEIN, 2001,
p. 332).

Defensoras de Derechos Humanos de Mesoamérica (2010, p. 12)
denuncian e aumento del feminicidio, femicidio y su vinculacion con €l
crimen organizado, la violencia fisicay sexual en entornos familiares, los
abusos de militares, la violencia y prostitucion forzadas, en contextos
sociopoliticos atravesados por |a debilidad democratica, poderes féacticos,
desigualdades sociales y econdmicas.

Para el caso colombiano, entre 10s procesos estructurantes mas
significativos que contribuyen aconfigurar el comportamiento delaepidemia
del VIH y Sida se encuentran la situacion de pobreza, el desempleo, €l
conflicto armadoy el desplazamiento forzado (ONUSIDA & MINISTERIO
DE PROTECCION SOCIAL, 2006, p. 15). En el contexto del conflicto
armado, entre los afios 2001 y 2009 anualmente un promedio de 54.410
muijeres fueron victimas directas de algun tipo de violencia sexual, es decir
149 diariamente y 6 cada hora (CASA DE LA MUJER, 2011, p. 7-8).

En su visita a Colombia, Margot Wallstrém, representante especial
del Secretario General de las Naciones Unidas sobre violenciasexual en los
conflictos, afirmo que laviolenciasexual en el contexto del conflicto arma-
do interno es el “lado oscuro de Colombia’ (ONU, 2012). La Corte Consti-
tucional de Colombia (2008) evidencio que entre las secuel as de las mujeres
victimas del conflicto armado interno se cuentan “las lesiones fisicas y €
contagio deinfeccionesdetransmision sexual —incluidoel VIH/SIDA-...]".

Durante el proceso de desmovilizacién de lasAutodefensas Unidas de
Colombia (AUC, paramilitares) en Santa Fe de Ralito, la demanda de pros-
titutas seincremento, con trabajadoras sexuales [legando de diferentes luga-
res del pais, incluidas nifias virgenes solicitadas por los paramilitares. La
Organizacion Mundial dela Salud reportd un incremento de ITS, incluido
el VIH, en esta region luego de los acuerdos entre los paramilitares y el
Gobierno Nacional (TORNQVIST, 2008, p. 25).

Narrativa lucanay liberacion

El ministerio de JesUs, en la narrativa lucana, evidencialatransgresion
de las normas social es para acercarse aaquellas personas que eran excluidas
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del sistemareligioso. Por medio de sus acciones, Jesis encarna lo anuncia-
do por su predicacion del Reino de Dios, |a experienciade una nueva comu-
nidad en la que, principalmente, hay buenas noticias para las personas em-
pobrecidas, marginadas y que no tenian acceso ala comunion con Dios ni
con la sociedad. La accion de JesUs evidencia que el Reino de Dios es una
experiencia presente, esta entre nosotros (Lc 17.21) y estarealizando trans-
formaciones profundas en las relaciones de la comunidad.

El anuncio de lallegadadel Reino de Diosy la salvacién son sindni-
mMos 0 estén estrechamente relacionadas en la experiencia narrativa de Lu-
cas(Lc8.1; 9.2; 10.9; 24.18-30). Lacomunidad de los creyentes confiaen
el Reino de Dios como esperanza de resurreccion para una vida nueva,
especialmente para aguellos que sufren opresion, pero el Reino de Dios se
manifiesta actual mente mediante acciones tendientes a dar por terminado
con las situacionesy estructuras que producen laopresion. De aqui surgela
teologia de la esperanza, que no es otracosaque el revésdelateologiadela
cruz. El cristianismo en su integridad es escatologia, es esperanza, miraday
orientacion hacia adelante, y es también, por ello mismo, aperturay trans-
formacion del presente (MOLTMANN, 1975, p. 364).

Esta experiencia de salvacion no esta reducida a la comunidad de
creyentes, sino que esta abierta a cualquier persona. Para Lucas, todas las
personas tienen la posibilidad de la conversion, de manera que la propuesta
del Reino de Dios no solamente pretende que las transformaciones serealicen
a interior de la comunidad de creyentes, sino que se lleven a cabo en la
sociedad de la cual estos hacen parte (Hch 1.8).

La participacion de las mujeres en esta nueva experiencia del Reino
de Dios también es evidenciada en la narrativa lucana, a considerar el se-
guimiento que ellas hacian como discipulas de Jests (Lc 8.1-3) y como tes-
tigos de la esperanza de la resurreccion y de la vida nueva para la comuni-
dad (Lc 24.1-10, 22-24). Estas imégenes nos dan indicios del ministerio
inclusivo de Jests, del discipulado de iguales (SCHUSSLER FIORENZA,
1989), mediante el cual las mujeres son participesy puestas como ejemplo,
paralatransformacion de la comunidad.
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Empoderamientoy praxisliberadora delas mujeresen el ministerio de Jests

A quienes primero Jesus dirigio su mensgje fue alos marginados, los
pobres, losdesheredados, |0os que pesaban poco en lasociedad, quienes sufrian
injusticay violenciaolosinsignificantes, como losllamaGustavo Gutiérrez®;
entre estos se encontraban las mujeres. En este sentido, Aubert sefiala que

[...] Jeststomaba en serio alas mujeres judias (y no judias), que lasociedad de
su tiempo marginaba de toda vida social o religiosa publica. Por tal razén no era
sorprendente ver a muchas mujeres que desafiaban también las prohibiciones
legales para seguir a Jests (AUBERT, 1976, p. 23-24).

Al inicio del evangelio de Lucas, se aprecia a Maria, la madre de
Jesus, gjerciendo unalabor de caracter profético mediante el Magnificat (Lc
1.46-55), siendo precursora de lo que serd la misiéon de Jesls durante su
ministerio: dar buenasnoticiasalos pobres, sanar alosquebrantados, dar libertad
alos cautivos, vistaalos ciegos, libertad alos oprimidos (Lc¢ 4.16-19).

El Magnificat es el clamor de una mujer que se niega a que las
situaciones de opresion continlen, en un contexto de exclusién social, en el
gue se imponian cargas econémicas y también cargas determinadas por la
ley religiosa, se anuncia un nuevo camino que transforma las relaciones
socialesy queesfavorable aaguellas personas que han sido oprimidas. Maria
se atreve a narrar su verdad y a proclamar lo que Dios esta haciendo,
amenazando el poder religioso y politico: “[...] esparcio alos soberbios en
el pensamiento de sus corazones. Quitd de los tronos a los poderosos, y
exalté alos humildes. A los hambrientos colmo de bienes, y alosricosenvio
vacios’ (Lc 1.51-53). Unegjemplodeloliberador y transformador que pueden
ser estas palabras de Maria es la prohibicién del gobierno de Guatemala, en
la década de los ochenta, de que se recitara publicamente el Magnificat
(REID, 2009, p. 180)°.

5 Categoria expresada en el marco de la conferencia del Simposio Internacional Teologiay VIH y
SIDA en AméricaLatina, Lima, Pert, 13-15 de diciembre de 2011.

6 Guatemala fue escenario durante 36 afios de la violencia politica representada en el conflicto armado
interno que enfrentd a poder politico, a la insurgenciay al Estado. Este conflicto armado interno
encontré su origen en la exclusién social, econdmicay politica. La mayor intensidad del conflicto
comprendi6 el periodo entre 1978 y 1984. Durante este periodo se registraron violaciones masivas a
los derechos humanos, masacresy se arrasaron mas de 460 al deas (HERNANDEZ DEL GADO, 2000,
p. 31).
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Otra mujer que es referente para el gercicio de una labor profética
dedenunciadelasestructuras politicasy religiosas que oprimen eslamuijer
viuda que persiste en clamar por justicia ante un juez injusto (Lc 18.1-8).
En esta parabola se nos habla de una mujer viuda que insistentemente iba
delante de un juez para pedir que le hiciera justicia de su adversario. El
juez se negd por un tiempo, pero cansado de la persistenciade lamujer, al
final le hizo justicia

Jeslis nos muestra a través de esta mujer viuda lo que es esencial
para él y su mensaje del Reino de Dios, |la busqueda de lajusticia. Es asi
gue, mediante lafigura de unamujer en situacion de vulnerabilidad’, Jesis
ensefia a sus discipulos, también alaiglesiay sociedad de hoy, laimpor-
tancia del empoderamiento de las mujeres, mediante su participacion en el
espacio publico, y lanecesidad de seguir exigiendo justicia ante las situa-
ciones que generan contextos de vulnerabilidad para las mujeres.

Jes(is nos ensefia que las mujeres se han atrevido a nombrar aquello
gue las mantiene en situaciones de opresion, exigen justiciay actlan para
transformar estas situaciones. Como iglesia, es necesario que sigamos €l
gjemplo de estas mujeresy laaccion de Jesus, reconociendo y siendo solida-
rios con las mujeres que hoy, en el contexto del VIH y el Sida, han decidido
transformar |as situaciones que les hacen mayormente vulnerables a la epi-
demia, especialmente en contextos de violencia politicacomo en Colombia.
En este sentido lateologiadelacruz y lapropuestade recuperar e significa-
do de laiglesia como espacio de participacion publica pueden ayudar alo-
grarlo.

Teologiadelacruz, VIH y justicia

Desde lateologia de lacruz en el contexto del VIH y € Sida, uno de
los principales elementos que ha de contener la accidn en respuesta a la
epidemia, desde el seguimiento a Jeslis y su mensgje, es laidentificaciony

7 Recordemos que una mujer viuda solamente tenia un lugar en la sociedad a través de un pariente
varén, su cufiado, segin laley del levirato (Dt 25.5-9), 0 amenos que tuviera suficiente dinero para
que se le hicierajusticia (situacion conocida también en América Latina); al parecer laviudade la
parabolano tenialo uno ni lo otro. Las viudas son también un grupo de especial consideracion para
Diosy parael pueblo de Israel por su situacion de vulnerabilidad (Sal 146.9; Is 1.17; Lc¢ 20.47).
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la solidaridad con las personas gque a diario ven vulnerados sus derechos y
son excluidas. Dios se revela en acciones concretas de solidaridad, de
exigencia de justicia, en la escucha y restauraciéon de las personas mas
vulnerables (ORLOV, 2006, p. 113, 115), esDiosmismo quien “ hacejusticia
y derecho atodos los que padecen violencia’ (Sal 103.6). Si lapraxisdela
iglesia quiere ser coherente con el mensaje del evangelio, necesariamente
tiene que haber un compromiso historico con aguellas personas que han
decidido transformar |as situaciones que les han llevado ala cruz. Realizar
lateologiadelacruz significasobrepasar lacriticaalaiglesiaparaconvertirse
en criticade lasociedad (MOLTMANN, 1975, p. 13).

En la medida que se realizan acciones criticas de las estructuras que
han mantenido a las mujeres en situaciones de vulnerabilidad, en este caso
guelas hacen mayormentevulnerablesal VIH y e Sida, y serealizan acciones
encaminadas a transformarlas, se estara manifestando el Reino de Dios. Si,
por el contrario, laiglesiapermanece callada ante estas situaciones, o continta
legitimandolas mediante interpretaci ones de las Escrituras opresoras, negando
la participacion activa de las mujeres en contextos eclesiales o sociales,
limitando la autonomia de la mujer sobre su cuerpo y las decisiones que les
afectan, lo Unico que conseguira serdmantener lainjusticiaen lasrelaciones
de género y las situaciones de mayor vulnerabilidad paralas mujeres en €l
contexto del VIH y el Sida.

Por ello, desde lateologiadelacruz, un primer momento que caracte-
rice la actitud de laiglesia es €l arrepentimiento por aquellas posturas que
han dado lugar alainjusticia en las relaciones de género; por otra parte la
cruz esdenunciade las estructuras que mantienen oprimidos a ciertos sectores
de lasociedad (las mayorias), y también la cruz dalugar alaresurreccion, la
esperanza del poder de transformacién que nos lleve a vivir una nueva co-
munidad.

Ekklesiay VIH como oportunidad para la transformacién de |las relaciones
sociales

Laexperienciadel VIH y el Sidatiene que ver con relaciones sociales.
La epidemia ha evidenciado las rupturas que hay socialmente entre las
personas viviendo con el virus y las que no. También se han generado
rupturas por las divisiones que se hace entre diferentes grupos sociales,
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gue regularmente son estigmatizadosy discriminados por su identidad se-
xual o de género. Por su parte, algunas posturas de las iglesias regular-
mente hacen también divisiones entre |0s que son puros o impuros, entre
los que son santos 'y |os que no, o entre los que estan dentro de laiglesiay
los que estan fuera de ella. Las relaciones de género no son laexcepcion a
estas rupturas sociales, que tradicionalmente se caracterizan por ser rela-
ciones de poder asimétricasy que mantienen lahegemoniadel vardn, blan-
Co, propietario y heterosexual.

La experiencia del VIH y e Sida es entonces una oportunidad para
revisarnos como sociedad y paratransformar aquellas situaciones que man-
tienen € distanciamiento entre las personas, lahegemoniade unapartedela
sociedad sobre otra y las desigualdades estructurales. Jesis, mediante su
ministerio, abre un nuevo camino en el cual invitaarestaurar las relaciones
rotas por los sistemas de exclusion politica 'y religiosa, e incorpora en la
comunidad alas personas rechazadas o ignoradas por el sistema. Estainclu-
sién se da en la medida que Jesis mismo comparte con las personas exclui-
das, se hace un excluido més, se une a su clamor por lajusticiay se hace
participe de su destino, la cruz. Esta es laformaen que Dios serevela. En
palabras de Lutero (1518):

[...] no es suficiente ni provechoso para nadie conocer a Dios en su gloriay
majestad, si no sele conoce también en lahumildad y en laverglienzadelacruz
[...] Por consiguiente en Cristo crucificado esta la verdadera teologia y el
conocimiento de Dios.

El seguimiento a Jesus, €l tomar la cruz, necesariamente tiene que
[levarnos amantener el compromiso cotidiano por lajusticia, especialmente
en solidaridad con aquellas personas que han sido victimas de cualquier
poder opresor. De manera que la praxis de JesUs ha de ser la praxis de la
iglesia. Y ¢qué significa esto de ser iglesia (ekklesia)?.

El término utilizado paralaiglesiaen el Nuevo Testamento, ekklesia,
no estanto un concepto religioso como un concepto civil y politico. Designa
laasambleade ciudadanoslibres que se reunian paradecidir sobre susasuntos
espiritualesy politicos (SCHUSSLER FIORENZA, 1989, p. 402). El hecho
gue los seguidores de Jeslis se denominen como iglesia tiene implicaciones
anivel social y politico; no es simplemente una comunidad que se ocupa de
asuntos concernientes al interior de la vida de fe, sino que se ocupa de los
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asuntos politicos de la sociedad en general, 0 mejor, la experienciade fe ha
de ser reflexionada desde la realidad social y politica que les rodea, para
actuar sobre estarealidad paratransformarla de acuerdo con lo anunciado y
experimentado por Jestis como Reino de Dios.

Este suefio sdlo podra hacerse realidad en el pueblo de Dios, y en lasociedad en
general, cuando la idolatria masculina y sus estructuras demoniacas sean
rechazadas en laconfesion del pecado estructural y personal del sexismoy cuando
laplenitud delaekklesia se hagaposibleen Iaco_r_lversi On genuinadelas personas
individuales y las estructuras eclesiales (SCHUSSLER FIORENZA, 1989, p.
406).

Para Schiissler Fiorenza, desde la teologia critica feminista, mas que
identificar € patriarcado como un sistema de dominacion binario macho-
hembra, es preciso entenderlo como un sistema politico piramidal complejo,
de dominacion y sumision, estratificado por género, raza, clase, religion y
taxonomia cultural, ademés de otras formas de dominacion historicas
(SCHUSSLER FIORENZA, 2008). La tedloga agrega las mujeres a la
ekklesia, acufiando el término “ekklesia de las mujeres’.

Esto tiene como intencion que la ekklesia sea realmente la asamblea
democrética en que todas las personas tienen voz y participacion real enlas
decisiones que les afectan y que son capaces de decidir por si mismos su
destino, y no dejar su destino en manos de unos pocos. También la ekklesia
de las mujeres tiene como intencion vincular la lucha de las mujeres en €l
seno de lareligion biblica de antafio con los movimientos religiososy poli-
ticos de hoy, como las defensoras de |os derechos humanos de las mujeres
en Latinoameérica, en pro de laigualdad y la libertad. De esta manera la
teologia feminista de la liberacion no se ubica en € seno de la politica de
identidad, sino de una politica de lucha, ubicada en € horizonte de la basi-
leia, o un mundo alternativo de Dios de bienestar y salvacion de todos sin
excepcion (SCHUSSLER FIORENZA, 2008).

Para €l contexto colombiano, esto es particularmente importante, en
la medida que, como se sefial 6 anteriormente, las situaciones de desigual-
dad econémica, social, politica, asi como laestructura patriarcal (machista),
el estigma, ladiscriminacion y laviolencia, particularmente contra las mu-
jeres, todo lo cual se exacerba en el contexto del conflicto armado interno,
son factores deshumanizantes que estructuran €l VIH y representan unaopor-
tunidad para luchar por una nueva sociedad.
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De manera gue la justicia en las relaciones de género, asi como la
transformacion delas estructuras eclesialesy politi co-sociales son necesarias
s sequierereamente dar unarespuestaeficaz al VIH y € Sida. Asi, podremos
afirmar junto con Bonhoeffer (1935): “Resulta que existen cosas por las
cuales merece la pena comprometerse sin reservas. Y me parece gque la paz
y lajusticia social, o propiamente Cristo, son algunas de ellas.”

Conclusiones

Desdelateologiadelacruz y lateologiacriticafeministadeliberacion,
es necesaria una relectura continua de la Biblia para poder desenmascarar
los textos patriarcales y androcéntricos, asi como sus interpretaciones, que
pretenden el sometimiento delamujer y lalimitacion de su participacion en
lavidapublicay privada.

La teologia de la cruz ha de llevar a arrepentimiento por aquellas
situaciones de opresion toleradas o producidas por las practicas sociales y
eclesiales, que producen contextos de vulnerabilidad delamujer al VIH y €
Sida, pero también nosimpel e amantener unaactitud de permanente denuncia
de las estructuras patriarcales

Deigua forma, € ministerio de Jestis nos muestra que la participacion
de las mujeres en escenarios publicos es fundamental para transformar los
estereotipos de género, la violencia contra las mujeres y las desigualdades
sociales, lo cual reduciria la afectacion por e VIH y € Sida, generando
mayor participacion delas mujeres en latomade decisioneslibresy autono-
mas.

La experienciadel VIH y @ Sida es una oportunidad para revisarnos
como sociedad y transformar |as relaciones que han dado lugar alos estereo-
tipos de género, al estigma, ladiscriminaciony adiversasformas de opresion.

Lateologiade lacruz, desde la perspectiva de liberacion latinoameri-
canay lateologia criticafeminista, ayudaa comprender que el compromiso
cristiano en respuestaa VIH y el Sida no puede ser un compromiso gjeno a
larealidad, sino que ha de ser un compromiso encarnado, atendiendo a las
causas estructurales y profundas del conflicto social, politico y armado en
Colombia, de manera que se viva una praxis alternativa mediante el empo-
deramiento de la mujer, una culturade paz y vivenciade lajusticia.
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Evidencia para una incidencia eclesial

Ensayo a partir de la experiencia de acercamiento a
mujeres en ejercicio de la prostitucion en la ciudad de
Bogotd (Colombia) y también desde el testimonio de
hombres estigmatizados y discriminados por estar
relacionados con el VIH vy el Sida

René Rey, cjm

“Lafinalidad del evangelio no es explicar el
mundo sino salvarlo” (Albert Nolan).

I ntroduccién

A través del siguiente articulo, pretendo dar a conocer una experien-
ciadefeque, apartir del acompafiamiento aal gunas comunidades cristianas
catélicasromanasy apersonas que viven con €l virus de inmunodeficiencia
humana—VIH, he venido teniendo por cercade ocho afios. Quiero decir que
hago esta socializacion en perspectiva de 1o que se ha considerado como
uno de los principales factores estructurantes de esta epidemia en todo el
mundo: el estigmay ladiscriminacién. A su vez, esto lo realizo consideran-
do €l estatuto epistemol dgico propio de una teologia de la accion humana,
criticay latinoamericanaplanteado por Mario Peresson (p. 23-31). Esto quiere
decir que pretendo realizar un acercamiento comprensivoy critico del contex-
to del que participo y de sus sujetos, haciendo uso de determinadas mediacio-
nes sociales. Luego, realizo unalectura de fe de larealidad ayudandome de
una hermenéutica de la revelacion. Para ello, me valgo del texto santo de
tradicion y del magisterio delaiglesia. Finalmente, haré uso de la mediacion
préxica con €l fin de proponer un breve marco teol égico de reflexion (para
el alcance de este articulo), con la pretension, que en este texto degjaré abierta,
de promover determinados y necesarios cambios eclesiales en |la consabida
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erradicacion del estigma y la discriminacion asociados a VIH y el Sida
Debo afiadir que entiendo fundamental mente |a experiencia como revelacion
(NOLAN, p. 39).

L a Fundacion Eudes, una experiencia de fe

Trabajo en Colombia, en unaobrasocial y pastoral conocidacomo la
Fundacion Eudes. Esta organizacion se ha dedicado desde hace 25 afios al
acompafiamiento de personas que viven con VIH. Desde sus inicios, €
presbitero catélico Bernardo Vergara se encargd de brindar un hogar a las
personas que, con frecuencia, siendo sintométicas, llegaban a él, no pocas
veces, como un ultimo recurso. Algunos habian sido desterrados de sus
familias al conocer el diagndéstico, otros habian gjercido la prostitucion y
manifestaban estar solosy otros més eran profesionales que decidian vivir
en los hogares. Por aquel entonces, tanto la realidad como la palabra Sida
eran sinbnimo de muerte y no fueron pocos ni pocaslosy las pacientes que
morian en los hogares. Con €l tiempo, viendo la necesidad no sélo de acoger
personas que vivian con VIH y Sidasino de prevenir su transmision, se cred
el programa Unidad Mévil de promociény prevencion en VIH y Sda. Esasi
como se contd con una especie de camidn, que se acercaba principal mente a
lasllamadas zonas de toleranciadelaciudad en donde se g ercialaprostitucion.
Lo hizo con € fin de ofrecer un servicio basico de atencién en medicina,
odontologia, psicologia, trabajo socia y, por supuesto, de acompafiamiento
espiritual a esta poblacidn. Se lleg6 a convertir en un espacio de acogiday
descanso frente ala carga de ansiedad que generan estas zonas.

Ahora bien, desde hace mas de un lustro he estado coordinando este
programaUnidad Movil. Durante este tiempo he sentido como |os esfuerzos
de trabajo en € area de prevencion se desbordan frente ala realidad de un
aumento de laepidemiaen el pais. Debo aclarar que todavia el indicador de
prevalencia general es de 0,6%, |o que hace que se cumpla con €l objetivo
dedesarrollo del milenio nimero seis que propone estar por debajo del 1,2%
antesdel 2015 (PNUD, 2005). Sin embargo, también escierto quelaepidemia
es detipo concentrado, es decir, que estafocalizada en determinados grupos
pobl acional es asociados a contextos de alta vulnerabilidad que, parael caso
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de Colombia, estan relacionados con hombres que tienen rel aciones sexual es
con hombres!, mujeres trabajadoras sexuales?, personas privadas de la
libertad, personas en situacién de calle, usuarios de drogas intravenosas,
jovenes desplazados por €l conflicto armado, personas desmovilizadas de
los grupos armados organizados al margen delaley (UNFPA, 2012, p. 91-
97). De acuerdo a esto, vale la pena preguntarse, ¢Qué factores estructuran
estarealidad del VIH y del Sida en Colombia?

El armazon que nos ayuda a comprender esta epidemia

Son varios los factores socioeconémicos, politicosy culturales que
estructuran larealidad de la epidemiaen Colombia. Nombro solo algunos:
laampliabrecha social (pobrezay desempleo); el conflicto interno con su
correlato el desplazamiento forzado; las deficiencias en el acceso al Siste-
ma General de Seguridad Social en Salud; |as representaciones sociales de
un escenario donde la sexualidad se rige por patrones patriarcales, ma-
chistasy heterosexistas; las desigual dades de género; el comercio sexual y
lahomofobia. Todo o anterior relacionado con lavulnerabilidad social de
mujeres, nifos, nifiasy adolescentes (ONUSIDA, 2006, p. 15-32). Como
telén de fondo nos encontramos con un modelo de desarrollo neoliberal
gue ha venido proponiendo como sujeto el mercado y que, finalmente,
resulta tratando como cosas a quienes deberian ser |os verdaderos sujetos
de su historia, esto es, apersonas concretas de “carney hueso” . Este sistema
esidolétrico y alienante (NOLAN, 1989, p. 96).

Ahora bien, €l estigmay la discriminacién resultan ser otro de los
factores estructurantes de la epidemia (ONUSIDA, 2001, n. 13, 17). A éste
lo considero un factor transversal alos anteriormente mencionados, con un
origen que en primerainstanciarecae en e imaginario social que considera
laepidemiadel VIH como un*castigo divino” y queidentificaadeterminados

1 Para el caso de mujeres trabajadoras sexuales, la prevalencia puede llegar hasta 2,5% y en algunos
casos hastael 4,5%. En el caso de hombres que tienen relaciones sexual es con otros hombres, puede
ser de 20% eincluso llegar hasta el 25%. Datos de Ministerio de Salud y Proteccion Social (2010)
y de la Fundacién Eudes (2010).

2 Uso €l término con el que las mismas mujeres se reconocen y también el utilizado por ONUSIDA.
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grupos poblacional es como sus chivos expiatorios (SONTAG, p. 36, 54). Es
lo que estad detras del VIH. Resulta ser que estos grupos corresponden alos
mismos en que, en el caso colombiano y latinoamericano, se ha concentrado
laepidemia. Valgalapenarepetirlo: hombres que tienen relaciones sexuales
con hombres (especialmente |os conocidos como homosexuales u hombres
gay) y mujeres trabajadoras sexuales. Ha resultado evidente que en los
diferentes sectores de la sociedad, como es el caso de lasalud o € de la
educacion, existe estigma y discriminaciéon asociados al VIH y a Sida.
Muchosinformes atestiguan esto alo largo y ancho del planeta(ONUSIDA,
2010, p. 20). En realidad esto no deja de ser sorprendente, pero lo es alin
mas, evidenciar que al interior de las comunidades de fe también se da. Es
claro, sedirg, pues estas comunidadestambién estan conformadas por personas
gue se mueven diariamente en esos sectores sociaes. Con todo, lapreguntaa
interior de estas comunidades es ¢Qué imagen se tiene de estas identidades?
¢Qué se escucha decir de estos sujetos? En Ultimas, ¢Qué actitudes toman las
personas de fe integrantes o feligreses hacia estas personas?

Clave, lostestimonios

Comparto aqui algunos testimonios, tal vez suenen un poco crudos:
“Vayay denuncieme, aver aquien le hacen caso. No ve que yo soy policiay
usted es una puta’. Esto lo dice el policia luego de haber violado a una
trabajadora sexual. Puede ser que aqui ya se esté evidenciando lainequidad
socia y de género que subyace al problemadel estigma, como Aggleton o
clarifica (ONUSIDA, 2002, p. 9). En cierta ocasion, escuché, en una predi-
cacion de un ministro sacerdote catélico de rito romano, lo siguiente: “Mi
papé nos queria mucho, nos abrazaba y nos decia que nos amaba. Y no por
eso nos volvimos gay”. Un feligrés de un grupo del movimiento de lareno-
vacion carismética catolicadijo: “ Yo creo que lo mejor es que le hagan una
oracion de liberacion de ese espiritu de lahomosexualidad y asi hastapodria
ser parte de nuestro ministerio”. Una trabajadora sexual testimonié que un
diafue aconfesarse, y a decir que gjerciala prostitucion, el ministro sacer-
dotelatomé del brazoy lasaco delaiglesia (templo parroquial). Lo que me
[lamo la atencion es que ellainsistio y fue a otraiglesia; y cuenta que el
ministro de culto lacomprendié y absolvio sin problema. Un ministro sacer-
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dote catdlico le contd a su obispo que él vivia con VIH. Este obispo le res-
pondié: “Usted es un problema para nuestra diécesis; nadie quiere trabajar
con usted; mejor vayase parasu casa’. Lo siguientelo dice un laico compro-
metido, quien da su testimonio de vida: “Luego de dos afios de estar en una
comunidad religiosa, le comenté al rector del seminario que era homosexu-
al, y me echaron como a un perro”. Otros casos reportan que como prefre-
quisito parael ingreso al seminario lesexigieron lapruebade ELISA parala
deteccion del VIH.

Estostestimoni os denotan que existe un prejuicio machistay homofobico
ligado a patriarcalismo en la Iglesia Catdlica Romana. Esto no es dificil de
demostrar. Se creeriaque | as actitudes de tales personas “ sospechosas’ van a
subvertir un orden establecido, que entrarian en detrimento de un aparente
“buen” desempefio delacomunidady que afectarian laidentidad, €l imaginario
y la cohesiéon grupal, frente a las personas que frecuentan la parroquia, €
seminario o el convento. Es por eso que no basta con que los afectados por la
epidemia, 0 sospechosos de estarlo, estén marcados por esta sefia o atributo;
sencillamente, una persona que vive con VIH o que se declara homosexual
es rechazada de la comunidad eclesial. Es més, en no pocos casos, Si se
quiere ingresar 0 permanecer a algun tipo de comunidad religiosa, se debe
callar u ocultar. Algo més, estas evidencias denotan €l papel de autoridad,
entendida como poder, del lider religioso sobre el afectado o estigmatizado,
cuando ordena callar y excluir. Paterson lo ha sintetizado claramente en €l
seminario de Windhoek (Namibia) cuando interpreta a Douglas:

Cuando la sociedad estigmatiza y excluye [...], estd intentando protegerse a si
mismadel contagio y asegurar su propia supervivencia. Se cree que la persona
estigmatizada es unainfluenciacontaminantey, por tanto, peligrosaparael resto
de la comunidad. L os contaminadores potenciales se convierten en cabezas de
turco, individuos que han roto un tabt de algin tipo y tienen que ser expulsados
o0 castigados. La religion desempefia un papel clave en este proceso a actuar
como puntal del orden social. El orden, afiade Douglas, es el valor supremo de
la sociedad: es la ley que gobierna la pureza y la contaminacion que la
salvaguardan; eslareligion quearticulael sistemade creenciaseinstitucionaliza
los rituales en los que encuentra expresion la vida corporativa de la sociedad
(ONUSIDA, 2003, p. 38).

A esto se le ha de sumar € sentimiento de verglienza que € mismo
afectado experimentay que hace parte delaauto-estigmatizacion, quelelleva
a obedecer, enmudecer e inmovilizarse. Veo que, frente a todo esto, siguen
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siendo pertinentes las preguntas de Robert Vitillo que agqui parafraseo a
proposito de este escrito, ¢COmMo es posible que existaestigmay discriminacion
en nuestra lglesia Catdlica Romana? ¢De qué ha servido € gjemplo de Jesls
atestiguado en los evangelios? (Qué estamos haciendo realmente para la
erradicacion de estefendmeno socia ? (ONUSIDA, 2003, p. 20). Por lo pronto,
el llamado Consejo Mundial de Iglesias ha reconocido, con sendas
declaraciones, esta situacion y se ha comprometido a su eliminacion; destaca
€l papel fundamental delaprevencién cuando estase apoyaen e conocimiento
de este fendbmeno socia (CMI, 2003, p. 5, 9, 112). Se ve que, frente a la
desesperanza, surge la esperanza.

Inclusion si, pero ¢y participacion?

Desdemi propiaexperienciade acercamiento acomunidades de personas
gue pertenecen a los mencionados grupos poblacionales (principalmente
homosexuaes y trabajadoras sexuales), me ha llamado la atencién ver como
sepuedellegar a“tolerar” tenerlos cercaen unaaparente actitud de inclusion.
Parecen ser aceptados con un aparente desinterés por ellos. En verdad, ellos
no tienen un papel participativo en nuestras comunidades y con dificultad en
el desarrollo delapolis. Solamente participan quienes han arrebatado € espacio
politico, o quienes |o han construido mediante € reclamo, la apelacion y €
corgje.

Al parecer, paraagunos es un asunto denigrante ser sujeto de servicio
de unapersonadeidentidad “ dudosa’ si se admite su participacion activaen
la misma comunidad. Esto resulta ser incomprensible y resulta hasta escan-
daloso. Pero, a mi parecer, esto es simple y |lanamente hipocresia. Jesis
catalogd de sepul cros blanqueados alos escribas y fariseos de la época (Mt
6,1-18; Mt 23,13-32; Mc 12,15). Esto lo digo porgue se quiere vivir una
contradiccién como si no lo fuera, cual es, lade obviar larealidad de aque-
Ilas personas. Son miradas en nuestras ciudades todos los dias recorriendo
con frecuencia vigjos edificios bajo e cielo gris de la ciudad, pero poca
gente se percata de su presencia. jY esto es hipocresial Lamisma que Jesus
denuncié. Para JesUs, la hipocresia es |a caracteristica fundamental de todo
pecado. “Es el elemento de autoengafio o de ceguera que esta presente en
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todo pecado” (NOLAN, 1989, p. 56). A pesar de esto, como se explicara
enseguida, las personas vulnerables a la infeccion por VIH o ya afectadas
por lamisma, y que son consideradas desgraciadasy que han sido irrespeta-
das, rechazadas y no pocas veces despreciadas, son €l lugar privilegiado que
nos ensefia como deberia trabajar nuestra Iglesia ante el desafio que nos
presenta la epidemiadel VIH. Mgor dicho, en ellas se encuentra la posibi-
lidad de sentido o esperanza de nuestras comunidades de fe.

Son la Buena Noticia...

Para desarrollar 1o anteriormente expresado, quiero volver sobre los
testimonios. Ellos evidencian como lugar comin un sentimiento de temor.
Este miedo surge tanto en € lider religioso como en e miembro de la comu-
nidad, porque se sienten amenazados ante la sola idea de ver sucumbir €
orden establecido. Y esto debido alapresenciade un sujeto subversivo. Ahora
bien, apelando de nuevo ala experiencia de fe, hay algo que, creo, a muchos
nos ha sucedido através del acompafiamiento a personas empobrecidas®. es-
tos encuentros suscitan un “no se qué” de gozo que con frecuencia he viven-
ciado y que no podia explicar. ¢Por qué sentir alegria cuando inicidmente lo
gue siento es e padecimiento de tantas hambres, angustias, dolores, someti-
mientos, golpes, etc.? Sufro sus relatos de vida que me estremecen, pero tam-
bién vivencio ese no se qué de gozo que me deja una sensacion adiciona de
plenitud. Estoy seguro que esto tiene que ver con la“buena noticia’.

Algo es “buena noticia’ porque su efecto nos alegra a oirlo y nos
hace felices. Dice Nolan, porque elimina algo que hemos temido, porque
promete un futuro mejor, porque nos hacefelicesy porque nos permite mirar
esperanzados al futuro. Acto seguido dice que esa buenanoticianos|lenade
energia, “ porque nos despierta, nos sacude de nuestro letargo y nos permite
responder alosdesafiosdelavida’ (1989, p. 26). Y s esbuenanoticia, debe
cumplir que lo sea para los pobres, como lo fue e anuncio de Jesls en la
sinagoga (Lc 4,18; 7,22; Mt 11,5). Estos pequefios son a quienes les fueron
revelados los secretos del Padre (Mt 11,25s) y a quienes se les heredo el

% En el desarrollo de este articul o iré dando a conocer qué entiendo por esta categoria de empobrecido.



86 REY, R. « Evidencia para una incidencia eclesial

Reino de Dios (Lc 6,20). Ahora bien, en concreto, en el encuentro con estos
grupos poblacional es en contextos de vulnerabilidad que se han relacionado
conel VIHy e Sida, como los son los hombres quetienen rel aciones sexuales
con hombresy las mujerestrabajadoras sexual es, todos ell os sujetos centrales
en nuestra reflexion, ¢qué se considera como buena noticia?

Signos de salvacion

Para responder a la pregunta anterior, se hace necesario introducir la
categoria signos de los tiempos. Peresson |os define desde dos miradas. La
primera es una perspectiva antropol égica e histérica que los considera

[...] hechos o acontecimientos histéricos que, por su generalizacion y grande
frecuencia, demuestran en un determinado periodo histérico y contexto social
|as aspiraciones més profundas de un grupo humano, los anhel os de crecimiento
en humanidad en un mundo deshumanizante (2011, p. 18).

De alguna manera se puede decir que, desde esta mirada, son signos
hoy los movimientos gay o de ladiversidad sexual. También han sido carac-
teristicos los movimientos de jovenes indignados en Espafia, Chile o Co-
lombia motivados por razones de desigual dades econémicas, socialesy edu-
cativas. Pero también, segin Peresson, se tiene una segunda perspectivaque
eslateoldgicay pastoral y que identifica a estos acontecimientos generali-
zados como

[...] voz e interpelacion de Dios que invita a cambio, al compromiso por €l
reino [...] en los que se expresan los anhelos de cambio segln el proyecto de
Diosy seafirmanlosvaloresdel reinoinauguradoy presente en Jeslis de Nazareth,
e Cristo. [...]. Hechos en los cuales se afirmala vida en medio de condiciones
de muerte y violencia. [...]. Signos de solidaridad en un mundo egoista y
discriminatorio (2011, p. 19).

Pero hay algo més. Nos aclara este tedlogo que parainterpretar y juz-
gar los acontecimientos segun los criterios del evangelio, hay que mirarlos
desde la dpticade los pobres, desde el reverso dela historia (p. 19). Entien-
do agui la acepcién de pobre como los materialmente pobres. Esto es, aque-
llos a quienes vivir se les impone como su maxima tarea. Pero también
como | os soci ol 6gi camente pobres, aquellos que son, por lo general, ignora-
dos y marginados o despreciados (SOBRINO, 2007, p. 6). Son aquellos a

guienes, entiendo, se les niegala posibilidad de compartir el pany no seles
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ve como compafieros. Esta actitud de marginacion la pueden atestiguar ge-
neralmente |os homosexualesy las mujeres trabajadoras sexuales. No pocas
veces escuché decir: “¢COmo es posible que un homosexua predique la
palabra 0 me vaya a evangelizar?’ 0 “jComo es posible que esté hablando-
nos de Dios si es una travesti!”. Lo que se colige es que estas identidades
“sospechosas’, siendo ignoradas 'y despreciadas, estigmatizadasy discrimi-
nadas, y alin mas, excluidasy marginadas, se convierten en |os sujetos privi-
legiados para juzgar los acontecimientos de la historia. A ellosy ellas les
debemostotal atencidn paracomprender qué quiere Dios en nuestro contex-
to colombiano hoy de nuestralglesiay sociedad. Pregunto, ¢Qué nos querra
decir Dios hoy anuestra nacion colombiana, cuando es El mismo quien esel
vulnerable marginado en esas personas vulneradas y marginadas? Para em-
pezar, hay que ver aestas personas con |0os mismos 0jos con los que se miran
asi mismas.

Una joven abogada voluntaria de la Fundacion Eudes me decia: “Es
increible perolo que masmellamd laatencion de conversar con estas mujeres
hasido su alegria. No lo entiendo. Yo mismatrabajo con personas quetienen
mucho dinero y nuncales he visto esta expresion. Por € contrario, son muy
amargados’ . Por otraparte esta el testimonio de unatransgénero con identidad
femeninay trabajadora sexual, conmueve: “El dinero que consigo, en parte,
es para ayudar a mi mama y también mando para pagar € estudio de mi
hermanito. El podra hacer algo diferente alo que hago yo”.

Ahora bien, considerando estos testimoniosy pararesponder al inter-
rogante ultimo, debo decir que el documento de Puebla (1978), a exhortar
sobre el servicio a hermano empobrecido, introduce la categoria potencial
evangelizador delos pobres. Ellos, dice, interpelan constantementealaigle-
sia, “llamandolaalaconversion y por cuanto muchos de ellos realizan en su
vida los valores evangélicos de solidaridad, servicio, sencillez y disponibili-
dad paraacoger € dondeDios’ (1147). Y € asunto esclaro pues, desde lafe
cristiana, su pobreza posee una dimension teologal, |a predileccién de Dios
por ellos. Pero también una dimension cristoldgica, la presencia de Cristo
en ellos (SOBRINO, 2007, p. 7). Afiado algo mas. Ya que se introdujo €l
término conversion, he de decir que éste remite a una experiencia de salva-
cion. En concreto a la liberacion del pecado del mundo. Este pecado se
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entiende como abuso del poder, que provoca desesperanzay alienacion, en-
tendida como cosificacion de la persona (NOLAN, 1989, p. 121-147).

Por lo visto, los pobres actiian como losvicarios de Cristo. Pero, ¢Como
determinar la salvacién que viene del mundo de los pobres? Larespuestala
tomo en consonanciacon Sobrino, quien dice que se puede pensar lasalvacion
gue de ellos proviene de tres formas: “nos ofrecen una superacion de la
deshumanizacion, nos brindan elementos positivos de humanizacion y nos
invitan ala solidaridad universal” (p. 7).

Relaciono un par de relatos de mujeres trabajadoras sexuales: “Mire
padrecito, si no nos ayudamos, quedamos en la inmunda’. “Es que debo
ayudar ala comparfiera porque yo misma he pasado por eso”. “ Yo soy muy
pobre pero yatengo mi perroy le doy su comida. Es que esun pecado ver un
perro en la calle’. Sus vidas estdn marcadas por la entrega y la lucha, €l
sacrificio y sufrimiento, unadignidad herida. Sin embargo, dan todo por sus
hijos y quieren construir con ellos la utopia, luego de ver truncados desde
nifas sus propios suefios. Conciben a Dios como un “papd’, un ser que les
acomparia, muy cercanoy respetuosos de sus decisiones. Ademés, consideran
como valor fundante de su dignidad como personas €l respeto. Asi fueron
caracterizadas un grupo de mujeres de acuerdo aunainvestigaci on adel antada
enestaciudad (REY, 2008, p. 97-100). Teniendo cuidado con lareproduccion
de estereoti pos de género, sobre todo | egitimando unamiradaeminentemente
maternal y sobre lamirada patriarcal de Dios, impresiona su tenacidad para
mantener la vida. Veo que la vida quiere vivir. Esta es la que considero la
santidad primordial que “invitaadar unos aotros, arecibir unos de otros, y
acelebrar unos con otros €l gozo de ser humanos’ (SOBRINO, 2007, p. 13).
Pero hay otra muestra de amor, viven la gratuidad.

Esta interpretacion de larevelacion en ellasy en su readlidad no es una
actitud conformista con € sistema 'y con la ciudad, y mucho menos con la
politicaen boga. Es antetodo un énfasis que quiero poner, particularmente, en
la gratuidad de estas mujeres. Un énfasis porque €ellas anuncian un mundo
mejor basado en la gratuidad y, en nuestro caso, denuncian gque nuestras
comunidades eclesiales estan sirviendo a dos sefiores. a un supuesto diosy al
dinero (mammodn); denuncian que hemos perdido lagratuidad, y conlagratuidad
lanuevaAlianza.
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En la zona de tol erancia (conocida también como zona roja, como €l
lugar en donde se concentra una gran poblacion de personas trabajadoras
sexuales) unas mujeres trabajadoras sexuales, y algunas de ellas mujeres
transgénero, en un garaje de residencia, oran por sus familias. A veces, a
cientos de kildmetros de distancia, estas mujeres interceden por algunos de
los que han sido sus clientes e incluso por aquellas personas que las victimi-
zaron de nifias (padres, pareja, etc.). Imagino que estas mujeres, cargando
con el sufrimiento, impregnan de humanidad a mundo. Es unagracia, esun
tesoro. Se constituye ladimension de don de lasalvacion (SOBRINO, 2008,
p. 9). Seria arrogante no abrirse a este potencial evangelizador y dejarse
acoger por €llas. Pero surge € interrogante, ¢No seraingenuidad darle este
lugar salvifico privilegiado a los empobrecidos y, en particular, a mujeres
trabajadoras sexuales 0 a personas transgénero?

No soy ingenuo; creo que, en general, el empobrecido esta atravesado
por lafragilidad que se manifiesta en pandillas, violaciones, matanzas, mu-
tilaciones, machismo recalcitrante. Este es el conocido mysterium iniquita-
tis (2 Tes 2,7). En Colombia con frecuencia destacan los medios que los
mismos ciudadanos (generalmente campesinos pobres) se han involucrado
con movimientos armados al margen de laley (paramilitaresy guerrilleros)
gue desplazan, asesinan, violan mujeresy reclutan nifiosy nifias. Hace poco
una mujer trabajadora sexual me decia: “En €l barrio nos quemaron la casa
porque se enteraron que mi hijay yo trabajdbamos en esto”. Es mas, en la
misma zona de tolerancia, entre las mismas mujeres o | as transgénero, suce-
den laenvidiay lasrifias callgeras. Segun estudios adelantados por lamisma
Fundacién Eudes?, entre ellas hay masirrespeto que € recibido por parte de
un cliente o de lamisma policia. Sin embargo, como bien lo ha desarrollado
Sobrino, en el mismo pueblo marginado y excluido acontece lagraciadivina,
el mysterium salutis hace presencia (SOBRINO, 2007, p. 12-14); y una
manera de definirlo hasido bien registrada por Peresay Villar en entrevista
a Jose Comblin:

En los medios de comunicacion se hablade los pobres siempre de formanegativa,

como los que no tienen bienes, los que no tienen cultura, 1os que no tienen para
comer. Visto desde fuera, el mundo de los pobres es todo negatividad. Sin

4 Para la fuente confrontar con la nota de pie de pagina 1, de la pagina 81.
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embargo, visto desde dentro, el mundo delos pobrestiene vitalidad, luchan para
sobrevivir, inventan trabajos informales y construyen una civilizacién distinta
de solidaridad, de personas que se reconocen iguales, con formas de expresion
propias, incluidos el artey lapoesia (PERESA y VILLAR).

Ellosy ellas son € Buen Samaritano

Recordemos la pardbola del Buen Samaritano (Lc 10,25-37). Nor-
malmente, nos dejamosinterpelar por laactitud de este hombre que acoge d
caido y apaleado en & camino. Pero, ¢hemos reparado en verdad quiénes
eran |os samaritanos? Dentro del sistemade purezay santidad, que estructu-
raba la vida socia y religiosa de Isragl, ellos eran marginados morales y
sociales por ser un pueblo considerado extranjero y pagano. Eran considera-
dos impuros. Y uno de ellos es motivo de g emplo, segin Jesls, para €l
pueblo judio por cumplir con e mandato del amor al préjimo. El samaritano
se hizo é mismo prgjimo del necesitado. Desde la reflexion que hemos
venido realizando, propongo que estas identidades “ sospechosas’ son los
buenos samaritanos y samaritanas para nosotros hoy. Decir esto nos ubica
en una posicion incomoda, pues acaso dejarse servir ¢no implicaria entrar
en comunién con estos “impuros’ ?. ¢No me convertiria en sujeto de sospe-
cha para terceros, esto es, en uno de ellos o una de ellas?. Doy testimonio
gue a veces me dicen los feligreses de una parroquia en donde trabajé en
Bogota: “¢Qué hace usted por aqui, padrecito? Usted no deberia estar en
estos sitios”. No falto que alguien dijera: “ ¢Qué hace abrazando a esas tra-
vestis? jTenga cuidado, Padre, porque el diablo es puerco!”.

Bueno, € asunto es, en aplicacion dd tal vez conocido principio de
Ellacuria (1975, p. 418ss), suponiendo que estamos encarnados en estos
contextos de atavul nerabilidad social con estosgrupos poblacionales, ¢estamos
dispuestos a asumir larealidad de ser estigmatizados y hasta discriminados
por asocio a grupos “sospechosos’ como son las trabgadoras sexuales o las
personas transgénero?. Y de ser asi, ¢estamos dispuestos a encargarnos de
estarealidad, esto es, acomprometernosen su transformaci on? Yo debo decirles
gue, en principio, después de este tiempo de acompafiar especialmente aesta
poblacion sujeto de reflexion, tengo la vocacion de la samaritaneidad desde
laexperiencia de latrabajadora sexual, pues es a partir de esta asimilacion de
susvaloresy verdades que aprendi aamar alapersonaque se pone enfrente de
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mi. Por supuesto, este“ nuevo estado” no me dgjaquieto sino que meinterpela
en conocer la estructura que promueve e sufrimiento de las personas que son
estigmatizadas y marginadas para su eventual transformacion. Por o pronto,
trato de asumir una nueva mirada con estas poblaciones. No es |la de estar
frente aéllas, sino lade ubicarme en € lugar de ellas. Ciertamente, no voy a
ser unaigual, pero si puedo ser afin a su causa a partir de las verdades que
aportan. Ta vez esto es o que Goffman denominé como “sabios’ (2006, p.
31). Espor esto que puedo decir que estarealidad del VIH y del Siddamelleva
a ubicarme en la posicion de quien esta estigmatizado y discriminado por
Vivir o ser sospechoso de vivir con este virus. En otras palabras, convivo con
las personas estigmatizadasy discriminadas por vivir con VIH. Nuestro lugar,
insisto, cambia y esto es consecuencia de asumir la gracia del |lamado
mysterium salutis.

Un marco dereflexion

Y finalmente la praxis de misericordia. Con € fin de proponer un
marco de reflexion teol 6gico que permitaasumir de manera serialarealidad
delas personas que viven con VIH, y ain mas, lareaidad de tantosy tantas
identidades consideradas “sopechosas’ en nuestra sociedad, me permito
realizar unabreve propuestade marco teol 6gico queilumine nuestro quehacer
préxico deincidenciaanivel eclesial:

Quiero seguir a Bonhoeffer de la mano de Corbic en su imagen de
Dios: “Dios esimpotentey débil en el mundo y solo asi esta con nosotrosy
nos ayuda. Mt 8,17 nos indica claramente que Cristo nos ayuda, no por su
omnipotencia, sino por su debilidad y sus sufrimientos’ (CORBIC, 2002, p.
53). Dios se revela en la historia, y e sufrimiento es parte de la historia
humana. Dios se manifiesta en la historia de Jesus, y una parte nada des-
defiable de esa historia es la pasion, la cruz, la muerte.

Por otro lado, los sufrimientosy lamuerte de Dios en su Hijo incluyen
la pasiéon y el dolor de los condenados de la tierra. Hay, por tanto, una
solidaridad, una comunion, de Dios y de Jesls con éstos. Se establece de
esta forma el triangulo hermenéutico desarrollado por Ellacuriay Sobrino,
quienesrelacionan aDiosy aJesus crucificados con los pueblos crucificados,
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aquienesreconocen potencia soteriol 6gico, esdecir, valor salvifico-liberador
(AMERINDIA, 2004, p. 95).

Es por todo lo anterior que, con € fin de ir construyendo un marco
teol 6gico de reflexion que nos ayude a erradicar el estigmay la discrimina-
cionasociadosa VIHy al SIDA, propongo, y considerando laslimitaciones
de este articulo, la siguiente concepcion de pecado: un sistema econdémico,
politico y social que aiena a hombre y le considera mercancia. Esta va
acompariada de hipocresia, de silencio, de terquedad y ceguera, y también
de abuso de poder. Esto puede ser equiparado al pecado del mundo y la
actitud que lo defiende, al pecado contra el Espiritu Santo, del que no se
tiene perdon.

También propongo una concepcion de salvacion: La salvacion nos
liberadel pecado del mundo. Laentiendo como procesoy como accidn con-
cretas que generan concienciacion y transformacion del sistema idolatrico.
Una praxis de transformacién a partir del dgjarse interpelar por 1os empo-
brecidos por €l sistema. Ellos saben de las falencias del mismo: porque lo
han sufrido. Esto quiere decir que no estan alienados precisamente. Su lec-
turade los signos de los tiempos, paraayudar a determinar un tiempo kairé-
tico o salvifico para Colombia, sera determinante. Con esto, he apelado ala
dimensién profética de la revelacion; pero también a la dimensién de en-
sefianza (didaskalia). Lo que sugiero es gue es necesario gque entre todos
aprendamos a leer los signos de los tiempos. Y esto supone € ensefiar y
aprender a hacerlo.

Conclusion

En el contextodel VIH y el SIDA, e estigmay ladiscriminacién hacia
las personas que viven con este virus son el obstaculo més poderoso para
una prevencion, tratamiento y atencion eficaces. “La teologia cristiana, a
veces de forma no intencionada, ha servido parareforzar el estigmay au-
mentar la probabilidad de discriminacion” (ONUSIDA, 2003, p. 11). Pero
también, asumiendo una voz profética, ha servido paradenunciar lainjusti-
cia, que es idolatriay asi promover € cambio. Esto se hace patente en la
propuesta final del Concilio Vaticano 11 y, en particular, en el documento
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conclusivo de Medellin (Pobreza, 4-18), que nos han llevado a comprender
la opcion amorosay preferencial por el pobre.

Si de los pobres 0 empobrecidos viene |la salvacién para nuestra socie-
dad, se colige que estasidentidades * sospechosas’, alas que serefiere nuestro
imaginario, cuando se nos habladel VIH y del SIDA, como las mujerestraba-
jadoras sexuales, las personas transgénero, los homosexuales o los usuarios
de sustancias psicoactivas, son posibilidad de salvacion parami. jY parece ser
gue, s son posibilidad parami, a compartir esta experiencia, estoy conside-
rando que pudieran ser posibilidad también para més personas! De estos ros-
tros sufrientes, reconocidos como tales en el documento conclusivo deApare-
cida (65) y que han cargado con € pecado del mundo, proviene la salvacion
del mundo. Es mas, veo con esperanza gque yalo vienen salvando.
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Liberarse del maltrato infantil

Pastoral transformadora a partir de las imdgenes
sobre Dios de un grupo de nisias y nirios
dominicanos huérfanos a causa del Sida

Perfecto Jacinto Sanchez

I ntroduccion

En vistade que esta problemati ca esta afectando en gran proporcion a
lanifiez en todo el mundo, se hace pertinente abordar 10s trabajos de inves-
tigacién que analicen y brinden propuestas resolutivas ante esta situacion.
De acuerdo a los datos que se han publicado en el Informe Mundial sobre
Violenciaen Nifias, Nifiosy Adolescentes (2006), se contemplaque lanifiez
es victima de maltrato en sus diferentes tipologias. La nifiez huérfana que
sufre aconsecuenciadel VIH-Sida es una poblacion que esta en mayor ries-
goy vulnerabilidad, debido alas condiciones que estos enfrentan al perder
uno o ambos de sus progenitores por esta causa.

Lostrabajos existentesen lateméticade nifiezy VIH-Sidano siempre
consideran las variables de maltrato ni la orfandad a causa de la enferme-
dad, sino que estan dirigidos més hacia situaciones de pobreza, estigmay
discriminacion, entre otros temas. Por tal razon nos hemos dedicado atraba-
jar estetemadeinvestigacion. Nuestro temaestrabajado enlaVillaAltagra-
cia, Republica Dominicana, con un grupo de nifias y nifios ya mencionado
anteriormente, a partir de donde propondremos una pastoral transformadora
a partir de imégenes de Dios.
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Realidad dela nifez

La situacién econdmica para nifios y nifias huérfanos a causadel VIH
en Villa Altagracia es precaria debido a que viven en un contexto socio-
econdmico de desigual dad porque viven en un batey® Alli no existe posibilidad
alguna de empleo rentable puesto que hay pocas actividades laboraes en la
comunidad, razén que obliga alos padres, madres, familiares o tutores a salir
de ese entorno para poder trabajar en lo que encuentren.

Larealidad de esta nifiez es cada vez mas desafiante, pues a medida
gue van creciendo cambialaformaen como seven en lasociedad. En algunas
y algunos se vislumbra una alta expectativa de superacion; otros son un
poco més pesi mistas debido alarealidad de pobreza en laque se encuentran.
En los encuentros realizados durante nuestro trabajo de campo, dialogamos
desde su experiencia sobre el lugar donde viven, cdmo ven la situacion de
maltrato haciaellosy ellasy como la comunidad les da o no apoyo al saber
gue son hijos e hijas de personas que han fallecido a causa de Sida. Un caso
muy interesante es el de una adolescente que comentaba que “agui nadie
muere de Sida, muere de un ataque al corazén o de otra enfermedad”
(CANDITA, 2012). Con esta informacién, se visualiza que la realidad del
VIH-Sida sigue oculta en esta comunidad.

Esta poblacion infantil es una de las més vulnerables y con mayor
desventaja en relacion con las demas, debido a las situaciones dificiles que
lestoca vivir en su experienciadiaria.

En nuestro pais, la poblacion de nifios, nifias y adolescentes afectados y
vulnerables por el VIH-Sida aumenta cada dia. Se entiende por vulnerables
aquellos nifios, nifias y adolescentes de familias cuyas madres y padres estan
infectados, enfermos o fallecidos a causa del VIH-Sida. Miles de nifios y nifias
viven en familias af ectadas por |a epidemiay arropadas por |a pobreza, situacion
queirrespetalos derechos que como menorestieneny que compromete su futuro
de seres adultos sanos y productivos para la sociedad dominicana (UNICEF,
2006, p. 9).

! Los bateyes fueron formados en sus inicios por obreros del corte de la cafa traidos desde Haiti en
base a acuerdos con €l gobierno de ese pais. Los obreros migrantes quedaron residiendo en esos
lugares, echaron raicesy luego de la capitalizacion de losingenios convirtieron alos bateyes en sus
residencias permanentes. Se produjo un grupo de personas nacidas en la Republica Dominicana que
han elegido al batey como su demarcacion de residencia. Los 240 bateyes que pertenecian aingenios
azucareros tienen una poblacién de 105.000 hogares, un tamafio promedio de 4.1 personas por
hogar, unaproporcion de nifiosy nifias menores de 5 afios superior alamedianacional (COPRESIDA,
2007, p. 2).
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El aumento de la nifiez afectada por causa del Sida es preocupante
pues | as condiciones socioecondmicas no son las mejores, ya que, aparte de
sufrir a ver €l deterioro de algun familiar por VIH y Sida, les toca coexistir
con la experiencia de otro factor clave que influye en su vida: la pobreza.
Segun afirma UNICEF (2006),

Laepidemiadel VIH agudizala situacién de pobreza que afectaa casi lamitad
de los hogares dominicanos. Larelacion entre VIH-Siday empobrecimiento es
muy clara, ya que la pérdida del empleo es una de las primeras consecuencias
que sufren en nuestra sociedad |as personas afectadas por €l VIH. Ademas, un
gran nimero de estas familias estan bajo la responsabilidad de la madre, bien
sea porque el padre-marido fallecid, o porque aunque esta vivo, no asume su
responsabilidad paternade contribuir alas necesidades de sus hijosy, si |0 hace,
es de maneramuy precariay esporadica|...] Lapobrezaen que viven tiende a
cortar lavidadelosinfectados, ademas de que tampoco tienen acceso aservicios
meédicos ni antirretroviral es de maneraque puedan evitar o retrasar lasinfecciones
oportunistas por lo que pronto dejaran huérfanos a sus hijos e hijas (p. 31).
Las esperanzas de tal nifiez son muchas: verse en una comunidad en la
guee€llosy ellas crezcan sin maltrato, libre delasinjusticias sociales; ser parte
de una comunidad donde su voz cuenta y sus derechos son respetados;
pertenecer aunacomunidad enlacua lostemasde estigmay ladiscriminacion
no estén presentes. Pero estos suefios se ven limitados por las pocasiniciativas
dirigidas hacia esta poblacién por parte del Estado.
SegUn | as estadisticas mundiales, “ se calcula que 2,3 millones de nifios
y nifias menores de 15 afios estan infectado con e VIH, y 15, 2 millones de
nifiosy nifiasmenoresde 18 afios han perdido auno o ambos de sus progenitores
acausadd Sida, y millonesmés son vulnerablesaestaenfermedad” (UNICEF,
2007, p. 2). Estaeslarealidad que vive lanifiez afectada araiz del VIH-Sida
no solamente en Republica Dominicana, sino en muchos paises del mundo.
Todo lo antes sefidlado permite afirmar que la infancia huérfana producto
del VIH seconvierte en un desafio primordial paralos estados, las diferentes

organizacionesy la sociedad civil eiglesias.

Maltrato infantil: concepto y tipos

Segun afirman Ruiz, Valdez y Garcia, e maltrato es “Un acto de
injusticia, donde un sujeto en condiciones de superioridad ocasiona dafio
fisico, psicol6gico y/o sexual al objeto de su acciédn, en contrade su voluntad
0 con su pseudo-aceptacion por represion o engario” (en MEJIA, 2009, p.
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4). Enlo querespectaa maltrato infantil, en el Informe sobrelaConsultaen
Prevencion del Abuso a los Nifios de la Organizacion Mundial de la Salud
(OMYS) se declaralo siguiente:

Constituye todas las formas de trato fisico y/o emocional, abuso sexual,
negligenciao trato negligente o comercial u otraformade explotacion que resulte
en dafio presente o potencial alasalud del nifio o nifia, su supervivencia, desarrollo
o dignidad en el contexto de unarelacidn de responsabilidad, confianza o poder
(OMSS, 1999).

Dd maltrato infantil no esta exento ningun pais ni clase social, puestal
Situacion esta presente en todos los paises y clase sociales. Efectivamente,
aunque Republica Dominicana ratificd la Convencion de los Derechos de la
Nifiez desde 1991, lacua afirmaque e Estado debe adoptar todas |as medidas
necesarias para la proteccion de los derechos de las nifias y los nifios, €l
porcentaje de casos de maltrato es alarmante en la sociedad dominicana.
Naciones Unidas|o afirmaen su estudio sobre violenciao maltrato alanifiez:
“En RepublicaDominicana, € uso de préacticas abusivas paradisciplinar alos
nifios, las nifias y adolescentes esta presente en €l 83.4% de los nifios y nifias
de 2 a 14 afios, siendo los mayores afectados |os nifios 85.3%, frente a las
nifias 81.5%" (2006, p. 39).

Paralapoblacién adulta, muchasvecesel maltrato hacialasy losmenores
€S una préctica que ayuda a corregir las acciones negativas. El matrato ala
nifiez se ha argumentado en varios espacios de la sociedad como medida
correctiva, lo cual confirma el grado de institucionalizacion ddl ultrgje aesta
poblacion. Estos espacios son: lafamilia, laescuel g, lasinstituciones, € trabgjo
y lacomunidad. Frecuentemente, €l agravio es causado no solo por personas
conocidas o desconocidas, sino que también por los mismos familiares. El
maltrato no debe ser justificado de ninguna manera. Cualquier accion que
atente contrael bienestar y disfrute delos derechosdelainfanciaes condenada
por los organismos judiciales competentes.

I mégenes sobre Dios

De acuerdo con laconstruccion de Dios que tengamos, asi seranuestro
acercamiento al préjimo. Hablar de imégenes sobre Dios es ver como se ha
categorizado a Dios desde los inicios de la humanidad. Al respecto, Estrada
dice:
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La creatividad del pensamiento tiene mucho que ver con lainterpretacion de lo
racional y 1o emocional, que eslo que permite superar la esterilidad delamisma
l6gica. El pensamiento simbélico es especialmente propenso a las emociones,
yaque trabaja con iméagenes, arquetipos y referencias que tienen que ver con el
cuerpo y no solo con la mente (2003, p. 24).

La capacidad creativa del ser humano es una de las habilidades mas
interesantes, porgue a través de ella construimos y sofiamos un mundo
diferente a que tenemos hoy. Los adultos y adultas hemos perdido esa
capacidad creativay por tal razon lesresultamuchas vecesdificil comprender
el mundo delanifiez, que esta cargado de creatividad e imaginacion. Veamos
algunas imégenes sobre Dios.

DiosAdulto: Esaquellaque ensefian desde muy temprano. Un Diosque
ha creado todo aimagen y semejanzasuyay que todo lo vey lo puede. Dela
misma manera gque el patriarcado ha creado una cultura de exclusion e
imposicion, también el adultocentrismo es parte de este sistema que no
contemplaespaciosparael mundo infanto-juvenil. Mésalladelasimposiciones
de lasy los adultos, nos gustaria pensar o dejar volar la imaginacion en un
Dios con las cualidades e imaginacion creativa de la nifiez.

DiosPadre, Diosmadre: Laimagen de Dios padre, todopoderoso, rey
y sefior del mundo ha estado presente desde los inicios del cristianismo, |0
gue ha dado lugar para construir una estructura de poder dependiente. Para
Sallie McFague,

Al convertirse en modelo, ha permitido la comprension de muchas cosas. Si se
contemplaaDios como padre, | 0s seres humanos se convierten en hijos; el pecado
puede ser entendido como rebeldia, y 1a redencion como restauracion del status

privilegiado de primogenitura (McFAGUE, 1994, p. 71).
Por lo contrario, laautora utilizaiméagenes de Dios como madre, amante
y amigo que tienen como propdsito desafiarnos a decir 1o que no somos
capaces de decir. Por eso el énfasis en estos model os 0 imagenes de Dios
gue ella plantea en su reflexion biblico-teol 6gica, las cuales compartimos,
gue se oponen alasimagenes del Dios Todopoderoso, Guerrero, Padre, Rey,
Sefior, entre otras. Hemos olvidado que a través de laimaginacion tenemos
la capacidad de recrear la imagen de Dios, desde un punto de vista mas
inclusivo y participativo, pensando en un Dios Liberador o Liberadoray
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Amante de lajusticia, del bienestar y, sobre todo, como Amigo y Amigade
guienes sufren a causa del sistema opresor que tenemos en el mundo.

Dios Amigo: Laamistad es uno de los principios que la nifiez cultiva
con mayor facilidad en sus espacios de socializacion en el entorno donde se
desarrolla. Lametéfora o imagen de Dios como amigo nos parece unabuena
herramienta paralareflexion biblica-teol 6gica en torno alainfancia. Por tal
razén, estamos desafiandonos a pensar en una teologia o hermenéutica
metaf orica, que tome en cuentaalanifiez, atravées de los conocimientos que
éstos han construido a partir de su experiencia de vida. La teologia, como
tal, no esta limitada a una sola forma de reflexién, sino que emerjan nuevas
perspectiva para €l enriquecimiento de la misma.

La teologia metaf6rica se centra principalmente en la tarea de establecer unas
metéaforas convincentesy acordes con lasituacion que estamos viviendo, aungue
también pretende, por supuesto, mostrar las implicaciones conceptuales y el
caracter globalizador de los modelos de Dios y el mundo que propone
(McFAGUE, 1994, p. 79).

Sabemos quelareflexidn biblico-teol 6gicaen torno alanifiez es nueva,
pero urge que también estos sujetos sean escuchados y tomados en cuentaen
nuestro quehacer teol6gico y hermenéutico. Los model os 0 imagenes de Dios
presentados en |as lineas anteriores nos dan las pautas para re-pensar 1o que
seriaunareflexion pastoral desde una perspectiva de lainfancia, tomando en
cuentaque estasimagenes son el aboradas desde € adultocentrismo, en especia
ladeun Diosrepresor. Efectivamente, se harel acionado aDioscon unaimagen
castigadora. No esposible evadir que el maltrato o violenciaestdmuy presente
en el Antiguo Testamento. En el apartado que sigue abordamos esta
problematica desde la infancia.

DiosCastigador: En el Antiguo Testamento encontramos vari ostextos
gue hacen alusién aestaimagen de un Dios que castigaaquienes no obedecen
sus mandamientos. Este énfasis ha permeado |as diferentes comunidades de
fe en nuestros dias, y no es extrafio encontrar algunos lideres cristianos que
se esmeran en predicar haciendo énfasis en estos textos, provocando temor
y miedo. Esta imagen ha sido fortalecida por una teologia de la violencia,
gue se ha usado paralegitimar acciones injustas de guerras y muchas veces
se hace en nombre de Dios.
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La imagen de ese Dios que castiga también penetra las ensefianzas
dirigidasalasnifiasy los nifios, construyendo en elloslosimaginariosde un
Dios del cual debemos temer y obedecer sus mandamientos porque de lo
contrario nos castiga. Para la nifiez esta imagen de Dios no es favorable,
pues através de la misma se justifican préacticas de maltrato y abuso a esta
poblacion.

Para Barbaglio,

Laimagen del Dios de laley, contrapuesta a la de un Dios de la gracia, resulta
totalmente paralelaalas dosiméagenes antitéticas de un Dios violento y un Dios
no violento. En una palabra, lano-violenciadivinade laBibliacristianarescata
la creencia de la Biblia judia en un Dios violento (1992, p. 17).

DiosAmor: El amor de Dios esunadelas categorias que mas sefialaron
lasnifiasy los nifios en los diferentes encuentros que compartimos. El Antiguo
Testamento hace diversas referencias al amor.

En un sentido més amplio, el amor es considerado en el AT como laraiz de la
convivenciasocial: “Amaras atu préjimo como ati mismo” (Lv 19,18). En este
contexto, por amor se entiende la inclinacién hacia la persona del otro, mas o
MEeNOoS cercana a uno, y esto por ella misma (no por interés); dichainclinacion
Ilevaaacoger a otro como hermano y arespetar su propio derecho de persona.
La legislacion social desarrolla precisamente este aspecto y se preocupa
principalmente de los extranjeros (Lv 19,34), de los pobres (Lv 25,35) y de los
huérfanos (COENEN, BEYREUTH y BIETENHARD, 1990, p. 111).

En esta direccion, podemos afirmar que Dios hace una opcion
preferencial por aquellas personas que son excluidasy |o demuestraatravés
de su amor. Lacita anterior evidencia, de manera clara, como se entendiay
viviael amor; en € libro de Levitico, en cumplimiento alaley, el amor se
traduce como bienestar. Pero la mayoria de | as personas no cumplian con €
mandato de procurar €l bien paralos demas.

Hoy en dia pasa algo similar en nuestras sociedades. No podemos
olvidar que el amor que se plantea en Levitico estalimitado alos miembros
delacomunidad y no se esperaba que se compartiese con cualquier persona
fueradel grupo delaculturajudia. Lo interesante es que en estelibro se hace
mucha referencia a la igualdad, pero ésta siempre limitada a aquellos y
aquellas que son parte del entorno social, religioso y comunitario judio.

En el Nuevo Testamento, € término amor es una de |as pal abras mas

empleadas, de manera especial en el evangelio de Juan.



102 JACINTO SANCHEZ, P. « Liberarse del maltrato infantil

El “Amor” es uno de los conceptos més centrales del NT, que da expresion a
contenido total delafe(cf. Jn 3,16). El actuar de Dios es amor, que esperacomo
respuestael amor del hombre. Incluso |a ética esta fundada en el amor de Diosy
cobra de ahi su significado (1Jn 4,7). El amor esta por encimade lafey dela
esperanza (1Cor 13,13), y finalmente el mismo Dios es designado como Amor

(1Jn 4,8.16) (COENEN, BEYREUTH y BIETENHARD, 1990, p. 112-113).
Esta categoria del amor de Dios como amigo cercano es clave para
nuestro trabajo desde la perspectiva de la nifiez huérfana que ha sido
maltratada araiz del VIH-Sida. Hablar desde este punto de partida sera de
liberacién para esta nifiez, pues han vivido situaciones dificiles de que solo
podran liberarse desde un amor con ternura, como lo expresa Dios por la
humanidad, un amor sin condena ni rechazo: “El amor es el dominio de
aguellas conductas rel acionales através de las cual es un otro surge como un
otro legitimo en coexistencia con uno mismo bajo cualquier circunstancia’

(MATURANA, 1999, p. 45).

Dios como nifio y nifia: ¢Por qué pensar en la imagen de Dios como
nifio o nifia? En un primer momento porque Jests fue nifio. Aunque hay pocas
documentaciones que hablan de la nifiez de JesUs, €l solo hecho de pensar en
lanifiez de su tiempo es un punto de partida para hablar de laimagen de Dios
nifio o nifia. Esto resultariaextrafio paraunateol ogiatradicional adultocéntrica
y excluyente, pero la realidad de esta poblacion nos invita a reflexionar y
visibilizar la nifiez como |o han hecho otras teologias y hermenéuticas. S
observamos en el Antiguo Testamento, encontramos diversos textos que
presentan € papel fundamental que la nifiez desempefié tanto en loslibros de
laley como en los profetas. De acuerdo a Cabodebilla:

Vivimos en un mundo adulto. He aqui un mundo controlado a fin por larazoén,
un mundo empirico y realista, pragmético, es un mundo donde el prioritario es
lautilidad. Lastijeras sirven para cortar, €l boligrafo sirve para escribir. Desde
los Ilamados Utiles o utensilios, €l criterio de utilidad se ha hecho hoy extensivo
atodo, aun alas cosas que parecian més alejadas 0 incluso mas opuestas adicho
concepto (1994, p. 23).

Este mundo adulto necesita ser creado a luz de laimagen de un Dios
nifo o nifa, que se vaya construyendo a la par del proceso de crecimiento,
un Dios nifio 0 nifia que se preocupe por la solidaridad con los demas, pero
guetengaespacios parael ocio como medio de construccion de conocimiento

apartir del juego. Laimagen de Dios nifio/nifia re-creara el reino desde su
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perspectivade amor y sinceridad, transparenciay, sobretodo, justicia. Segiin
Panotto (2012, p. 72):

El lugar delos nifiosy las nifias como sector determinado y especifico que debe
ser reconocido en medio del mundo adulto plantea un desafio para la teologia
Cuando estarealiza unaopcién, es porque se identifica con una probleméticaasi
como con un lugar concreto en la sociedad para dicho grupo.

Laimagen de Dios nifio/nifia se construye a través de la experiencia
adquirida por esta poblacion desde su contexto socia. Este Dios que esta
mas cercano es un amigo a cual se le puede hacer la siguiente pregunta:
“Dios, ¢quieres jugar conmigo?’ La situacion que vive la nifiez en nuestro
continente esalarmante por los diferentes peligros alos cual es esta expuesta.
Por lo tanto re-crear aDios es unaformade re-crear lavidadelainfanciaen
cada contexto del cual es parte.

Lanifiezcomo metéforao model o del reino esunaconstruccion utopica
paraentrar a reino de los cielos, lo cual mantiene con esperanza a la nifiez
excluiday marginada.

Ser como las nifiasy los nifios: El reino de Dios esfruto de lagraciay como tal
debe recibirse como lo hacen los nifios y las nifias, “porque el reino de Dios es
de quienes son como ellos. Les aseguro que el que no reciba el reino de Dios
como un nifio de ninguna manera entrara en él” (Mr 10,14-15). Jesis también
ensefiaque quien recibe alos nifiosy alas nifias“merecibeami” (Mt 18,5). La
participacion ciudadana en e Reino de Dios implica ser como un nifio o una
nifia, que extiende sus manos generosas para dar sin limites y recibir lo que
necesita sin pretensiones egoistas (MOVIMIENTO JUNTOS POR LA NINEZ,
2004, p. 4).

Con estas palabras |os evangelios afirman que Jesls sefidla ala nifiez
como referencia para entrar al reino. Esto nos dice que laimagen de Dios
debe ser construida también desde esta perspectiva de la nifiez.

Partiendo de los resultados obtenidos en la investigacion de campo, €
maltrato infantil y sustipos son unarealidad preocupantey urgente deresolucion
enlavidade milesdenifiasy nifios que son victimas de este flagel o en nuestra
sociedad. Esta situacion inquieta en gran manera. En € caso de la nifiez que
ha perdido a uno o ambos de sus progenitores, la situacion de maltrato es aun
mas dificil, porque no solo reciben maltrato fisico, emociona y econémico,
sino que también sufren el estigmay la discriminacion por parte de sus pares,
familiares y de la comunidad en la cual hacen vida socia. El maltrato no
puede ser justificado por ninguna razon.
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Fortalecer lasiméagenes: Dios esperanza,
Dios solidaridad, Dios amigo, Dios fortaleza,
Diosamor y Diosde paz

Estas son las imagenes principales que aparecen informadas por las
nifias y los nifios de nuestro trabajo de investigacion. Por lo tanto es de
mucho valor retomarlas en nuestras pautas, para desde ellas fomentar una
vida mas equitativay de igualdad entre la poblacion infantil.

Podemos afirmar que las iméagenes que tiene esta poblacion son
elementos claves paralaconstruccién de unateologia de la esperanzaque es
la que se reflegja a partir de sus experiencias. Las iméagenes que menciona
este grupo de nifias y nifios nos hablan de que a pesar de la triste realidad
gue viven por sufrir la pérdida de algunos de sus progenitores a causa del
Sida, hay unaluz de esperanza que le guiaa caminar y desafiar su contexto.
Por €llo enfatizamos una teol ogia de la esperanza, por lamaneray formaen
como la nifiez ha expresado su confesion de Dios desde |o cotidiano.

Seguin afirma Gutiérrez:

Ante un ser humano consciente de su fuerza, lateologia hablade un Dios* débil”
[...] Desdelaexperienciade muerte de los pobres se afirma, en cambio, un Dios
que liberay davida. Las vivencias y reflexiones sobre Dios que vienen de los
sectores pobresy marginados de la humanidad acentlan estaperspectival...] Lo
mismo pueden afirmar |os insignificantes de este mundo, aquellos que sufren en
su cuerpo y en su dignidad el atropello de los poderosos (1989, p. 21).

La nifiez como tal ha sido marginada por mucho tiempo en nuestras
sociedades. Pero esto no debe ser obstaculo para afirmar la capacidad de re-
crear, unanueva mirada de lateol ogia desde esta experiencia de la nifiez. Por
lotanto creemos que el fortal ecimiento de estasimagenes se debeimplementar
en los diferentes espacios eclesisticos, comunitarios y hogares en los cuales
hace vidaestapoblacioninfantil, |as mismas deben ser trabajadas como medio
de liberacién de los malos tratos de la nifiez. Segun afirma Retana:

Si lafe cristiana no se entiende sin la premisa del amor a préjimo, es justo
entonces decir que los nifios y las nifias que viven en ambientes de exclusion y
violencia socia son nuestro préjimo més sensible y por ello el sujeto primario
de toda accion pastoral que libere y dignifique alas personas (2010, p. 6).

Aungue los espacios defe en lacomunidad de VillaAltagraciarealizan
algunos trabagjos con la nifiez que sufre araiz del Sida, no es suficiente, pues
muchas delas actividades que se hacen estan dirigidasmas alaevangelizacion
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de las nifias y los nifios. Las imégenes que tiene esta nifiez nos permiten
profundizar de manera mas concreta su realidad y trabgjar con ellosy ellas
desde estas iméagenes, |as cual es proponemos que sean integradas de manera
mas especificaen lapraxis pastoral que serealiza. También procuraremos que
las nifias y los nifios sean agentes de liberacion y transformacion para los
demas; por lo tanto ellos y dlas seran los primeros en empezar a comunicar
desde sus espacios y grupo de pares como ven aDiosen suvida. Y lo quela
iglesia debe incorporar paraque ellasy ellos sean integrados.
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El toque teolagico de Jesis y la mujer
con flujo de sangre

Rosa Maria Lépez Pérez

El sentido del articulo es provocar unareflexion analiticaacercade la
vida de las mujeres que tienen VIH o Sida con pareja estable, tomando en
cuenta los comportamientos y acercamientos que tuvieron estas mujeres y
gue posibilitaron la infeccién del VIH. Los toques que recibieron fueron y
son dados por un sistema jerérgquico que dominay controla los cuerpos de
las mujeres. Estas formas de conducirse son aceptadas por ambos, mujeresy
varones, porque sostienen ganancias secundarias, pero actlan en mayor
detrimento para las mujeres.

En las relaciones humanas hay contactos fisicos, psicol 0gicos, espiri-
tuales y sociales; sin embargo, por la manera como se llevan a cabo, han
ocasionado graves consecuencias paralas mujeres como lo hasido lainfec-
cion del VIH. Por lo tanto se puede inferir que todos los toques/contactos
son ensefiados por sistemas que mantienen el poder y las personas|os apren-
den, los transmiteny se los apropian, porque necesitan carifio paraunacali-
dad de vida en plenitud como Jests |o planted, pero la cultura ensefia acer-
camientos agresivos que deterioran lavida. Por eso interesa contrastar am-
bos acercamientos para buscar un camino de reconstruccion de las vidas
deterioradas, como sefiales de esperanza, de la buena nueva de salvacion.

I ntroduccion

Este articulo pretende la reflexion critica sobre las actitudes y los
comportamientos que hasta hoy se han tenido en cuanto a las formas de
contacto quetienen las personas. Con el deseo de provocar y motivar cambios
guetgjan rel aciones sal udabl es hemos dedicado lainvestigacion alas mujeres
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infectadas de paregja estable. Para lograrlo se intentara mostrar la situacion
en la que viven las mujeres con VIH o Siday como el poder hegemonico
puede ser perjudicial paraellas. Graciasacinco mujeresinfectadascon VIH/
Sida, pudimosrealizar estetrabajo, conocer susestilosde vidaantesy después
de lainfeccién. Cada una aparecera con nombre de flores (Geranio, Violeta,
Clavel, Gladiola, Orquidea).

Se estaran analizando distintas formas de contacto que tienen las
mujeres con VIH o Siday cémo les ha afectado. Paraello es necesario tener
en cuenta la funcién del kyriarcado, los roles que establece y € tipo de
atencion que promueve, paraasi trabajar en larecuperacionintegral deellas.

Como propuesta de cambio se propondra“lapastoral del toque’. Para
ello enfocaremos la relectura biblica en el texto de la mujer con flujo de
sangre y €l tipo de acercamiento entre ella 'y Jesus, con la aspiracion de
encontrar elementos esperanzadores para una pastoral “del toque’, que sea
eficaz y rescate los togues responsables, de cuidado y solidaridad con las
mujeres que tienen VIH o Sida. Toques que brinden fortaleza, confianzay
seguridad, toques que magnifiquen lavida.

M ujerestocadas

Por la pargja, €l VIH dentro de un orden kyriocéntrico

Desde el ambito teoldgico se habla de kyriarcado, como un “sistema
piramidal gradual de dominacion, derivado delapalabragriegakyriosy del
latin dominus — el sefior, amo de esclavos, padre, esposo, hombre adinerado
nacido libre aquien todos |os miembros de la casa estan subordinados y por
quien son controlados’ (SCHUSSLER FIORENZA, 2012, p. 8). En esta
definicién encontramos elementos pertinentes y validos para desarrollar un
trabajo que evidencie laprobleméticadel VIH y Sidaen las mujeres, yaque
este sistema u orden kyriarcal connota“ las multiples rel aciones de gobierno
gue incluyen la manera en que las relaciones de género se articulan con la

1 Usamos la palabra “tocadas’ para significar las relaciones que tienen las mujeres asi como las
afectaciones y manifestaciones en torno alas experiencias de vida a partir de lainfeccién del VIH.
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economia, los estados y los mercados [y las religiones]” (SCHUSSLER
FIORENZA, 2012, p. 8), afectando de manera particular a las mujeres,
porque: “La opresion de género jerarquizé aunosy los colocd en posicion
de superioridad y de dominio sobre las otras, cautivas de esa relacion”
(LAGARDE, 2003, p. 200), relacién desigual que resta significacion a las
mujeresy a sus vidas.

Por o tanto, la escasaimportancia que se le hadado alainfeccion del
VIH en mujeres evidencia una problemética que debe ser causa de preocu-
pacion de lasingtituciones estatales y religiosas, debido a que dicha situacion
esta “ estrechamente relacionada con la inequidad de género, con la violen-
ciaintrafamiliar y con la falta de reconocimientos de sus derechos y de su
identidad” (ORLOQV, 2009, p. 4). Esta desigualdad de género que lamenta-
blemente se promueve en las iglesias agrava la situacion de las mujeres,
exponiéndolas a impresionante aumento de infecciones de VIH.

Estasinfeccionesdel VIH han sido transmitidas por tipos de contactos
irrespetuosos que han afectado alas mujeres de multiples manerasy quelas
aquejan 'y perturban no solo en €l cuerpo fisico, sino que tocan otros aspectos
como el emocional, sentimental, relacional y espiritual, porque “mujeresy
nifias con VIH enfrentan el estigma, la discriminacion y la violencia que
af ecta[ademés] su acceso alos serviciosde salud sexual y salud reproductiva
y en consecuenciaalainformacion, tratamientosy cuidados’ (ORLOV, 2009,
p. 4) que deben de tener sobre todo cuando tienen e VIH o Sida.

Por lo tanto, analizamos esta situacién, donde operan diferentes
sistemas, incluyendo €l religioso; que esel que estarepresentado en nuestras
iglesias y que nos atafie analizar pues se debe asumir el compromiso de
solidaridad y denuncia, como buena noticia de salvacion, basada en amor,
ternura, solidaridad y busqueda de soluciones que posibiliten el bienestar
integral de las mujeres que conviven con VIH o Sida.

Por las razones mencionadas, analizamos el texto de la mujer con
flujo de sangre en L ucas 8,40-48 porgue brinda el ementos biblico-teol 6gicos
pertinentes parala“ Pastoral del toque”, basadaen nuevasformas de contactos
gue procuran rel aciones humanas aternativas alas hegeménicas, y desarrolla
“toques’ para un acompafamiento eficaz, tal como ensefid y mostro el
maestro Jesus.
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Laenfermedad delamujer conflujo de sangre eravistacomo impureza,
como todo o que estaba rel acionado con los fluidos de las mujeres. Lamujer
en e texto muestra atrevimiento, desobediencia, desafio y valentia porque en
su condicion debia de estar fuera de la comunidad, marginada, “ apartada de
toda vida socia y contacto humano” (GOMEZ, 2008, p. 240), como ocurre
hoy conlasmujeresquetienen VIH o Sida. Lamujer necesitalasalud, por eso
no duda en tocar a Jesiis y recibir la sanacion magnificadora que anhelaba.

A travésdel contacto gozoso del cuerpoy delas manos, lamuijer obtiene
lasanidad de su cuerpo, deteniéndose el flujo de sangre, alavez que se gesta
una sanidad integral porque puede volver a convivir junto con todas las
personas. La sanidad alcanza a toda la comunidad presente e incluso a Jes(s
porgue percibe su “dynamis (= “fuerza’, “poder”: cf. Lucas 8,46) en pleno
gjercicio; unadynamis quetiene que ser “lafuerzade Espiritu”, segin Lucas
4,14, 0"lafuerzadel Sefior”, que estabaen é “pararealizar curaciones’ (Lucas
517)" (FITZMYER, 1986, p. 41). Con €l togue de la mujer pudo demostrar
su dynamis. Insistio: “ Alguien metocd, porque he sentido que unafuerzaha
salido de mi” (Lucas 8,46).

El sistema kyriocéntrico se ha implantado en sociedades, culturas,
tradiciones y en todo tipo de educacion y formacion, incluidalareligiosa. Y
como sefiala Schiissler Fiorenza, influye en la forma de como se relacionan
las personas seguin € género, creando exclusi ones que discriminan, estigmatizan
y oprimen alas personasy en especial alas mujeresy asus cuerpos, yaque el
cuerpo “es punto de referencia tanto para quienes lo desprecian como para
quieneslo exaltan, tanto paraquienes| o oprimen como paraquienes|o respetan”
(GEBARA, 1995, p. 78), afirmando o cuestionando el comportamiento
establecido por € sistema predominante.

Todas las mujeres y en particular las mujeres con VIH o Sida se han
visto sometidasauna“sujecion, [ ...] disciplinade su cuerpo, de su subjetividad
y de su ser todo, [de sus] experiencias vitales que experimentan [las mujeres)
en su cuerpo, [y que] son tan extraordinarias que desbordan €l destino de la
anestesapecaminosa’ (GEBARA, 1995, p. 201), y que han sido nocivas porque
en ellas se han desencadenado consecuencias gque han perjudicado su viday
comprometido lasalud integral por lainfeccion del VIH através de su pargja
estable.



Teologiay VIH y Sda en América Latina 111

Laprobleméticadd crecimiento delainfeccion en mujereso feminizacion
dd VIH, como se mencionaen algunas estadisticas, es producto del aprendizaje
con & que se las ha formado o deformado. Por tal motivo es que deseamos
rescatar |as buenas nuevas en la praxis de JesUs.

Hoy urge que las personas retomemos la forma de relacionarnos, de
comunicarnos, deinterrel acionarnos parasuplir mutuamente, cooperativamente
las necesidades béasicas materiales e inmateriales. Por lo tanto, en JesUs en-
contramos un paradigma de ese acercamiento, que no solo transmite su entre-
gaamorosay tierna, sino queirradiaunaenergiasanadora. Un togue que sana,
gue restablece a las personas de manera integral, esa es la auténtica pasion
humana, que encontramos en Jestis. Esla que debe rescatarse, principalmente
en las comunidades de fe, paraque los estigmas generados por las discrimina
ciones y exclusiones contra mujeres, y mas enfaticamente con mujeres que
tienen VIH o Sida, sean algjados para siempre de |os corazones de |as perso-
nas que se confiesan seguidores'y seguidoras del maestro Jesus.

El maestro con su gemplo ensefié y ademés asumid las formas de
relacionarnos paraacabar con |os comportami entosinsensi bles que producen
alienacion, enfermedad y muerte. Porgue esos toques insensibles estan
estrechamente relacionados “con la inequidad de género, con la violencia
intrafamiliar y con lafatade reconocimientosde susderechosy de suidentidad’
(ORLQV, 2009, p. 4).

L as comunidades eclesiales necesitan promover acercamientos amoro-
Sos, respetuososy tiernos que restauren launidad, lasensibilidad, laconfianza
y solidaridad mutua. Que, a igual que JesUs, se entreguen con pasion en cada
encuentro, para que puedan sentir € togque de la sanacion magnificadoray asi
recuperar lafuerzay el encanto por lavida. Paraevidenciar |o arribadescrito,
mostraremos de forma sucinta diferentestipos de toques que experimentan las
muijeres, en particular las que conviven con VIH o Sida:

Toque ontoldgico
El tocar es una caricia que necesitamos para vivir

L os seres humanos necesitamos del contacto fisico para satisfacer las
necesidadesfisioldgicasy las relacionales, llamadas por Bowlby conductade
apego. El explica que ambas se manifiestan desde que nacemos para satisfa-
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cer necesidades béasicas como e dimentoy e calor. Estaaccién conllevaaun
encuentro con los iguales —humanos-. Ademas dice que estas necesidades
fisicasy sociales son cubiertas por “ unafiguramaterna’2 (BOWLBY, 1976, p.
203) y que, satisfechas, generan gratificacion y afecto.

Toque colonizador
Tocar y dejarnos tocar

El ser humano experimenta y percibe sensaciones que afloran en el
cuerpo, pueden ser agradables y producir placer o desagradablesy generar
violencia. Paralas mujeres es apremiante permitir y rescatar |os toques que
son deleitables, sin sentir penani vergienza, porque aungue: “El cuerpo de
lasmujeres[hasido] un cuerpo sujeto” (LAGARDE, 1993, p. 200), obligado
a ser “cuerpo-paraotros’ (ibid, 1993, p. 224), las mujeres pueden y deben
frenar la violencia institucionalizada que las gobierna y gue trasgrede sus
Cuerpos.

Toque emocional
Estigma, discriminacion, exclusion

L os togues emocionales no se reciben directo en el cuerpo, pero si lo
afectan directamente ya que los golpes que se reciben o perturban de
multiples maneras, psicosomaticamente, afectando lasdiferentesdimensiones
de su ser. Esas impresiones repercuten en alguna parte del cuerpo fisico
porque: “Las mujeres pagan las consecuencias de esos impactos dentro de
sus propios cuerpos|...]" (RESS, 2012, p. 100).

Toque fisico o téctil
Carifiosos, curativos, violentos

Cuando hablamos de toques fisicos, nos referimos a los diferentes
acercamientos de las personas cuando tocan y son tocadas en cualquier parte

2 Bowlby aclara que esta figura materna no necesariamente es la madre.
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del cuerpo. Hay variedad en los contactos y desde luego también formasy
calidades en €llos, por eso se mencionan |os:

Carifiosos: abrazos, roces, masajes, contacto relacional, paraentregar
o recibir aimento, dinero o cualquier objeto; besos en cualquier parte del
cuerpo, como lo expresala sulamitaen Cantares 2,4: “Mi amado mellevé a
la sala de banquetes, y alli me cubrié de besos”.

Curativos:. frotaciones, masgjes, diferentes terapias, abrazos de con-
suelo, de acompafiamiento, toques para entregar un remedio 0 de sanidad
como Jesus, quien toca para sanar (Lucas 8,52-56).

Violentos: violaciones, abusos sexuales, gol pes, tirones, pellizcos, pa-
tadas, bofetadas, jalones de pelo y orgjas, toques coitales irresponsables,
infidelidad de la pareja — a respecto Geranio manifestd que sintio “odio,
traicion, entre otros’, cuando se enterd de lainfidelidad de su pareja (Entre-
vista a Geranio, 2012) — todos aquellos toques que no son deseados, que
molestan o causan indignacién porque se g ercen bajo “la dominacion vio-
lenta sobre las mujeres” (LAGARDE, 2003, p. 230, en Teologiay Género).

Toque sexual
¢Placer o deber?

“La sexualidad femenina tiene dos espacios vitales: uno es e de la
procreaciony otro es el erotismo. Estos ambitos de la sexualidad son labase
de la especializacion sociocultural de las mujeres’ (LAGARDE, 1993, p.
202). Ellas han aprendido que su necesidad de caricia debe ser postergada
porque han aceptado que ellaes un ser paraotrosy “se cosifica como objeto
materno o sexual, se autodiscrimina, devalla 'y [se] culpa por no cumplir
adecuadamente con sus deberes de género” (LAGARDE, 2003, p. 230, en
Teologiay Género).

Toquerelacional
Desconfianza, inseguridad, conformismo

Este tipo de toques pueden clasificarse como emocionales, sin embar-
go, los separamos porque se enfatizardn en golpes que deterioran los lazos
afectivosy los vinculos. Se pueden nombrar |as separaciones familiares por



114 LOPEZ PEREZ, R. M. « El toque teoldgico de Jestis y la mujer con flujo de sangre

diferentesrazones, entre ellas a g amiento por estudio, trabajo o de otro tipo.
También por decesos, divorcios, etc. Este tipo de toque/golpe genera*“ dolor,
familias desgarradas, desesperacion y sufrimiento” (BALTODANO, 2007,
p. 120). Asi lo expresd unade las mujeres que colaboraron para este estudio;
ella, a enterarse de que su pargja la habia infectado con € VIH, expreso:
“La primerareaccion que tuve, honestamente fue el de desaparecerlo o de-
saparecerme yo...” (EntrevistaaVioleta, 2012).

Mujeresinfectadas con VIH por su paregaestable
Toqgues que infectan y deterioran

En lasentrevistas colaboraron mujeres quetienen VIH, infectadas por
su pargja estable, y aseguran que, antes de verse en esta situacion, ellas
tenian unavidaconsideradapor ellas“normal” . Esdecir, dentro de un marco
de confianza en el cual mantenian relaciones sexuales con sus comparieros
sin proteccion, y asi |0 expresaron:

[...] remente yo crei que é me queria, que, que, que en verdad esteibaaser mi
esposo, eh mi verdadero esposo, pero diay en esetiempo yo estuve solay nunca,
nunca habiatenido eso y él decirme que, que formaramos un hogar y yo felizle
dijequesiy diay yo creyendo en é siempre confié en é y nuncaquise protegerme
con preservativo, diay cua fue mi sorpresa que él fue el que me contagié
(Entrevista, Clavel, 2012).

En esta declaracion Clavel evidencia diferentes toques que recibiéd de
su pargja; ademas reflgja cdOmo las mujeres asumen un comportamiento
fundamentado en € sistema dominante. Gladiola, a preguntarle ;como se
enterd de que tenia el virus?, elladice:

Bueno eh me enteré cuando el papa de mi hija eh cay6 enfermo y tuve queir a
[...] medijeron que teniaque hacerme un estudio de sangre paraver si éramos eh
compatibles para una trasfusion de sangre y llegué alla a Cristo Rey donde
quedabalaClinicadel Siday ahi fuedonde medi cuentadetodo|...] (Entrevista,
Gladiola, 2012).

Gladiola tiene dificultad para narrar como se entera que tiene VIH;
ellapor medio de gestos expresay muestradolor y verglienza. Ellacontinda:
“Me senti engafiada, eh no tenia para donde agarrar, no sabia qué hacer, no
pensé ni en mi sino en mishijos, nadamas, y eh que, quéibaapasar conmigo”
(Entrevista, Gladiola, 2012). Estasformasderelaciéony detoques se asumen
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de manerainconscientey responden aimaginariosreligiososdel aprendizaje
colonizador.

Toque espiritual o teoldgico
Rescatando el toque curativo

Toques espiritual es son contactos con unaintencion concreta, colma-
dade amor, ternuray entrega sublime como lade Jesis quetrasciende el ser;
donde lafe, la esperanzay la paz promueven calidad en las relaciones, que
originen sentimientos y emociones indescriptibles. Dentro de estos toques
espirituales encontramos toques sublimes, trascendentes, holisticos... pro-
ducidos por € amor, como lo expresa el apéstol Pablo en 1 Corintios 13,13
y lamujer con flujo de sangre quien toca a Jesus (L ucas 8,43-47).

Es de reflexionar cada momento y sofiar que el Creador como un océano de
posibilidades nos da esperanza para romper la monotonia y los silencios
tenebrosos. Con la llama de su amor nos calentara y dejaremos de sufrir los
momentos frios. Nos unird unos con otros para sobrepasar la division a muerte
por el individualismo. Se precisa vernos como hermanos, personas rodeadas de
lagran familiahumana, con |os brazos abiertos paradar solidaridad, comprension,
acompafiamiento paraquetodapersonatengael suefio devivir pleno. Si buscamos
bueno, nuestro Creador nos ayudara a encontrar lo megjor (OTZQY, 2012, p. 2).

Conclusién

El ser humano vive en un sistemaque le dictay dirige el actuar y las
formas de comportamiento en lavida; éstadireccion hasido nociva paralas
mujeres porque promueve relaciones desiguales, perjudiciales para ellas
mismas. Las diferentes formas de tocar muestran conductas que afectan a
lasmujeresen su totalidad, generando insensibilidad einvisibilizacion, siendo
sometidasy obligadas aconducirse contrasi mismasy afavor delosdemas.

El togue de lamuijer con flujo de sangrey la pasi6n dinamicade Jests
muestran un gjemplo para que las mujeres se atrevan a buscar la sanacion a
sus dolencias. El toque teol 6gico de JesUs desafia con su praxis liberadora,
animando asus seguidoresy seguidorasadejar |os estigmas, las exclusiones
y rechazos que € sistema jerarquico ha instituido alienando las mujeres 'y
atentando contrala vida.
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Asimismo urge que las comunidades eclesial es recuperen su propdsito
en e mundo y se sientan estimuladas a ser mejores y a brindar fortaleza a
quieneslo necesitan. Por |o tanto apremiauna“ Pastoral del toque”, queretome
las ensefianzas de JesUs basadas en €l amor, € respeto y ladignidad humana.
Para que nos reconozcamos como criaturas del Universoy que lostoques que
producen nuestrasrel aciones humanas sean sublimes, trascendentes, holisticos,
Ilenos de gracia y ternura y donde sintamos arder € corazén con € fuego
gozoso de la dynamis del maestro eterno.
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A escola biblica dominical atuando
na prevengdo do HIV/AIDS

Um estudo a partir da Igreja Evangélica
Assembleia de Deus

Sonia Carvalho Santana

Introducéao

A epidemia da Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida (AIDS) é
uma realidade no mundo desde ha muito. Na década 1980, comegou a des-
pertar interesse e pesquisa. Muitas pessoas, organi zagoes e setores da socie-
dade, desde ent&o, empenham suas energias no controle da epidemia. Forta-
lecer o caminho da prevencao representa um marco na integragdo salde —
educacdo —religido e ndo pode privilegiar umaem detrimento daoutra, pois
todas s80 espagos que, articulados com as politicas publicas de salide, atin-
gem os diversos sujeitos desse processo: estudantes, familias, profissionais
da educagdo, da salide e comunidade religiosa. Partindo dessa preocupacao,
surge a pergunta disparadora que envolve abordar a tematica de prevencéo
do HIV/AIDS nos curricul os da escola biblica dominical, como espago que
abrigadiferentes faixas etarias. Despertar paraainclusdo do temanos curri-
culos de ensino das escolas biblicas, chamadas escolas biblicas dominicais,
destaca potencialidades a serem descortinadas com o objetivo de contribuir
paraaprevencdo em diferentes agravos, entre eles, HIV/AIDS no ambito do
meio religioso. A teméticaenvolvendo HIV/AIDS desperta reflex&o respon-
sivano contexto religioso, aponta paraanecessidade de rever posturas, con-
ceitos e entendimentos. Dessa forma, surge a preocupacdo para entender
como ocorre a prevencdo em HIV/AIDS no curriculo das escolas biblicas
dominicais da Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Brasil.
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O fortalecimento e valorizagdo das praticas no campo da promogéo
da prevencéo das DST/HIV/AIDS, téo enfocado pela iniciativa cientifica,
embora sgja um direito, ndo é uma verdade que orienta escolhas racionais
nem é suficiente para aumentar a liberdade de decisdo das pessoas (BRA-
SIL, 2008). O conceito de vulnerabilidade e a estratégia da intersetorialida-
de surgem como possibilidades, embasando ferramentas para a abertura de
caminhos promissores na prevencéo do HIV/AIDS. Este entendimento é
condic&o necesséria para o ato de cuidar, sob o ponto de vista humanistico e
integral (FERREIRA, 2010).

Este artigo esta pautado em duas hipéteses. A primeira parte da pers-
pectivada escoladominical, discutindo a utilizagdo de seu curriculo e mate-
riais didaticos enquanto disparadores para a tomada de decisdo frente a pre-
vencdo do HIV/AIDS. A segunda hipdétese é o discurso daigreja diante do
virus da Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida (HIV/AIDS). Tendo em
vistaque é umadoencaincurdvel que podelevar amorte e, ainda, carregada
de preconceito, aigreja, que deveria ser espago de acol himento dos portado-
res do HIV/AIDS, tem sido omissa nessa funcéo.

A lgrgaAssembleia de Deus

A histériadalgrgjaAssembleia de Deus (AD) faz parte do movimen-
to, conhecido como maior fenémeno religioso do século, denominado pen-
tecostalismo (ARAUJO, 2007). Os marcos histéricos fundantes ocorreram
em 1901 em Topeka (EUA), guando uma senhora falou linguas estranhas
aposter sido batizada com o Espirito Santo, e, em 1906, no episodio conhe-
cido com Azuza Street, em LosAngeles, Califérnia, Estados Unidos. A glos-
solalia passou aidentificar o movimento chamado pentecostalismo de “pri-
meiraonda’ (FRESTON, 1994), trazido ao Brasil por dois imigrantes sue-
cos. Estes chegaram a Belém do Par3, regido norte do pais. Os suecos eram
Daniel Berg e Gunnar Vingren, jovens batistas, imigrantes que haviam recebi-
do a experiéncia pentecostal e foram impulsionados pela chama de obedecer
ao chamado divino. Berg e Vingren chegaram ao Brasil vindo dos Estados
Unidos da América. Enfrentaram percalcos para se hospedar, alimentar e
subsistir nos momentos que se seguiram e acabaram sendo conduzidos a
Igreja Batista de Belém. Ai permaneceram morando e frequentando cultos.
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Estiveram falando em vérias igrejas locais, pois a noticia de que haviam
chegado missionérios estrangeiros se espa hou entre osfiéi's, etodos acorriam
aouvi-los(ARAUJO, 2007). Como pregadores|ogo causaram impacto, sus-
citando resisténcias e divisdes internas entre a membresia batista local. Se-
gundo Freston (1994, p. 104-128), por conta de dissidéncia quanto aos ensi-
nos sobre o Espirito Santo e a glossolalia, ocorreu um cisma a respeito da
sua mensagem pentecostal. Dezenove pessoas foram excluidas da Igreja
Batistaeformaram umanovaigreja, aqual adotou o nome de“Missdo de Fé
Apostélica’, posteriormente chamada de Assembleia de Deus. Relata o Di-
cionéario do Movimento Pentecostal, conformeinformagéo do diario de Gun-
nar Vingren, que tal fato ocorreu no dia 13 de junho de 1911 (ARAUJO,
2007).

Os principios das doutrinas pentecostais, assim citadas por Andrade
(2000, p. 89-98), enfatizam a crencaem um so Deus; nainspiracéo verbal da
Biblia Sagrada; na concepcdo virgina de Jesus; em sua morte vic&ria e ex-
piatoria; em suaressurrei¢do corporal dentre 0s mortos e sua ascensao vito-
riosa aos céus; na pecaminosidade do homem e na obra expiatoria e reden-
torade Jesus Cristo; na necessi dade absol utado novo nascimento pelaféem
Cristo; no perdao dos pecados; na salvagao presente e perfeitae najustifica-
¢do eterna daama; no batismo biblico efetuado por imersdo do corpo intei-
ro uma sO vez em aguas, na necessidade e na possibilidade que temos de
viver vida santamediante a obra expiatéria e redentora de Jesus no Calvario
no batismo biblico no Espirito Santo com a evidéncia de glossolalia; na
atualidade dos dons espirituais distribuidos pelo Espirito Santo algrejapara
sua edificacdo; na Segunda Vindapré-milenial de Cristo, em duasfasesdis-
tintas. Primeira — invisivel a0 mundo, para arrebatar a Sua Igreja fiel da
terra, antes da Grande Tribulagdo; segunda — visivel e corporal, com Sua
Igregjaglorificada, parareinar sobre o mundo durante mil anos; que todos os
cristdos comparecerdo ante o Tribunal de Cristo, para receber recompensa
dos seus feitos em favor da causa de Cristo naterra; no juizo vindouro que
recompensaraosfiéis e condenardosinfiéis, navidaeternade gozo efelici-
dade para osfiéis, e de tristeza e tormento paraosinfiés.

A organizagao eclesiastica € pautada na atuacdo dos pastores ligados
a convencoes regionais e a ministérios dirigidos pela Convencdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil (CGADB). Possui conselhos atuando em
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diferentes areas. A relacéo piramidal evidenciaafigurado pastor-presidente
daigreja-sede, e 0 pastor-presidente € apalavrafinal e definitiva sobre tudo
e todos (ALENCAR, 2000).

Escola biblica dominical

Destinada inicialmente ao ensino secular, a escola dominical (ED)
nasceu da visdo de Robert Raikes em 1780 na Inglaterra e transformou-se,
ao longo dos anos, em umaimportante ferramenta de ensino biblico/religio-
so. Chegou ao Brasil apartir de 1850, a0 mesmo tempo em gue o pais come-
gou areceber missionarios americanos e europeus (MENDONCA, 1995). E
o local onde se aprende os rudimentos da fé, ensinando a prética cristd, os
valores que norteiam avidainteira(SILVA, 2012). A ED se confunde com a
propriaessénciadaigrea. Pelo fato de aigrgja estar intrinsecamente associa-
da a educacéo crist, a atividade da escola dominical como departamento
principal de ensino ndo é opcional, mas é vital, namedidaem que incremen-
ta e dinamizatodas as atividades e iniciativas educacionais e evangelisticas
dos demais setores (TULER, 2007). Imbuida do propésito de oferecer ensi-
no biblico teol ogicamente exato, espiritualmente poderoso e existencialmente
relevante, procura capacitar os discipulos para o enfrentamento de todos os
obstaculos a vida cristd amadurecida e frutifera, seja conceitual ou metodo-
I6gico (relacionados a prética espiritual). O contetdo e o desenvolvimento
harmonico enfocado envolvem as areas cognitiva, afetiva e psicomotora,
ndo so facultando ao aluno a aprendizagem, mas também instrumentalizan-
do-o através das informagdes recebidas, empoderando-o paraas agoes (TU-
LER, 2007, p. 51).

Quanto a sua dimensdo funcional, prevé o funcionamento visando a
consecucdo dos objetivos da ED (ganhar amas para Jesus; desenvolver a
espiritualidade e o carater cristédo dosalunosetreinar o cristdo paraservir ao
mestre Jesus). Em especial, a dimenséo funcional cuidada: espiritualidade,
do ensino da Palavra, eficiéncia e plangjamento. No quesito espiritualidade
compreende 0 exercicio da oragdo, da conduta cristd, santificacéo biblica,
consagracdo a Deus e predominio do Espirito Santo. O ensino da palavra
abrange o estudo e ensino da Palavra (contetdo biblico), livre de extremis-
mo, modernismo, fanatismo, doutrinas falsas (TOWNS, 2010).
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Em 1930, a Casa PublicadoraAssembleia de Deus (CPAD) langou as
primeiras revistas paraas escolas dominicais, que foram, desde o seuinicio,
chamadas de Li¢des Biblicas, oportunizadas primeiramente para jovens e
adultos. O publico infantil recebeu suas primeiras revistas a partir de 1943.
O curriculo da ED da AD compreende unidades de ensino que envolvem
temas graduados voltados a atender as caracteristicas proprias de cada gru-
po deidade, quais sgjam: fisicas, mentais, sociais e espirituais, desde o pu-
blico infantil ao adulto. O setor de educagéo cristatem a proposta de desen-
volver processos de ensino e aprendizado de valores, crencgas e préticas que
estejam de acordo com os ensinamentos biblicos. Estimulando o crescimen-
to espiritual dafamiliade Deus, incentivaa busca cadavez maior das Escri-
turas como fonte de conhecimento e adoracdo (LIMA, 2012).

Assembleia de Deus, Escola Dominical e AIDS

AIDS (Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida) envolve, desde o
Seu surgimento questdes que assustam (SOARES, 2001). Nao so pode des-
truir o corpo, mas também pode destruir uma familia, amigos e até mesmo
uma comunidade. A Unica maneira de superar esta doenca € através da edu-
cacdo, assisténcia e tratamento adequado, ja que ninguém esta imune. A
excel éncia do espago eclesiastico pode ensinar os fiéis aentender estevirus,
enfatizando a prevencéo como método para evitar ainfeccdo pelo HIV, que
ndo € mais uma sentenca de morte. Com uma série de tratamentos disponi-
veis e o fato das pessoas que estdo infectadas com a doenca poderem viver,
descortina-se espaco de atuacdo paraaigreja(BRODD, 2010). Naspalavras
de Exley (1995, p. 37), o cristianismo nao é visto somente como um codigo
moral, umafiliagdo aigreja ou um modo de viver, de se comportar em pU-
blico, mas antes de tudo como um estilo de vida, com a prética do amor, de
mangas arregacadas. Majewski (2010, p. 61) defende uma presenca efetiva
daigrgiaentre os marginalizados, assim como em todos 0s segmentos sociais.
Mediante esta abrangéncia ndo ha fundamento cientifico para discriminar
ou excluir uma pessoa pelo fato dela estar vivendo com o HIV ou ser porta-
doradele. Em atitudes de exclusdo ha a necessidade de enfrentar os proprios
medos e julgamentos preestabel ecidos, evitando incorrer em atitudes de falta
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de solidariedade. A igreja deve manifestar sua resposta fazendo missao, tor-
nando visivel o amor incondiciona de Deus (ORLOV, 2010, p. 3-9).

Ao enfatizar o tema “As obras sociais naigrejd’, ha um incentivo a
g uda aos irméaos necessitados bem como aos pobres e necessitados em ge-
ral, sendo que a omissao acerca desse assunto € pecado e “pode resultar em
graves consequéncias’. Na andlise do tema abordado nas LicOes Biblicas
Romanos: 0 evangelho da justica de Deus, Mg ewski (apud Soares) desta-
ca A atividade dalgreja se direciona em dois sentidos: vertical — adoragéo,
atividades espirituais; horizontal — servir ao proximo, atividades filantropi-
cas e sociais (MAJEWSKI, 2010, p. 21).

Conforme sintese referente aos contelidos abordados nas Revistas da
Escola Dominical, também chamadas de Li¢es Biblicas, Majewski (2010)
aponta uma pequena énfase aos assuntos rel acionados com questées de inte-
resse publico, porém ndo de forma predominante. Os temas relacionados
com aigrejalcristéo e sociedade estéo presentes, ainda que de forma esparsa
e ocasional, comparadas com o nimero de li¢es anuais (52, uma para cada
domingo). Comumente as li¢des enfocam: “batismo com o Espirito Santo”,
sendo a glossolalia sua evidénciainicial; abusca e uso dos“ dons do Espiri-
to”, para a edificagdo da comunidade; santificacdo (muitas vezes com énfa-
se na separacdo ou diferenciacdo moral e éticaradical em relagdo a0 mun-
do); escatologia mileranista (0 Reino de Deus sera estabelecido em breve,
exclusivamente pelo poder de Jesus Cristo, e o cristéo deve “estar prepara-
do”, com uma vida santificada, para este acontecimento); a evangelizacéo
dos perdidos; doutrinas biblicas fundamentais.

Em particular aLic&o Biblicado 3° trimestre de 2003, comentada por
Elinaldo Renovato Lima, tendo como consultor doutrinério e teolégico o
tedlogo Antonio Gilberto, na licdo de nimero oito, com o titulo Cuidando
do corpo e da mente, baseia o estudo biblico em Ex 15.26; 1Ts5.23; Gl 6.7.
Enfatiza em particular o Texto Aureo: “Amado, desgjo que te va bem em
todas as coisas e que tenhas salide, assim como vai bem atuaalma’ (3 Jo 2).
Na \Verdade Pratica salienta: “ O cristdo deve cuidar bem do corpo edaalma
vivendo e agindo de modo equilibrado”. Conclui dizendo que a “doenca é
resultante do pecado, do descuido com o corpo e com amente.” Recomenda
0 cuidado da sallde baseado em oracdo, meditacdo da palavra de Deus, lou-
vor, adoragdo ejeum (LIMA, 2007, p. 56-61).
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Proposta de curriculo sobre HIV/AIDS

A proposta de Curriculo sobre HIV/AIDS para abordagem na escola
dominical da Assembleia de Deus se propde a subsidiar aconselhamento
pastoral, espago de escuta e contribuir para mudar essa realidade, para que
as pessoas contaminadas percam 0 medo de assumir que tém o virus ou a
doenca. Busca que a igreja e 0s que atuam na escola dominical se tornem
agentes de promogdo de uma atitude mais segura na prevencao do HIV/
AIDS. A igregja, corpo de Cristo, é também infectada e afetada pela epide-
mia, visto que seus proprios membros também sofrem e morrem dela. A
igreja também precisa de Curriculo sobre HIV/AIDS para institui¢des teo-
|6gicas, tal qual foi realizado na Africa.l A aplicag&o deste plano curricular
refletira as atitudes tomadas pelaigreja que indicam que €la mesma necessi-
ta arrepender-se e reconsagrar-se ao evangelho de Cristo.

O contetido proposto destaca quatro potencialidades (SPEICHER e
WILSON, 2007). Primeiro, aigrejainterpretou o HIV/AIDS como um cas-
tigo do pecado e, com isso, contribuiu parareforgar o estigma e a alienagéo
dos enfermos e dificultou 0 seu acesso a um atendimento apropriado. Se-
gundo, por ter tradiciona mente uma visao negativa da sexualidade humana
e por ndo ter o habito de falar abertamente sobre €ela, a igregja transmitiu
mensagens contraditorias e refletiu indecisdo em matéria de sexo seguro e
de prevencdo do HIV/AIDS; sua insisténcia ha pureza sexual como Unico
meio de prevencao fez com que avisdo biblica dasacralidade davidahuma
na nao fosse suficientemente respeitada. Terceiro, tendo em vistaque HIV/
AIDS, adém de ser um problema individual, tem uma dimensdo social e
estrutural, aexcessiva concentracéo da mensagem daigrejanaabstinénciae
na fidelidade era uma forma de evaséo de sua responsabilidade profética; a
igreja ndo levou suficientemente, ou profeticamente, em conta aguelas ou-
tras epidemias sociais que constituem terreno fértil do HIV/AIDS, como
pobreza, guerra, desigual dade de géneros, discriminacdo com base em etnia

! Iniciativarealizada conjuntamente por ONU-Aids, Conselho Mundial delgrejase MAP International
elaborando curriculo com vistas a gjudar instrutores, conferencistas e professores das instituicoes
que preparam ministros clérigosdaigrejaasalientarem o HIV/AIDS nos seus respectivos programas
de ensino, a fim de formar uma igreja e uma lideranga mais aptas para servir. OIKOUMENEN,
Curriculo sobre HIV e SIDA para instituicdes teol dgicas na Africa.
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ou orientacdo sexual, injusticainternacional e violacgo dos direitos das crian-
¢as. Quarto, aigrejateve suaacao prejudicada também por insuficiénciade
informac&o, de competéncia em aconsel hamento, de habilidade administra-
tiva, derecursos financeiros e de conexdes que | he permitissem superar suas
divisbes denominacionais e cooperar com outras ONGs e com 6rgaos go-
vernamentais.

Refletindo sobre essa urgente atuacéo e desafiando as igrejas aenten-
derem que, sendo participe do corpo de Cristo, aigrgjavivecom HIV/AIDS,
Brodd instiga que esta perceba suas potencialidades e rompa a cultura do
siléncio ao ignorar essa realidade dolorosa (BRODD, 2010, p. 90-91).

Essas potencialidades indicam fragilidades, acima de tudo, uma ca-
rénciateol 6gica e uma necessidade urgente de melhorar a educagéo daigre-
ja e de seus lideres. Dai que o HIV/AIDS constitui uma oportunidade para
educacao renovada, reflexdo intensa, reavaliacdo davida, novo plangjamento
e nova implementacdo de servigos em todos 0s setores. A igreja ndo pode se
omitir dessatarefa. A ciénciaesperadaigrejaatuacdo paraatransformacéo de
habitos da sociedade, como meio para deter 0 avanco daAIDS. O espaco da
igreja seria uma acol hedora casa de portas abertas (BRODD, 2010, p. 90-91).

Consideracgbes finais

A AIDS vem acompanhada de forte impacto nos seres humanos, tanto
individual quanto coletivamente. Nao € comum, no contexto da teologia da
Assembleia de Deus, a abordagem corrigueira do tema prevencdo de doen-
¢as e/ou forma de transmissdo do virus HIV. Também ndo é comum disse-
minar o conhecimento sobre a doencga, enfatizando a informagéo de que o
controle da epidemia esta relacionado a atitude consciente das pessoas em
prevencdo, envolvendo o ambiente familiar, social e daigregja. Seisso ndo
acontece de forma corriqueira, contribui para a ndo desestigmatizacdo do
tema e tampouco estimula resposta religiosa e teoldgica. Estar diariamente
com os que vivem e convivem com HIV/AIDS é uma tarefa dificil, porém
edificante e compensadora. Desnuda a pequenez de cada um, afalta de sa-
bedoria e total dependéncia de Jesus, mestre por excelénciaem situaces de
dificuldade.
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O relacionamento dos que vivem ou convivem com o Virus, sgja a
partir da familia, espago social e/ou igreja, demonstra que € necessario o
envolvimento integral de cada um dos participantes. No relacionamento fa-
miliar, afetivo ou religioso, ainformagéo a respeito de prevencao a exposi-
¢cdo ao virusHIV éresultado do esforco de atitudes e conhecimento, aliados
a amor incondicional. Por se tratar de uma questéo polémica, esse assunto
torna-se investigativo e desafiador. Dessa forma buscou-se propor um novo
olhar paraadindmicadaED, tanto em sua abordagem curricular, quanto em
possi bilidades de programas extra ou interespacos no convivio daAD. Com
aquestdo do HIV ainda envolta em tabus, estigmas, discriminagdo e injus-
tica social, urge atencdo a salide dos participantes ou dos que se achegam a
igreja. 1sso deve acontecer através de programas intensivos de formagao,
evidenciando que o problema é mais do que mera questdo médica. E neces-
sario mudanca na abordagem dada a doenca por parte dos que desempe-
nham papel delideranca, bem como dos que fazem parte da.comunidade ecle-
sial, detal forma que os mesmos disseminem o conceito de prevencado entre
a comunidade.

Como postura publica mais adequada, o contetido aplicado no curri-
culo da ED néo deve procurar transmitir os valores do Reino de Deus
apenas pela demonstracdo de poder sobrenatural, através de sinais e pro-
digios, mas|he compete contribuir através de umareflexao teol 6gicaequi-
librada. Deve levar em conta sua heranca espiritual, sem negligenciar os
demais saberes teol 4gicos, onde fica aberta a possibilidade de um desen-
volvimento posterior mais aprofundado da dimensdo publica da teologia
pentecostal. O desafio de ser umaigreja relevante e atuante perante a so-
ciedade, que colabora para 0 bem comum, o aspecto publico com énfase no
social, politico e ecoldgico, nunca esteve de todo ausente do discurso ofi-
cial daAD. Estas questdes sociais comegaram a ser abordadas a partir de
umaatualizacdo sensivel do discurso inclusive naabordagem teméticacur-
ricular da escola dominical.
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Estudios sobre eclesiologia
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Entre la realidad vy la simbdlica

Una lectura compleja en clave de realidad,
memoria y simbélica en el relato
del ciego Bartimeo'

Oscar Cabrera

I ntroduccion

Américaesun continentediverso, calido, aegre, reflgjado en suspaisgjes,
su gente, susfiestas, sustradiciones; esun mundo de aventura, construcciones
y deconstrucciones, un nuevo mundo gque se descubre a si mismo, capaz de
aportar alasnuevas generaciones. También esescenario deinteresespersonales,
sistemas hegemonicos y opresores que fabrican “mundos’ de exclusion,
marginacion y desigualdad.

La desigualdad y la exclusion se manifiestan en la convivencia, en
rel aciones disimiles socioecondmicas, en construcciones culturales. Algunos
gjemploslo constituyen lagente quevive en laperiferiaargenting, lostatuados
en Centroaméricaque son excluidos laboralmente, lanegativade unadocente
blanca a promover el avance en educacion para los nifios de piel negraen
Brasil o aguellos/aquellas que viven con VIH-Sida y han sido objeto de
estigmatizacién por afiares alo largo del continente.

En la problemética del VIH-Sida es necesario entender que, si bien €l
fendmeno comenzé con laclara evidencia patol 6gica mortal, 1a pronta propa-
gacion de laenfermedad adquirid formas que contribuyeron ala construccion
de un mapasocial de significados, generando estigmatizacion hacialos sec-
tores LGTB de la sociedad.

1 Este articulo es parte de los resultados parciales en investigacion de tesis, cuyo director es el Dr.
René Kriiger.
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Marcel Sendrail dice que la enfermedad no aparece solamente como
fendmenofisico; é vuelvealaideade* un estilo patol égico delascivilizaciones,
caracterizadas no tanto por una enfermedad dominante como por € sentido
gue se confiere alaenfermedad” (SENDRAIL, 1983, p. 15).

L asituacion de exclusion se desarrollaen un doble nivel designificado
donde persongjes, lugares o cosas adquieren sentido tanto biético como
simbdlico, 1o que establece un mapa socia de significados. Steay Downs
sefidlan que “el mapa social es el sistema simbdlico de orientacién socia y
espacial compartido por unacomunidad” (REED, 2006, p. 217). Rafael Aguirre
utiliza un concepto similar llamado “mapas de significado” utilizado por los
antiguos para saber que las cosas tenian un lugar en € mundo y donde “se
calificaalgo como ‘puro’ s estaen el lugar queese‘ mapa leasigna; algo seré
impuro s esta fuera’ (AGUIRRE, 2009, p. 49-50), es decir, algunas cosas
adquieren un doble nivel significante.

Recordemos que nuestras sociedades a lo largo de la historia han
inscrito las enfermedades a un sistema simbdlico que la has dotado de
asociaciones a pecado, lo diabdlico, la hechiceria (SENDRAIL, 1983, p.
15), asi como aladesigualdad social en torno alas probleméticas de salud,
[ldmese esta enfermedad pandemia, virus, etc.

M étodo a usar

En & evangelio de M arcos exi sten muchos persong es que experimentaron
estigmatizacion; Bartimeo es uno de ellos. Utilizando los métodos histérico-
criticosy @ andlisis sociopolitico, nos acercaremos a algunos detalles que nos
permitan descubrir las interacciones complegjas que existen dentro y detras del
texto en clave de redlidad, memoriay smbdlica

A través de este relato me propongo algunos objetivos. El primero de
ellos es hacer una lectura de los elementos individuales del texto. Ademas,
llevaré esta lectura a otro nivel, a saber, a de la percepcién de imégenes
como realidad que no ve lanarrativao lasimbdlica, ampliando asi lalectura
del relato a entramado de susrel aciones como estigmatizado con | os sectores
gue le atraviesan. Finalmente, quiero animar alas comunidades eclesialesa
pensar en lanecesidad de rechazar |lasimbalicaadquiridadelas enfermedades
o condiciones sociales, yaque en e silencio se hacen complices del sistema
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estigmatizador —religioso, cultural, econémico, social—, necesitando tanto
el discurso como laaccion parairrumpir el silencio delacomplicidad pasiva.

Actores, localidad y significado en €l relato

Este articulo lo desarrollo en dos partes. En primer lugar, quiero
considerar los elementos del texto de formaindividual —persongjes, lugares,
condiciones sociales, objetos, giros, verbos, etc.—con el fin de ubicar dichos
elementos dentro de su mapasocial de significados. En segundo lugar, quiero
retomar lasinteracciones delos elementos que nos puedan ayudar atratar de
entender unarealidad méas ampliay compleja de nuestro personaje. El relato
de Bartimeo se ubicaen el evangelio de Marcos 10,46-52, y paratomar una
ideageneral del libro resumo acontinuacion autor, lugar, fechay destinatarios.

¢Quién escribiod el evangelio de M ar cos?

No ocuparé mucho espacio sobre el temadel autor, pues mucho se ha
escrito acercadesi eraun jerosolimitano, unjudio grecoparlante, un pariente
de Bernabé, etc. La centralidad de la buena nueva de Jesucristo es o Unico
gue quedaclaro. De acuerdo con Joel Marcus, considero que “ el evangelista
era bien conocido entre aquellos a quienes originamente se dirigia, pues
pertenecian a su propia comunidad cristiana” (MARCUS, 2010, p. 30).

Lugar, fechay destinatarios del Evangelio de M ar cos

Al respecto del lugar se hablade Roma, Algjandriaen Egipto, Antioquia
en Siria, Jerusalén, Galilea; hasta e momento no hay consenso sobre €l
lugar; por egemplo, Roskam dice que los estudios mas recientes apuntan a
gue pudieraser Galilea el lugar de escritura (ROSKAM, 2004, p. 113-114),
pero Corina Combet-Galland dice que “Roma sigue siendo, no obstante, la
hipétesis privilegiada” (MARGUERAT, 2010, p. 47).

Autorescomo Jodl Marcusdicenqued evangelio podiahaber sido escrito
entre e 69 d. C., como fecha temprana, y una tardia hacia el 74-75 d. C.
(MARCUS, 2010, p. 108); Combet-Galland comenta que & periodo en que
se escribe es turbulento, tenso, de urgencia a proclamar el evangelio, y 1o
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ubica en € periodo de la primera Guerra Judia (66-70), aunque privilegiala
fechade 70 siendo “la més acreditada, poco antes o poco después, seglin se
suponga gue la caida de Jerusalén es inminente o que ha tenido lugar”
(MARGUERAT, 2010, p. 47).

En cuanto alos destinatarios reproduzco a continuacion una cita textual
de Combet-Galland que amodo de sintesis puede ayudar aubicarnosen e tema:

Del relato se pueden deducir al gunos rasgos que sugieren unavivencia historica.
Se perfila laimagen de una comunidad en camino: ésta se libera de la fiebre
apocaliptica (13,6-8); se distancia de las instituciones judias (por g emplo, el
sabado, 2,27-28); se dirige hacia otros, |os paganos, inspirandose en la libertad
de JesUs, quetuvo que franquear muchas fronteras paraponer atodoslos hombres
en el centro de la creacién de Dios; asume su vida desarraigada, itinerante, que
atraviesa las tempestades de |a historia y de la fe; encuentra la acogida y la
fuerza para afrontar |a novedad en los panes que le ofrece su Sefior —como hizo
Dios con su pueblo en e éxodo—. Animada por los momentos de retiro en las
casas donde esinstruida, esimpul sada haciadel ante, en busca de reconocimiento,
por la pregunta “pero entonces ¢quién es Jesus?’. Preguntandose sobre él,
responde de si misma. Modela su modo de escribir y de leer la propia historia,
labra el camino de su porvenir contando donde comienzasu liberacion, que ella

recibe como una curacion, una resurreccion (MARGUERAT, 2010, p. 49).
A continuacién, considero como parte del primer objetivo |os aspectos
contenidos en €l texto, los cuales pueden ayudarnos a entender ami juicio

unaimagen tomada de la realidad.

Lalocalidad delos elementos textuales

Primeramente quiero considerar aqui € paisgjenarrativo, € cual describe
los aspectos que eran parte delavidade Bartimeo, y son losverbosimperfectos
los encargados de mostrarnos situaci ones cotidianas del personaje. Por gemplo,
en d versiculo 46, € verbo estaba sentado (ekathéto) indica una accién que
continuamente realizaba; en 10,48, existe una habitualidad particular: dice
gue la gente lo censuraba (epetimodn), a cual se le contrapone que gritaba a
gran voz (ekrazen), marcando un quiebre en su situacion de silenciado. Por
ultimo, en 10,52 aparece le seguia (ekolouthei, unido a pronombre aut6),
mostrando de nuevo una accién continua en el tiempo.

Consideremostambién |os quiebres o rupturas en lavidade Bartimeo.
Una irrupcién es una entrada violenta de algo o alguien en un lugar, una
aparicion repentina; para esto el texto emplea los verbos en aoristo que
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irrumpen en el paisaje expresando una accién puntual. Por giemplo, 10,47
dice que irrumpi6 (a) oyendo, lo cual contrasta con lafatade vision; y (b)
comenzd a gritar (Ayudame). En 10,49, es JesUs que irrumpe, pues é se
detiene (stas), habla (eipen) y hace llamar (fénésate), indicando que no era
algo habitual. Es, pues, una ruptura con la construccion social, cultural y
religiosa del momento.

Marcos 10,50 esta muy cargado en cuanto a irrupciones. arrojando
(apobal 6n) el manto; saltando (anapédésas); fue (élthen) a Jesls; y, en 10,51,
particularmente tendra que ver con los verbos respondiendo (apokritheis);
dijo (eipen); y, finamente, en el v. 52, resalto el aoristo mird (anéblepsen),
rompiendo con el paisgje desolador de los primeros versicul os.

Por ultimo, considero algunos personajes, lugaresy objetosen € relato.
Parto por nuestro personaje principal, que rea mente es una especie de apelli-
do doblemente expresado desde el griego ho huios Timaiou y del arameo
Bartimaios. Este persongje, al igual que el ciego de Betsaida, esfigurade
los discipulosy su incapacidad de ver en Jeslis unavida de servicio contra-
puesta a los deseos de autoridad y poder que éstos esperaban; en lareserva
de sentido que tiene todo texto, pensaria que la imagen del silenciado, de
aquel “junto a camino”, es también un motivo de ceguera estructural: los
discipul os deben renunciar ala configuracion sociocultural eintegrar a per-
sonas como Bartimeo a las nuevas comunidades de fe.

Un término de mucho significado es camino (hodos). Lo encontramos
en el Antiguo Testamento, donde se asocia a recorrido del pueblo hebreo,
desde Egipto através del desierto hasta hacerlo entrar en latierra prometida.
Juan Mateos explica que, en los Sindpticos, e camino designa un caminar
hacia Jerusalén, un lugar de enfrentamiento Jestg/judios (Mc 10,32; 8,27,
10,32,52); y queen Marcosesfigurade entregavol untariade Jesis, dinamismo
en e modo de vida, progreso a la meta, camino de renuncia (MATEQOS;
CAMACHO, 2007, p. 35-37).

El manto es un objeto que tiene tres significados en el Nuevo
Testamento y estaasociado al Antiguo Testamento. El primero esel dereinado
o reino (1 Sam 15,26-28), que e Nuevo Testamento recoge con una lectura
de universalidad del alcance de la obra de Jesls (Juan 19,23). El segundo
significado eslatransmision del espiritu profético (1 Re 19,19ss.) continuando
l[amismamision (2 Re 2,1-15); en el Nuevo Testamento, Juan utiliza como
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figura del Espiritu de Jestis comunicado en su muerte. Por Ultimo, el manto
como figura de la persona misma; en Mc 10,50 se expresa “un sentido
profundo y teoldgico a modo de sencilla narracién histérica. El gesto del
mendigo ciego, cuando tiraaun lado el manto, significade algiin modo que
el ciego dggaaun lado su vida o persona” (MATEQS, 2007, p. 23-24).

Dentro del marco delos objetivosde mi articul o, quiero enfocar algunos
aspectos socialesdel primer siglo que ponen alanarrativadel hijo de Timeo
en contexto de su realidad social.

Condiciones socioeconémicas

La escritura del evangelio es una reaccion ante disyuntivas de las
comunidades cristianas en torno al afio 70, unarelacién entre memoriasocial,
oralidad y textos escritos intrinsecamente relacionados. La memoria son
aquellashigtoriasy narraciones quel ostestigos—di scipul 0s 0 no—transmitieron
a través de los afios posteriores a la muerte de Jesis y fueron recogidas de
forma escrita por los compiladores/escritores de los evangelios, adaptadas
con cierto margen de flexibilidad a sus necesidades comunitarias.

ParaRafael Aguirre, lamemoriasocia esentendidacomo “losrecuerdos
colectivos en que se basa la identidad de un grupo, recupera € pasado en
funcion de las necesidades e intereses del presente del grupo” (AGUIRRE,
2010, p. 200-201). En este sentido, existe unarelacion entre pasadoy € presente
gue apunta a la construccion que hace la comunidad de esa memoria. Dicha
memoria es un deseo de conservacion que se articula a la necesidad de su
contexto inmediato, y la identidad es forjada por el grupo debido a las
compl gidades que se le presentan, sean estas lucha de poderes, situacionesde
riesgo, entre otras. Lapreguntaque quedaen estasecciones. ¢Tienelamemoria
socia unanclgedirecto en unaimagen delareaidad observadapor el escritor?
¢Quieretransmitir Marcos unaimagen de discipulado o de compromiso social
con los excluidos y marginados por lasociedad del siglo |?

En segundo lugar, |as condiciones culturalestienen un gran valor para
entender el relato de Bartimeo, ya que, en el primer siglo, laidiosincrasia
reflejada en las investigaciones biblicas revelaun ambiente cultural caracte-
rizado por valores del honor y lavergiienza, oposicion del mundo domeéstico
y el mundo politico y €l valor de la pureza e impureza. La utilizacion de



Teologiay VIH y Sda en América Latina 139

mapas de significado ubicalo puro dentroy alo impuro fueradel mapa; esto
se [lama sistema de pureza que separa lo beneficioso de lo perjudicial. Dicho
mapa incluye “el tiempo (fiestas, sabado, descansos, etc.), los lugares (la
tierra, lostemplos, etc.), las personas (matrimonios, comensalidad, cualida-
des, etc.) y las cosas (alimentos, ofrendas, utensilios, etc.)” (AGUIRRE,
2009, p. 50).

Un gjemplo claro del mapade significadosy su disociacion delo puro
eimpuro esel Templo, construido concéntricamente, donde gradiia espacios
de santidad o pureza. En nuestro texto, el hecho que nuestro personaje este
fuera del camino y fuera de la ciudad también lo pone en una situacion
narrativa de marginalidad, impureza y verglienza. Debemos preguntarnos:
¢Como experimentaba Bartimeo el honor/vergiienza, pureza/impurezaen el
entramado de sus relaciones familiares, cultuales, econémicas, politicas?
¢A qué nivel de significancia coloca Marcos la figura del camino? ¢Es un
reflejo de un circulo concéntrico de inclusion/exclusion, purezal/impureza?

El Ultimo aspecto es la consideracion de los pobres y ricos. Segun
Bruce Malina, €l sistema social del siglo | era altamente estratificado, “la
clara desigualdad en las personas y en los status sociales que podemos
descubrir eraconsideradanormal, Util y queridapor Dios’ (MALINA, 1995,
p. 134), es decir, una herencia bidtica y simbdlica que estaba acorde a la
voluntad de Dios.

Otros g emplos del mundo social son los hijosvarones (Lc 1,13) que se
congtituyen en factor econémico en la familia, o la relacién diadica siervo-
patrén que se puede observar en los ruegos dirigidos a patronos; “Mc 10,46-
52 [é mendigo ciego Bartimeo]; Mc 10,35-41 [peticion de Santiago y Juan]
indican e modo en que alguien podriarecurrir aun patron de status superior,
desde la persona local con prestigio, pasando por € propio rey, hasta algin
diosoDios’ (MALINA, 1995, p. 135-136). Al recurrir auno superior, setenia
que ser habil conlamanipulaciény buscar laliberacidn de unasituacion dificil,
por eiemplo, laenfermedad y & dolor, donde la curacion eslareinstalacion de
unapersonaen laposicion socia que antes ocupaba; es aesta personahumana
0 no-humana situada por encima a quien se debe honor y respeto.

Esta obscenidad de la manipulacién aprendida de los sectores bajos
hacialos altos |es hacia dependientes y era compensada con laposibilidad y
el privilegio de interactuar con las clases altas; mientras que esto ocurriera,
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no importaba el mal pago, trato, desequilibrio, ya que poder interactuar
suponiaunaigual dad simbdlicamente aceptada, pero no vivida. Laspreguntas
gue dejan estos datos son ¢Quétanto sedistancialarealidad social del primer
siglo con la de Latinoamérica? ¢Existen puntos de contacto con larealidad,
la smbdlica y la memoria con relacion a las construcciones que nuestra
sociedad ha hecho de las enfermedades, grupos humanos o cosas?

Larelaciéon del material

Para establecer |as relaciones de la informacién suministrada en este
articulo, quiero argumentar que a ciego Bartimeo se |o puede leer no solo
como relato, sino como imagen tomada de larealidad; imagen que encierra
multiplesinteracciones que el texto no recoge, pero que podemos descubrir;
0 por lo menos podemos formular una hipétesis con los datos que nos da la
informacion social, cultural y politicadel primer siglo.

Supongamos que yo quiero hablar a mi comunidad eclesia acerca del
amor de Dios a los indigentes y prostitutas. Para ello, escribo una pequefia
historiaquetiene por personaje principal aun docente universitario que decide
abandonar sustitulosy condi ciones socioecondmicas paraacercarse al mundo
de estos dos sectores marginados viviendo como indigente. Lahistoriaserviria
ami comunidad para entender € amor de Dios 'y animar ami comunidad a
mostrar compromiso con los marginadosy el mensaje del evangelio.

En 50 afios, alguien leera esta historia y la compartira con otras
comunidades eclesial es para ensefiarles acercadel compromiso social delas
iglesias; sin embargo, puede gue solo sea simbolo de compromiso y no sea
recordada como laimagen real que fue.

Creo quelaimagen literariaestomadadelasimagenesreal esde nuestra
sociedad; con esto digo que laimagen del ciego puede ser leida como una
imagen literariay real alavez; el panorama se abre ante nuestros ojosy ya
no es solamente el ciego que estajunto a camino; es el ciego que tiene una
familia, que vive en un sistemareligioso que o considera castigado, en una
sociedad que lo sitda bajo la verglienza, es decir, todo un sistema-mundo
gue lo excluye y donde Jesus viene arestituirle ladignidad del ser.

Creo que en €l relato de Marcos podemos observar en el ciego una
simbdlicade verglenzay exclusién contenidas en el estigmaasociado asu
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enfermedad que era producto de la construccion de un mapa social de
significados.

No podemos negar que la narrativa biblica se desarrolla en medio de
un contexto gque tiene componentes social es, econdmicos, politicos, culturales
y que el texto se escribe en familiaridad con las imégenes circundantes. Asi
el relato de Bartimeo cobra sentido de realidad en laimagen de marginado y
silenciado por su sociedad.

Esalli que Bartimeo irrumpe con un grito que rompeel silencioimpuesto
por unamultitud Ilamada sociedad que lo excluye por laslimitacionesfisicas,
por € color de piel uorientacion sexual. Esen estaconstruccion social donde
Jestis se atreveallamar aBartimeoy éstetomaél valor dedejar suvidallena
de verguienza (impuesta) bajo codigos disfrazados de divinos, violando asi
el sentido delavidadel ser humano.

Con €l correr del tiempo, nuestra sociedad también ha formado una
memoria social que ha violentado a sus hermanos, y en medio de una
construccion de identidades religiosas y sociales se han establecido cédigos
gue han marginado a distintos sectores de la sociedad. Estamemoriasocia es
parte de un entramado cultural gque han construido sobre ciertas enfermedades,
colores, orientaciones un estigma gque ubica a determinados grupos como |os
escogidos, loslimpios, los tnicosy aotros como los de fuera, 1os excluidos
0 anormales.

Pensar en el ciego Bartimeo es pensar en un mundo complejo, donde
las interacciones personales, familiares y sociales estan interconectadas. Me
pregunto: ¢COmo se veia € ciego ante una sociedad que lo invisibilizaba?
¢Coémo fue lavida del ciego como hijo? ¢La familia vivia parte del estigma
gue operaba sobre su hijo? ¢Cud era la politica econdmica que imperaba
sobrelos excluidos? ¢Eraladel Antiguo Testamento o se habiadesfigurado en
la helenizacion? ¢Quiso subrayar Marcos solamente un aspecto simbdlico de
lacegueradelosdiscipulos marcanos? ¢O quiso hacer memoriade unarealidad
socia olvidadaqgue solo sirve como simbdlicay no como compromiso historico
con larealidad de los estigmatizados?

Pensar L atinoamérica es un mundo de nuevas construcciones desde las
cuales la participacion activa de las comunidades cristianas tiene un aporte
importante desde laresponsabilidad social y comunitaria. Construir enigual dad
debe ser € objetivo principa de nuestras sociedades, donde los excluidos,
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estigmatizados, son incorporados abiertamente aceptados, y donde & mismo
sujeto que antes era excluido se vea a Si mismo No como una minoria, Sino
como una parte de la nueva vision de continente que esperamos tener.
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Jonds 0 negativo! jy muy excluyente!’

Sergio A. Lopez

Jonas, jhay queir al Este!

Lahistoriabiblicadel profetaJonéstragado por un pez gigantetal vez
sea unade las historias méas conocidas por todos |os publicos. L os aconteci-
mientos gue sucedieron antes 0 después es poco probable que se recuerden
con precision. El libro de Jonas es un relato sobre un hombre [lamado Jonéas
aquien Dioslo hace profetay le pide que [leve un mensaje de Su parte auna
ciudad llamada Ninive. Contra toda prevision de que cumpliera con €l co-
metido dado por Dios, Jonas desobedecey se empefia en hacer |o contrario.
Finalmente Dios es quien educara a su profeta en e cumplimiento de su
cometido.

Lamayoriade los comentarios (GONZALEZ, 2000, p. 12; WINTER,
1991, p. 43; KILPP, 1994, p. 16-20) coinciden en destacar que el nombre
Jonas no necesariamente concuerda con el autor del libro de Jonas. Se sabe
por 2 Re 14,25 de la existencia de un Jonas hijo de Amitay en tiempos de
Jeroboam |1, pero tampoco podemos vincular a este Jonas con el personaje
bajo andlisis, pues en ninglin momento se afirma que haya sido €l autor del
libro o contemporaneo ala datacion del mismo.

La misiéon de Jonas consiste en proclamar contra Ninive, pues su
mal dad ha subido hastala presenciade Dios (Jo 1,2). Ninive no eracual quier
ciudad. Erala capital del imperio asirio cercadel 722 a. C. ¢Qué la hace
ser una ciudad especial en el relato? ¢Por qué Jonas no quiere ir? Para el
pueblo de Israel representa el recuerdo de lo mas doloroso de su historia,
cuando fueron sometidos y subyugados. Recuerda el padecimiento de los

1 Este articulo es una presentacién sintética del contenido de nuestra Tesis de Maestria en la que
estamos trabajando y que llevara por titulo: jDios inclusivo! Jonas, jno! El Director de laTesis es
el Dr. Pablo Andifiach.
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tiempos de crueldad, violenciay hostilidad contra el pueblo, por lo tanto
es un lugar geogréafico contra el que se vuelven sentimientos de bronca,
odioy aversion.

Desdelaconsigna“Predicacontraella’ en Jo 1,2 hastala proclamacion
por parte de Jonés de la destruccion de Ninive en Jo 3,4 seguramente hay
muchas posi bilidades o dternativas delo que es posi ble anunciar; sin embargo,
podemos suponer gque un mensgj e que proclame ladestruccion de Ninive seria
unaoportunidad de cierta satisfaccion personal, un anhel o expresado de ver a
Ninive destruiday a Dios haciendo justicia a la manera que Jonas esperaba.
iPor fin Dios hara justicial Sin embargo, € profeta Jonas huye en direccion
opuesta. Hace oidos sordos al encargo de Dios. Nada explica estareaccion en
Jonas hasta que la justificacion aparece al final del libro.

Y or6 a Sefior?y dijo: Ahora, Oh Sefior, ¢no es esto o que yo decia estando aln
en mi tierra? Por eso me apresuré a huir a Tarsis; porque sabia yo que tu eres
Dios clemente y piadoso, tardo en enojarte, y de grande misericordia, y que te
arrepientes del mal (Jo 4,2).

L os habitantes de Ninive se arrepienten 'y creen en Dios. jEsunagran
ironia que el profeta menos aplicado en la gecucion de su tarea se lleve
mayor de los éxitos!

La provocacion que subyace en el libro de Jonés, con toda esa carga
deironia, desemboca en un gran tema, la eleccion por iniciativa de Dios de
un pueblo entre otros pueblos y esa eleccidn recae sobre €l pueblo de Isradl.
Lateologiadela€leccion exclusivay las promesas que le fueron reservadas
al Pueblo constituyen el hilo conductor del Pentateuco y lacausaque origina
unalecturaerrada sobre esa el eccién, que lahace excluyente del resto delos
pueblos de la tierra, teologia muy criticada por el mensge de algunos
profetas.® Este paradigmateol dgico, esta manera de comprender laeleccion

2 Si bien laversion de laque usamos al citar €l texto utiliza el término Jehova, las nuevas versiones
yano lo tienen. Por |o tanto, en esta cita optamos por cambiar el nombre Jehova por el de Sefior.

3 Existe un oraculo en €l libro del profeta Amos que relativizalaeleccion y atribuye a otras naciones
el privilegio de un éxodo comparable al quele cupo en suerte alsrael (Am 9,7). Otros oraculos (Am
6,8; Am 6,13-14) declaran que |la eleccion tiene como consecuencia una mas estricta severidad por
partede Dios: Sin embargo el profetaAmoés mantiene laidea de que el Sefior haescogido alsrael de
un modo especial y Unico. Laideade que Dios conoce a su Pueblo posee un sentido mas profundo y
més intimo que el simple reconocimiento de que es un hecho de que existe como Pueblo. Expresa
una relacion personal intima mas que una mera operacion intelectual. Ahora bien, por €l hecho de
ser pueblo de Dios, Israel debe vivir como pueblo de Dios. Para Amés estaba claro que eleccion
significa responsabilidad mas que privilegio. Recordandolo, el profeta desvanecialailusion por la
que el Pueblo escogido creia tener especiales derechos sobre Dios.
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de Dios explica agunas realidades y vivencias del pueblo elegido y resulta
ser un corsé teol 6gico para el mismo pueblo.

Con Jonas podemos interpretar la accion de Dios de manera diferente.
Nosestimulaasuperar nuestroslimites mental es cuando pensamos que existen
lugares o situaciones donde Dios no estacon su presenciay su accion. Lugares
“tan indecentes’ que no encontrariamos epifanias de Dios. Sin embargo, Dios
nos sorprende cuando, en esos lugares impensados y que van més ala de
nuestras fronteras hermenéuticas, vuelve a elegirlos como terreno indicado
para mostrar su amor. Es ali donde se hace presente, ali se queda, tanto asi
gue s Jonas huye de Ninive esta huyendo en definitiva de Dios. Jonas obliga
a deconstruir una teologia cerrada de Dios para abrirse a otras posibilidades,
con € riesgo de inviabilizar €l esquema de “eleccion exclusiva’.

El libro integralalistade los escritos proféticos, a saber, los [lamados
menores, pero sediferenciaen cas todo delos canones propios de este género.
Sin embargo, posee un espiritu profético. Proyectaunatoleranciadivinacon
amplitud y propaga un amor sin limites que alcanza aln a los ninivitas. Es
una clara sefial de advertencia contra todo estrechamiento y esguematismo
religioso (VIJVER, 1988, p. 11).

Lo quesi podemos afirmar, siguiendo el razonamiento de René Krlger
(1984, p. 5), es que los elementos irdnicos y satiricos dan sentido al uso de
material legendario como es el nombre del profeta, pero también es un
condimento esencial delaobraque cuestionae particularismoy exclusivismo
de Israd. Se trata de una composicion didéactica, pues algunos de los temas
sobrelos cuales aborda: castigo ver sus arrepentimiento, universalismo versus
particularismo, €l rol de profetaentrereaizaciény cumplimiento delaprofecia,
etc. (THE JPS COMMENTARY JONAH, 1999, p. 10) pudieron haber sido
dichosasi tal cual |os mencionamos; sin embargo, €l autor utilizaunaforma
parabdlica para desarrollar una idea. El libro no tiene destinatario, 1o que
refuerza la dimension universalista, caracteristica que nos importa mucho
rescatar.

Los habitantes de Ninive, las personas odiadas y despreciadas son €l
objeto de amor de Diosy también las destinatarias del mensaje que € profeta
Jonasrecibe. El lector del libro de Jonas no es capaz de descubrir este mensaje
sino hasta el fina de la obra, pues sostiene desde el comienzo laidea de que
por fin Dios va a reaccionar contra tanta violencia, espera que a llamado de
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Diosen Jon 1,1-2 sucedan dos cosas; laprimeraque Jonéds se levantey vayay
lasegundaesque Ninive seadestruida. Sin embargo, comienzaun movimiento
descendente de acciones concatenadas. Jonas se levanta para huir a Tarsis
Ig os de la presencia de Dios, por eso mismo, baja a Jope, més aun, bajaala
bodega del barco que lo llevara en direccidn diametramente opuesta a su
destino que eslaciudad de Ninive. En €l texto encontramos estainsistenciaa
respecto del algjamiento de Jonas.

Jonas no llegaacumplir con su deseo dellegar aTarsis. Unatormenta
lo sorprende; tanto como sorprende al lector la actitud de los marineros que
eran paganos, pues oraban cada uno a su dios, como también sorprende la
actitud de Jonas que duerme profundamente. Cuando no le queda otra
escapatoria que asumir que él es el responsable de la situacion de crisis por
lague pasalatripulacién del barco, desciende aun més: esarrojado a mar y
tragado por un pez gigante. Si a relato de estaescenaagregasemos|los posibles
sentimientos de Jonds, podriamos también hablar de una depresién y una
pérdida de sentido de seguir viviendo que lo lleva aun més a lo profundo y
consecuentemente con € sentido de un movimiento descendente del relato.
Todo ese movimiento que hasta ahora habia sido descendente (bajar a Jope,
bajar a barco, bajar alabodegadel barco y por Ultimo alapanzadel pez) se
transforma en ascendente (sale del pez alaplaya, vuelve a ser convocado de
nuevo por Dios parallevar acabo lamision, y marchaaNinive haciael Este).
El profetavaaNinive, predica, los ninivitas se convierten y Dios les perdona.

Qué poco durara ese ascenso en €l relato, pues, con el éxito de la
predicacion, comienza una enumeracion de acciones del profeta en caida
libre (sale de Ninive después de un solo dia de predicacion para ver su
destruccion y va hacia e Este de Ninive cuan nifio caprichoso que ahora
exagera el mandato de Dios, se deseala muerte al ver que un ricino que le
daba sombra se secO y no resiste la idea de que Dios finalmente acepte y
amealoshabitantesde Ninivey creaen ellos). Ese nuevo descenso, marcado
por e enojo de Jonés, e pedido de muerte y la explicitacion del porqué
habia huido a Tarsis mientras pudo son el grito del acabose por parte del
profeta que no resiste tanta inclusion de Dios.

El relato muestraaun Dios que desea hacer entrar en razones al profeta
Jonas, haciéndole ver que su soberania sobre e mundo no viene gjercida por
unajusticiainflexible, dondelas cosas son o blanco o0 negro sin mediar algunos
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matices; por e contrario, serd por la paciencia, la misericordia, € amor y €
perdon en definitiva. El texto estan radical en su presentacion quedijeal peor
de los enemigos indeseables de | sragl para cuestionar a su pueblo respecto de
cuan lgosllega, dcanzay abraza el amor inclusivo de Dios tanto para lsragl
como para los que no son pueblo. jEn definitiva sera e lector quien deba
responder a Ultimo interrogante de Dios, pues € texto dgjara un sin fin de
preguntas abiertas! (SKA, 2011, p. 2).

En los bloques mencionados (cap. 1-2 y 3-4), es slempre Dios quien
toma la iniciativa y quien la concluye, y nos hace pensar que realmente el
protagonista principal de la obra es Dios 'y no Jonas. Este dato nos permite
afirmar que la soberania de Dios abarca todos |os espacios y ambitos: |sragl,
Jonés, tierra, mar, meteorologia, marineros paganos, Ninive y ninivitas,
animales y plantas, etc. Esta soberania es la que nos permite alcanzar lallave
hermenéuticadel mensgje universal del Diosdelsrael (KRUGER, 1984, p. 11).

Partiendo de Jo 1,1, Dios se preocupa de los habitantes de Ninive —
guienes no merecerian ser tenidos en cuenta— paraque también aellosllegue
Su voz; convierte a Jonas en su profetay de ese modo se reafirma que Dios
es Sefior de todos sin excepcion. Ninive es el prototipo, figura de lo mas
indeseable y perdido.

L as contradi cciones se presentan desde un comienzo en € libro de Jonés.
El profetahuye. Piensaescaparse de Dios cuando en realidad sabe que Dioses
Sefior de cielo y tierratal, como lo reconoce en Jo 1,9. Huye entonces de los
paganos orientales (habitantes de Ninive), yéndose a Tarsis en un barco con
marineros paganos esta vez occidental es, pero paganosal fin. Sin dudaaguna
Su negativay su resistencia son muy activasy con hechos concretos.

Jonas, como parte del Pueblo de Israel, seguin sus propias palabras
“hebreo”*y, como tal, destinatario de las promesas de Dios, debera pasar por
muchos contratiempos para asumir la soberania de Dios, mientras que, a su
paso, |os paganos (marineros y ninivitas) reconocen a Dios como Unico Dios.
Seran estos paganos—en e caso de |os marineros— quienes hastaintercederan
a Dios, después de hacer sus ultimos intentos por salvarse queriendo remar
hastala costa, |0s que degjan una ensefianza sobre € valor de lavida, aun lade

4 En clara oposicion a resto de los demas pueblos.
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Jonas, pues su Ultimaopcion fue arrojarlo a mar. No seralamismaactitud la
deJonasconlosninivitasen Jo4,5. S aeste punto Dios habiaquerido reprochar
aNinive por su conducta, ahoraes Jonas su profetaquien mésle preocupay es
merecedor de un cambio. Es de suponer que, s Dios fue bueno con su profeta
y le da una segunda oportunidad, cuanto méas podra hacer por los Ninivitas
gue hacen penitencia tanto hombres como animales.® Es tan fuerte esta
oposicion, este contraste, de actitud de los ninivitas vs Jonés, que hastaen los
tiempos neotestamentarios Jestis mismo usO este gemplo parareferirse alos
judios que no querian aceptar su mensagje (cf. Mateo 12,41; Lucas 11,32).

Asi la soberania de Dios es afirmada y sostenida hasta €l final del
libro de Jonés, jpues Dios puede cambiar y cambial Ni él mismo se sujetaa
unos parametros que |o obliguen a quedarse encerrado, preso de su palabra
o desu enojo. Essin dudael egoismo nacionalistade | srael personificado en
Jonas® el que no puede aceptar un Dios de misericordiay amor universal,
cuando enreiteradas circunstanciasy en diversas formas el pueblo de | srael
experimento laaccion misericordiosade Dios paracon ellosy profesaron su
fe en esa particularidad de Dios.

[...] sabiayo que tu eres un Dios clemente y misericordioso, tardo alacoleray
rico en amor, que se arrepiente del mal. Ahora pues te suplico que me quites la
vida, porque mejor me es la muerte que lavida (Jo 4,2).

Quedafinalmente al lector responder |osinterrogantes que se abrieron
o persistir en la“intoleranciajonasica’.

Amor universal einclusivo o “ eleccion exclusiva”

Dios elige a Israel desde tiempos antiguos, segun lo testimonia la
Sagrada Escritura, 10s hace su Pueblo entre los demés pueblos. “Isragl es
Ilamado por Dios, de laesclavitud en Egipto aser un Pueblo viviendo segiin

5 ¢Acaso la mencién de animales también es intencional, para decir a los israelitas cerrados y
endurecidos que, si persisten en su postura, son inferiores incluso alos animales?

6 Esimportante mencionar €l libro del profeta Nahim como testimonio de unateologiaen Israel que
erréneamente lefa la eleccion de Dios a favor de Israel como un gesto exclusivo de parte de Dios
hacia el pueblo hebreo, y que a su vez excluia atodos los demés pueblos (Nah 1,15). Todo €l texto
de Nahim es un improperio contra Ninive y lo que Dios hara por vengar el honor de su pueblo.
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laTora, aser testigo de las grandes cosas que Dios Grande tiene guardadas
para toda persona que quiera entrar en esa relacion, antes como ahora”
(GARCIA BACHMANN, 2001, p. 251).

Bien expresa M ercedes Garcia Bachmann que la€eleccion conllevaun
compromiso, unatarea: la de ser testigos delante de los demés pueblos delo
gue Dios pretende paralahumanidad. Esaeleccién no deberiaser interpretada
como exclusiva para Israel, sin embargo, es una de las maneras en que se
interpretd la predileccion de Dios.

Porquetl eres pueblo santo parael Sefior tu Dios; el Sefior tu Dioste haescogido
para serle un pueblo especial, mas que todos los pueblos que estan sobre la
tierra. No por ser vosotros méas que todos | os pueblos os ha querido el Sefior y os
ha escogido, pues vosotros erais el més insignificante de todos los pueblos (Dt
7,6-7).

Laexpresion “ Pueblo Santo” |o separadetodo lo que esprofanoy por
otro lado lo vincula a servicio de Dios en una situacion del todo particular
respecto de otros pueblos. Estamanerade leer y entender la predileccién de
Diosllegaal extremo de volver aDios unapropiedad exclusivadelsragl y a
Israel propiedad de Dios.

Laotrateologiapresenteenlos profetas (1s49,6-7) eslasingular misiéon
del pueblo de Israel como testigo delante de los otros pueblos y naciones a
cercadel Dios de laAlianza que desea que todos los pueblos vivan bgjo esta
soberania de Dios sin descartar €l hecho de que Dios haya elegido a Israel
no como privilegio sino para una mision.

S estasdosVvisionesy susreacci 0nes son presentadas en constantetension
en innumerables pasgjes de la Biblia con tanta vehemencia, es ciertamente
porgue se trataba de un tema complejo y que dividia las opiniones.” Dos
teologias en conflicto en la Biblia Hebrea que ahora aplicaremos a contexto
del VIH-Sida

Jonés es el hombre que sabe sobre el amor de Dios, pero que no lo
quiere compartir. No puede evaluar como importante que lo que esta en
riesgo es la pérdida de personas (y de animales) por sobre cualquier
razonamiento o construccion teol 6gica.

" Parano multiplicar citas biblicas, proponemos como g emplo los textos citados de | saias, de Nahim
y de Amds que estan presentes en el texto.
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La presencia de Ninive desafia una lectura excluyente del amor de
Dios. Somos conscientes de que no es posible aplicar en simetrialaimagen
de Ninive como un elemento de poder imperialista a la situacion de estig-
matizacion del VIH-Sida y ubicar a ambos en espacios de exclusion. Sin
embargo, apoyandonos en las caracteristicas didécticas del texto, que pre-
senta a los habitantes de Ninive como personas claramente marginadas y
odiadas dentro de la cosmovision de Isragl, ello hace impensable cualquier
predicacion de amor, cualquier intento de inclusion, que arranque en Israel
y que llegue alos ninivitas como destinatarios. Es impensable que ese tipo
de personas, provenientes de este lugar en concreto, sean destinatarios del
amor de Dios.

Los pardmetros de odio y marginacion pueden ser aplicados en cual-
quier caso y més alla de las circunstancias histéricas, pues el mévil que se
utiliza es el mismo. Ladindmicade la discriminacion vinculatanto lareali-
dad de las personas de Ninive como las innumerables realidades de margi-
nacion y discriminacion bajo nuevos estigmas. Para Jonas, la procedencia
étnico-religiosa, las circunstancias histéricasy los dolorosos recuerdos dela
dominacién asiria representan suficiente material pararelegarlosy tenerlos
por malditos. Entonces €l estilo parabdlico (irénico-cinico) que posee €l
libro de Jonés en su conjunto permite descubrir elementos que ciertamente
son comunesy que e andlisisdel paradigmateol 0gico que se aplicaa Ninive
(como € prototipo del que ciertamente esta fuera de toda posibilidad de
salvacion y que mereceria indefectiblemente juicio y castigo) es el mismo
gue podemos aplicar al esquema de teologia “férrea’ por el cual se sigue
excluyendo de la salvacion de Dios a los estigmatizados por €l virus del
VIH-Sida.

Hoy dialarealidad de marginacién en el contexto del VIH esta deter-
minada por la orientacion sexual o la identidad de género (ONUSIDA, en
red [Consulta: 30.11.2012]).8 El VIH tiene €l rostro de un ser humano que

8 Seguin las estadisticas presentadas por ONUSIDA, de 130.000 personas que viven con VIH, el 50%
desconoce que es portador del virus, y, haciendo el porcentaje de las personas infectadas, surgen
estas estadisticas: Se estima que 4 de cada mil adultos estén infectados con el virus. La proporcion
variay se incrementa si se toman subpoblaciones vulnerables, alcanzando al 12% entre hombres
gue tienen sexo con otros hombres, a 7% entre usuarios de drogas inyectables, a 5,41% en
trabajadoras/es sexuales y a 34% entre personas trans.



Teologiay VIH y Sda en América Latina 151

posee unahistoria, que construye su identidad y que, considerando su situa-
cion de portador del virusde VIH, lo hace portador de un estigma social. Por
eso podemos relacionar e mecanismo de estigmatizacion de |los habitantes
de Ninive con los mecanismos que se siguen usando para discriminar alas
personas, alas que se estigmatiza porque se encuentran viviendo con VIH.
En gran parte, las personas seropositivas son percibidas como culpablesdelo
gueles pasa, esdecir, se hace una conexion rgpidaentre promiscuidad, consu-
mo de drogas, prostituciéon y VIH-Sida. Esa ligazon entre VIH y “conductas
indecentes’ expone alas personasal juicio publicoy aladesaprobacion de su
modo de vida. El paso siguiente serala condenay laexclusion social.

La idea de Jonas sobre los habitantes de Ninive a quienes considera
cul pables de ser tenidos por malditosy merecedores de castigo funcionacon
el mismo mecanismo de pensamiento por €l cual ciertos modos de vida son
también menospreciadosy enjuiciados o tildados de cul pables. Lasolamen-
cion de Ninive es capaz de arrancar |os sentimientos mas profundos de aver-
siény rechazo en Jonas. Delamismamanerael VIH-Sidadeaen evidencia
los prejuicios de muchas personas. Asi, por ejemplo, las précticas sexuales
de hombres gue tienen sexo con hombres generan el juicio que vincula esta
préctica a la promiscuidad y, puesto que por la via sexual se encuentran
muchos de los factores y practicas asociadas con la expansion del virus, es
la primeraidea que genera el juicio.

Es posible determinar diferentes grados de marginacion cuanto mas
socialmente condenada se encuentra la accién o € modo de vida. Asi, por
ejemplo, un bebe cuyamadre letransmitié el virus es socialmente compade-
cido, mientras que, si & portador del virus fuera por consumo de drogas o
por practicas sexuales, la persona es marginada y tenida por merecedora de
lo que le sucede. El odio y e rechazo que experimentan las personas de
orientacion sexual diferentey aguellas personas que pertenecen al colectivo
social trans, asi como también |os usuarios de drogas, estan en el primer
peldafio de los que son considerados malditos, nuevos ninivitas in-merece-
dores de amor. El desafio comienza cuando debemos internalizar un nuevo
paradigmaque permita que aguell os a quienes nuestraideal os ubicaracomo
“verdugos’, como indeseables, como malditos, para Dios son los vulnera-
bles, débiles y necesitados de amor; y cuando los hemos de recibir con los
brazos abiertos que los vuelvan aincluir.
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Por tal motivo eslarealidad del VIH-Sidaunadelas nuevas situaciones
guenosdesafiaaser Iglesiasinclusivas. El Sidadesafiaalasiglesasadesgarrar
su propio corazodn, arrepentirse de su rigidamoral y de su inactividad. Desafia
nuestros miedos y nuestras interpretaciones teol6gicas excluyentes. La
comunidad de los salvos debera ser salvada por el perdon y la conversion.

Al reflexionar sobre la interpretacion, tenemos que sopesar las consecuencias
del uso que hemos dado a nuestras Escrituras Sagradas. No podemos borrar ni
cambiar los textos histéricos, pero hemos de decidir como utilizarlos y
responsabilizarnos de ello (FYKSE TVEIT, 2010 [Consulta: 30.11.2012]).
Larealidad del VIH-Sidanosincomoda, tanto como Niniveincomoda
a Jonés. Pone de manifiesto las innumerables estrecheces en la reflexion
teoldgica. El virus se suma a los aspectos mas vulnerables de quienes lo
sufren. De estas personas se sigue huyendo. Se escatima esfuerzo en salir a
encuentro de ellos y lo poco gue hacemos no los ubica como el centro de
nuestra accion. Pues alin siguen siendo | as personas portadoras del virus un
otro, un extrafo, un extranjero. El estigmay la marginacién de |as personas
gue viven con VIH es la negacion de su dignidad de seres humanos.

Laestigmatizacion y discriminacion en relacion con el VIH-Sida se vuel ven por
lo tanto una cuestion de derechos humanos. La discriminacion tiene lugar en
varios niveles; el més evidente es el que identifica como blanco alas personas
gue estan infectadas o afectadas por el VIH-Sida. Sin embargo, la falta de
informaci 6n preventiva estanto unaviolacion de sus derechos sociales, asi como
lanegacién del tratamiento. Deigua manera, lainformacién evasivay equivocada
sobre el virus crea el miedo entre las personas (ORLOV, 2007 [Consulta:
30.11.2012)).

Ubicar larealidad del VIH como un asunto de Derechos Humanos
posibilitaun tratamiento diferente de la cuestion que vamés alladel aspecto
de lasalud. La defensa de los Derechos Humanos se ve enriquecida en su
accion por laproblematicadel VIH-Sidague amplialos horizontes obligando
amirar realidades que seguian estando fueradelasfronteras que aun persistian
en el imaginario colectivo (Mensgje de la Pastoral Ecuménica VIH y Sida
parael DiaMundia del Sida 2009 [Consulta: 30.11.2012]).

Siempre es posible ir un paso més hacia el Este.® Lasy los Ninives
hacen que las fronteras se deban extender siempre un poco mésy que la

® Con lamencion “un paso més hacia el Este” deseo exacerbar el comentario que se encuentra en
Jonas. En Jon 4,5 afirma el autor del libro que el profeta, luego de la predicacién en Ninive, se
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inclusion siga siendo un desafio que incomode. Al hablar de Derechos Hu-
manos, restablecemos la relacion que nos vincula con personas y con sus
historias; por eso, decimos que enriquece €l abordaje y lareflexion. Encap-
sular el virus del VIH-Sida tUnicamente dentro del ambito de lamedicinaes
parte de lamentalidad que supone que con una medicacion correcta el pro-
blemadeja de exigtir. Es solo otrafaceta de la actitud jonasica de no involu-
crarse.

Segun los datos que nos proporciona ONUSIDA, en América Latina
la epidemia sigue siendo altamente focalizada en personas de orientacion
homosexual .® Estas personas han sido y son objeto de mensgjesy actitudes
discriminatorios.

Latoma de conciencia de que estas personas tienen la misma dignidad humana
gue las personas heterosexuales y por tanto el derecho de ser aceptadas sin
discriminacion alguna en la sociedad y en la comunidad cristiana en particular,
tampoco acontece sin un largo proceso de sensibilizacion y aprendizaje
(SCHAFER, 2011, p. 2).

Nuestras comunidades de fe son formadoras de opinion, aun asi es solo
unaparte de nuestramision. Lametaes que seamos santuariosde unainclusion
incondicional, de ahi que aceptamos los desafios en la accién para lograrlo.
LaConfesion de Augsburgo establece paralalglesial uteranaunaclaravision
de lo que es su razon de ser Iglesia cuando afirma que: es la comunidad “de
todosloscreyentesen medio deloscuaese Evangelio esensefiado claramente
y donde los Sacramentos son administrados conforme a Evangelio” (LA

CONFESION DE AUGSBURGO, 1971).

dirige hacia el oriente, es decir, al Este de la ciudad para esperar la destruccion de la misma.
Interpreto esta actitud del profeta como una provocacion a Diosy en su empefio de enviarlo hacia
€l Este, cuando JonashuiahaciaTarsis, a Oeste. Provocacioninfantil y caprichosaque, en términos
actuales, diriamos. “ya que me mandas a Este, yo exageraré aun mas y mas a Este iré yo”.

10 aepidemiadeVIH en AméricaL atinahacambiado muy poco en los Gltimos afios. El nimero total
de personas que viven con el VIH ha seguido aumentando hasta un estimado de 1,4 millones en
2009, desde 1,1 millones en 2001, debido mayormente a la disponibilidad del tratamiento
antirretrovirico. Se estima que en 2009 ocurrieron 92.000 nuevas infecciones de VIH en laregion.
Lamayor parte de laepidemiade VIH en estaregion se concentra en redes de hombres que tienen
relaciones sexuales con hombres. Sin embargo, €l estigma social ha mantenido ocultas y no
reconocidas muchas de | as epidemias entre | os hombres que tienen rel aciones sexual es con hombres.
También hay una gran carga de infeccién entre los consumidores de drogas inyectables y entre
quienes gjercen la prostitucion y sus clientes (http://www.unaids.org/es/regionscountries/regions/
latinamerica/#5 [Consulta: 30.11.2012]).
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Por lo tanto, |a pertenenciaalamismano se sustenta en ningun requi-
sito previo ya sea de orden étnico, condicion sexual, etc. Lafe en Dios que
da su vida por amor para la redencion de la humanidad es la base para ser
incorporado ala comunidad eclesial.

La predicacion recta del Evangelio es el fundamento que constituye laiglesia.
Lalglesiaes“creaturaverbi”, obradelaPalabray el Espiritu de Dios, que crea
lafe uniendo a los creyentes mediante la comuin aceptacion del mensagje de la
libre gracia de Dios, dirigido atodo pueblo y nacién. Ello la caracteriza como
comunidad plural ‘de pecadores perdonados’, que vive del amor de Diosy esta
Ilamada a hacer de ese mismo amor €l lazo que une a sus miembrosentresi y el
testimonio que le debe a mundo. Por lo tanto no hay obra o cualidad humana
que defina de por si la pertenencia a la Iglesia, tampoco en el terreno de la
orientacion sexual. Laiglesiadebe estar abiertaatodosy todas|as que respondan
con fe asu bautismo y al mensaje del Evangelio de Jesucristo. Pues con lafe se
establece una nueva identidad, que relativiza todas las identidades anteriores,
sean étnicas, sociales, sexuales o de cualquier otro tipo: “[...] por lafe en Cristo
Jestis todos ustedes son hijos de Dios, ya que a unirse a Cristo en €l bautismo,
han quedados revestidos de Cristo. Yano importa el ser judio o griego, esclavo
o libre, hombre o mujer; porque unidos a Cristo JesUs, todos ustedes son uno
solo” (Gal 3,26-28). Asi pues, quien hace de la orientacion sexual unacondicion
a partir de la cual se decide o condiciona la pertenencia a laiglesia comete un
grave error (Fe cristianay diversidad sexual, 2011, p. 5).

Quedaclaro quelainclusiony lapertenenciaalalglesiade Jesucristo
de todas las personas por el motivo que fuere no radican en la condicion de
éstas, tampoco en un sentimiento filantropico, sino en un reexamen biblico-
teol 6gico que permitaleer 1os textos biblicos en perspectivainclusivalejos
de toda interpretacion excluyente. Vale decir, larealidad de las personas que
viven conVIH y su entorno no deben quedar por fuerade nuestrahermenéutica
biblica. Una hermenéutica que pueda acercar el mensgje de Dios a favor de
los vulnerables, de los marginados. El autor del libro de Jonas le dio vidaa
un personaje para encarnar las estrecheces de pensamiento y de fe, coloco
en lapersonade un profetael resultado de unateol ogia parapocos entendida
bajo la hermenéutica de la eleccion exclusivisima de Dios.

Laobraliteraria de Jonés sigue con final abierto. Es una buenamanera
de ponerle fin a esta obra, pues la pregunta de Dios nos llena de esperanza.
Una pregunta cargada de desafios “tan positivos’ que nos entusiasma por la
inclusion total y de mayor radicalidad. Jonas se quedo6 con la sensacion de ser
“O” o muy poco positivo ante lapreguntade Dios... “¢Y no tendré yo piedad

de Ninive, aguella gran ciudad donde hay mas de ciento veinte mil personas
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gue no saben discernir entre su mano derechay su mano izquierda, y mu-
chos animales?’ (Jo 4,11).
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Hacia una cristologia liberadora
para personas con diversidad sexual
con mayor vulnerabilidad al VIH

Amanda Guldemond

I ntroduccion

Desde la aparicion de la epidemia del virus de la inmunodeficiencia
humana (VIH), se han evidenciado una serie de inequidades y formas de
injusticia que contribuyen a que la epidemia se perpetle. Siendo el VIH, en
lamayoriadelos casos, unainfeccion sexual mente transmisible, haafectado
mayoritariamente a grupos de la poblacién que tradicionalmente han sido
marginados y excluidos por razén de sus practicas o su orientacion sexual,
lo cua ha contribuido a que la epidemia se expanda (MINISTERIO DE
SALUD Y PROTECCION SOCIAL, 2011b, p. 7).

Cuaquier persona puede infectarse por €l VIH, pero las circunstancias
sociales y econdmicas arededor alos individuos y comunidades son lo que
determinalamayor o menor probabilidad deinfeccion, siendo masvulnerables
|as personas que viven en situaci ones de pobreza, marginalidad, estigmatizacion
y discriminacién (MINISTERIO DE SALUD Y PROTECCION SOCIAL,
2012, p. 91). En € contexto del VIH, lavulnerabilidad se define como:

Los diferentes grados y natural ezas de la susceptibilidad de losindividuosy las
colectividades ainfectarse, enfermarse o morir acausadel VIH/Sida, los cuales
dependen de su situacién frente al conjunto integrado de aspectos culturales,
sociales, politicos y econémicos que los ubican en relacion con el problemay
con losrecursos paraenfrentarlo (MINISTERIO DE SALUD Y PROTECCION
SOCIAL, 2011b, p. 18).

Aungue las acciones para mitigar €l riesgo ala infeccién por €l VIH
dependen de la conducta individual, la vulnerabilidad es un indicador de
inequidad y desigualdad social y exige respuestas en |o socia y politico. Se
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cuestionan asi las estructuras que hacen a algunos grupos humanos
experimentar mayor vulnerabilidad frente a la infeccion por VIH
(MINISTERIO DE SALUD Y PROTECCION SOCIAL, 2011b, p. 20).

La epidemia del VIH en Colombia esta concentrada en poblaciones
de mayor vulnerabilidad que incluyen a personas sexualmente diversas.
Mayormente el VIH esta concentrado en hombres que se relacionan
sexualmente con hombres (HSH)* (MINISTERIO DE SALUD Y
PROTECCION SOCIAL, 2012, p. 2). En Colombia la poblacion de HSH
alcanza prevalencias superiores al 5% en varias ciudades principales, |0 que
significa que es una epidemia concentrada (MINISTERIO DE SALUD Y
PROTECCION SOCIAL, 2012, p. 2)2

Desde siempre, la homosexualidad, 1a bisexualidad, la transexualidad,
el leshianismo o cualquier expresion delasexualidad o del género que no case
dentro delos convencionalismos socia es han sido sancionadas en los @mbitos
culturales, religiosos, legales y politicos. Con base en los prejuicios hacia la
diversidad sexual, se han realizado actos de violencia 'y discriminacion que
lastiman la dignidad de aquellas personas con orientaciones sexuales o
identidades de género diversas (COMISION DE DERECHOS HUMANOS
DEL DISTRICTO FEDERAL, 2008, p. 7).

La infeccién por VIH seguira vinculada a comportamiento sexual,
dado que la sociedad no ha sido capaz de superar las diferentes formas de
estigma y discriminacion. Reprimiendo la sexualidad no se detendra la
epidemia, sino se provocarajustamente |o contrario. Generando | os espacios
parael gercicio de unasexualidad plenay en libertad, personas auténomas
y libres podran contrarrestar a la epidemia (MINISTERIO DE SALUD Y
PROTECCION SOCIAL, 2011b, p. 7).

Laepidemiadel VIH y lavisibilidad de ladiversidad de identidadesy
sexualidades de las personas y grupos con mayor vulnerabilidad a VIH

1“La categoria hombres que tienen relaciones sexuales con hombres (HSH) obedece a un patrén
epidemioldgico de comportamiento y se refiere a grupo de hombres que, dentro de sus précticas
sexuales, realizan sexo con otros hombres o contemplan tal posibilidad. Por ello, esta categoria
cobija a hombres gay, bisexuales, y otros hombres de diferentes orientaciones sexuales -incluidala
heterosexual-, que en algunos contextos o determinadas situaciones tienen relaciones sexuales con
otros hombres” (MINISTERIO DE SALUD Y PROTECCION SOCIAL, 20114, p. 55).

2 Barranquilla: 13.6 %; Cartagena: 10.0 %; Medellin: 9.1%,; Pereira: 5.6; Bogota: 15.0 %,; Cali 24.1
%; Clcuta 10.9% (MINISTERIO DE SALUD Y PROTECCION SOCIAL, 2012, p. 2).
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desafian la teologia, para lograr que seamos una iglesia mas inclusiva
(ORLOV, 2008, p. 1-2).

Este articulo pretende proponer, desde una cristologia liberadora de
Jon Sobrine?, que el grupo especifico de personas con mayor vulnerabilidad
a VIH y quetienen unaidentidad sexual diversason parte de la opcién por
los pobres, por su situacion econdmicay sociol 6gica; por eso son un grupo
preferencial del reino de Dios. Son los principales participantes en una
cristologia liberadora, y tal hecho llama alaiglesia a una nueva teologiay
accion haciapersonas con diversidad sexual y con alto grado de vulnerabilidad
al VIH.

Introduccién ala cristologia de Jon Sobrino

Lacristologia es Gtil, seguin Sobrino, porque puede presentar a Cristo
de tal manera que ayuda a los creyentes y la iglesia a pensar respecto a
Jesucristo en unanueva manera (SOBRINO, 1991, p. 13). Lacristologia de
AméricalLatina* es necesaria porgue permite presentar aun Cristo que se ha
aliado alaliberacién, no alaopresion. La cristologia esimportante porque:

Si los cristianos pusiéramos en préactica un modesto porcentaje delo que sedice
en cualquier libro normal de cristologia, € mundo cambiariaradicamente, y el
mundo no esta cambiando radicalmente (SOBRINO, 1991, p. 14).

La cristologia de Sobrino presenta a Jesucristo desde la perspectiva
de la liberacién de la opresién que muchas personas, especialmente en
Américal atina, estan viviendo: por etnia, cultura, sexo o género, por g emplo.
El contexto nosexigeliberaciony unacristologiadelaliberacion (SOBRINO,
1991, p. 17-18).

Sobrino usael término liberacion porque describerealidades muy claras
y necesarias. € final de la opresion y de la crucifixion, laviday dignidad
paratodos, pero especialmente paralos pobres. Ese mismo término apuntaa
una utopia, la liberacion integral, que el reino de Dios sea realidad
(SOBRINO, 1991 p. 12-13).

8 Basado en su libro Jesucristo liberador: lectura histérico-teolégica de Jesus de Nazaret.
4 Existen diferentes cristologias en América L atina, pero la cristologia dominante es de laliberacion.
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Lanuevaimagen de JesUs que ofrece lateologiadelaliberacion esun
Jests en favor de los oprimidos, y e seguimiento de JesUs es replicar una
précticaen favor de los oprimidos (SOBRINO, 1991, p. 26-27).

Laimagen de Cristo en Medellin y Puebla

Esanuevaimagen de Cristo formaparte delatradicion eclesial catdlica
congtituida por Medellin y Puebla®. En Medellin la figura de Cristo es
salvifica, pero también lo expresa en términos de liberacion.

Es el mismo Dios quien, en la plenitud de los tiempos, enviaa su Hijo para que
hecho carne venga aliberar atodos |os hombres de todas las esclavitudes a que
lostiene sujetos el pecado, laignorancia, el hambre, lamiseriay laopresién, en
una palabra, lainjusticiay el odio que tienen su origen en el egoismo humano
(Justicia, 3, citado de SOBRINO, 1991, p. 34).

Para Sobrino, € texto afirmaque Cristo vino aliberar de unapluralidad
demalesdeordenmoral, fisicoy social. Esas situaciones personalesy sociales
deopresiény laobrade Cristo tienen que ser comprendidas como liberaci on®.
Medellin introduce el principio de parcialidad de JesUs. los pobres y la

pobreza:

Cristo nuestro Salvador no solo amé alos pobres, sino que “siendo rico, se hizo
pobre”, vivio en la pobreza, centré su mision en el anuncio a los pobres de su
liberacion y fundé su Iglesia como signo de esa pobreza entre los hombres
(Pobrezadelalglesia, 7, citado de SOBRINO, 1991, p. 34).

Lapresencia de Cristo en los oprimidos es un lugar escandal 0so para
muchos. Medellin responde que Cristo estéd hoy presente en laliturgiay en
las comunidades de fe que dan testimonio, pero agrega: “Alli donde se
encuentran injustas desi gual dades sociales, politicas, econdmicasy culturales,
hay un rechazo del don de la paz del Sefior, mas aln, un rechazo del Sefior
mismo” (Paz, 14, citado de SOBRINO, 1991, p. 36).

5 Seglin Sobrino, “es muy importante resaltar este hecho. Medellin y Puebla son laexpresién mejor y
mésoriginal delatradicion eclesial latinoamericana. Expresan lanovedad deesalglesiacon relacion
asu propio pasadoy con relacién aotraslglesiasen el presente. Y dado quelarealidad del continente
latinoamericano no ha cambiado en lo sustancial con respecto a tiempo de Medellin y Puebla,
ambos tienen que seguir siendo punto de referencia obligado” (SOBRINO, 1991, p. 33).

6 Serecuperael significado etimol 6gico-histérico del término redencion: redemptio —rescate mediante
el pago delalibertad del eslavo; y en hebreo, gaal —recuperacién que hace Dios de [0 suyo usurpado
(SOBRINO, 1991, p. 34).
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Puebla reafirmalalegitimidad y necesidad de una nuevaimagen que
sea liberadora. En el capitulo Opcién preferencial por los pobres, plantea
gue los pobres son el destinatario privilegiado de la mision de Jesus, por €l
mero hecho de ser pobres, “ cualquiera que sealasituacién moral o personal
en que seencuentren” (n. 1.142). Afirmalacorrelacién esencial entre pobres
y mision de Jesus. Los pobresllaman alaconversion, desde su propiarealidad,
como ladel Jesus crucificado (SOBRINO, 1991, p. 37-38).

El lugar eclesial y social dela cristologia

La cristologia necesita tener en cuenta dos cosas. La primera son los
textos en los cuales ha quedado expresada la revelacion; la segunda es la
realidad de Cristo en el presente, su presenciaactual en lahistoria, alacual
corresponde lafe real en Cristo (SOBRINO, 1991, p. 41).

El lugar esimportante por la presenciade Cristo en laactualidad, que
esposiblever atravésdesignos’. Cristo estapresenteenlahistoria, y Sobrino
confirma que la presencia de Cristo se da en las mayorias oprimidas
(SOBRINO, 1991, p. 43-45). Podemosdecir que Cristo tambi én esta presente
en las comunidades de los HSH, bisexuales, transexuales y lesbianas, entre
otras expresiones de la sexualidad, por cuanto su situacion de opresion y
descalificacion moral los torna més vulnerables al VIH.

Laiglesiadelos pobres

La realidad de los pobres es para la cristologia latinoamericana el
lugar eclesia y €l lugar social. Laiglesiaes el lugar rea de la cristologia,
porque en ella se mantienen, transmiten e interpretan los textos acerca de
Cristo®. Laiglesiaeslarealizacion comunitariadelafeen Cristoy lapresencia
de Cristoenlahistoria. Laiglesiaes el cuerpo de Cristo (SOBRINO, 1991,

7*Si no aceptase de antemano esa posibilidad y no integrase en su quehacer la realidad es de esos
signos, si es que se dan, entonces, la cristologia se convertiria sdlo en reinterpretacion, actualizada
si, pero del pasado, en exposicion, desde hoy, delas cristol ogias del Nuevo Testamento o en comentario
de posteriores reinterpretaciones de aquél” (SOBRINO, 1991, p. 43).

8 No quiere decir que la Iglesia sea el Unico lugar donde se mantienen, transmiten e interpretan los
textos acerca de Cristo. Pero la Iglesia con mas autoridad practica esas actividades.
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p. 48-49). Por esarazon es tan importante que laiglesia cambie su teologia
y acciones que muchas veces perpettan el estigmay discriminacion o ponen
barreras paraentrar y ser aceptado en laiglesiaapersonas con unasexualidad
diversa.

La fe rea y comunitaria, que en la cristologia latinoamericana son
puestas en relacién con los pobres, [levan como consecuenciaal surgimiento
de laiglesia de los pobres’, y ésta se convierte en e lugar eclesia de la
cristologia latinoamericana. Como los pobres son |os destinatarios
privilegiados de lamision de JesUs, ellos hacen | as preguntas fundamental es
alafe (SOBRINO, 1991, p. 50). Las personas con una sexualidad diversay
mayor vulnerabilidad al VIH también hacen preguntas importantes a la
iglesia: ¢Como estamos entendiendo y viviendo nuestra sexualidad? ¢Cual
esnuestrateol ogia sobrelasexualidad y como estamos practicandola? ;Cémo
estalaiglesiaamando al prgjimo? entre otras.

El “Jeslis histérico”

El punto de partida para la cristologia en América Latina es JesUs de
Nazaret, € “Jesus historico”. Lo més histérico del JesUs historico es su
préctical® y el espiritu con que la llevo a cabo. Su préctica tiene como
contenido fundamental |aliberacién delosoprimidos, € abagjamiento aellos,
en lasolidaridad con ellosy en cargar con el pecado quelosdestruyeaellos,
gue su direccion sea € Reino de Dios (SOBRINO, 1991, p. 76-79). La
cristologia latinoamericana vuelve a Jesis de Nazaret y su seguimiento.

Lavida de JesUs afirma el anuncio del reino alos pobres, defensa de
los oprimidos y confrontacion con sus opresores y anuncio del Dios de la
vida (SOBRINO, 1991, p. 88-90). JesUs es visto como buena noticia, desde
y paralas comunidades.

°Laiglesiadelos pobreses*“ unaiglesiaen laquelos pobres son su principal sujetoy su principio de
estructuracion interna’, segun |. Ellacuria (SOBRINO, 1991, p. 50).

10 “Por préactica entendemos el conjunto de actividades de Jeslis para operar sobre larealidad social y
transformarla en la direccion precisa del Reino de Dios” (SOBRINO, 1991, p. 77).

1 En todos lugares Cristo no es captado ya automaticamente como buena noticia, pero en América
Latina Cristo sigue siendo buena noticia, es esa nuevaimagen (SOBRINO, 1991, p. 90).
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El reino de Dios es para los pobres

En su ministerio Jestis hablacon muchafrecuenciadel reino de Dios®.
Y el reino de Dios tiene un destinatario concreto: los pobres®. Jesus
comprende su mision como dirigidaalos pobres: “ me haenviado aanunciar
alospobreslaBuenaNueva’ (Lc 4,18). Estarelacion entre € reino de Dios
y los pobres se establece en los evangelios como un hecho, y lo afirma
Pueblal®. ;Y quiénes son los pobres? Por una parte, son los que gimen bajo
algun tipo de necesidad basica en lalinea de Isaias 61,1ss. Los pobres son
hambrientos y sedientos, los desnudos, los forasteros, los enfermos, los
encarcelados (Mt 25,35ss). L os pobres son |os que viven bajo opresién. Son
los pobres econdmicos y estén negados del minimo de vida (SOBRINO,
1991, p. 112).

Por otraparte, |os pobres son |os despreciados por la sociedad vigente,
los tenidos por pecadores, 10s publicanos, |as prostitutas'®, los sencillos, los
pequefios de los mas pequeriost®, |os que gjercen profesiones despreciadas®.
En este sentido, seguin J. Jeremias, | os pobres son los marginados, “aquienes
su ignorancia religiosa y su comportamiento moral les cerraban, seguin la
conviccion de la época, la puerta de acceso a la salvacion” (SOBRINO,
1991, p. 112). Jests muestraindudable parcialidad por |os pobres', El hecho
de que € reino de Dios es para los pobres es escandalo para muchos. La
razén es que la relacion entre Dios y las personas muchas veces es vista

12«E| reino de Dios es una utopia que responde a una secular esperanza popular, en medio de
innumerabl es calamidades histéricas; es, por ello, o bueno y o sumamente bueno. Pero estambién
algo liberador, porque adviene en medio de y en contra de la opresién del antirreino. Necesitay
genera una esperanza que es también liberadora de la comprensible desesperanza historicamente
acumulada de que lo que triunfa en la historia es €l antirreino” (SOBRINO, 199, p. 102).

13 Es importante recordar que Jesus ofrece el amor de Dios a todos, pero no de lamismamanera. La
preferencia de Diosy Cristo por los pobres sigue causando desconcierto y escandalo (SOBRINO,
1991, p. 111).

14 Puebla afirma: “ por el mero hecho de ser pobres, cualquier que sealasituacion moral o personal en
que se encuentren, Dios los defiende y los ama, y son los primeros destinatarios de la misiéon de
Jesus (cf. n. 1.142).

15 Mc 2,16; Mt 11,19; 21,32; Lc 15,1ss.

16 Mt 11,25; Mc 9,36 ss; Mt 10,42; 18,10-14; Mt 25,40-45.

7'Mt 21,31; Lc 18,11.

18 Hoy en dia se llama opcién por los pobres.
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seguin la conducta moral de éstas. Que e reino de Dios llegase para los
justostenia su propialogicainterna; pero “que llegase haciendo caso omiso
de la situacion moral de las personas, eso era escandaloso” (SOBRINO,
1991, p. 116). Por tanto, apesar de un juzgamiento moral sobre |as personas
con una sexualidad diversay mayor vulnerabilidad a VIH, por €l hecho de
ser clasificados como pobres son parte preferencial del reino de Dios.

Per sonas trans:® una sexualidad diver sa
como g emplo de pobre

Debido a los procesos sociales y culturales alrededor a las mujeres
trans, en lamayoria de | os casos | as dos opciones |aborales que les quedan a
las mismas son peluqueria o la prostitucion®. Estos trabajos son pocos
valorados socialmente, mal remunerados y no ofrecen condiciones de
estabilidad o prestacion social alguna, pero son los Unicos que la sociedad
les ofrece (PRADA et a., 2012, p. 189). Las mujeres trans que gercen
prostitucion presentan diferentes factores que las hacen méas vulnerables? a
la infeccion por VIH, como bajo nivel educativo, menores ingresos
econdmicos y discriminacion social y laboral (VILLAMIL, ROZO y
JMENEZ, 2011, p. 355-357).

Por no seguir los codigos, las normasy |as estéticas de sexo y género,
muchas personas trans experimentan situaciones de violencia, de discrimi-
nacion, de marginacion y de exclusiéon de diversas instituciones sociales
(como lafamilia, la escuela, la educacion superior, el trabagjo, e Estado, la
iglesia, e sistema de salud) y tienen una mayor vulnerabilidad frente al vi-
rusdel VIH (MINISTERIO DE SALUD Y PROTECCION SOCIAL, 2011b,
p. 61).

Labuenanuevale compete, seguin C. Escudero Freire, a“laliberacion
material de cualquier tipo de opresion, fruto de lainjusticia’ (SOBRINO,

19 En Colombiala palabratrans se refiere alas personas que asumen una identidad de género que no
estaacorde con su sexo anatdmico, asignado al nacer (MINISTERIO DE SALUD Y PROTECCION
SOCIAL, 2011b, p. 58).

2“Como si éstas les correspondiesen naturalmente y no tuviesen capacidades para desarrollarse en
otros campos’ (PRADA et a., 2012, p. 189).

2l Esimportante notar que la solaidentidad de género no constituye un factor de riesgo por si misma
(PRADA et al., 2012, p. 177).
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1991, p. 120). Y labuenanaticiaanunciadaalos pobres no puede ser solo de
pal abras, pero de accionesy buenasrealidades. En el sentido de buenanoticia
en Isaias y Lucas, solo serd buena noticia en la medida en que se realice la
liberacién delos oprimidos (SOBRINO, 1991, p. 121). Por eso estareadela
iglesia trabgjar por la justicia e inclusion de los que estan marginados,
estigmatizadosy discriminados, como aguellos con diversidad sexua y mayor
vulnerabilidad al VIH.

En los evangelios Jesus aparece con frecuencia relacionandose con
pecadores o con personas tenidas, segun la sociedad religiosa, como
publicanosy prostitutas; pero Jesis vamas alla, no solo comparte con ellos
sino que hasta hace la afirmacién de que los publicanos y las prostitutas
entraran en el reino de Dios antes que sus piadosos oyentes en el templo (Mt
21,31). Y por eso los homosexual es, | os bisexual es, transgénerosy leshianas
también entran a reino de Dios primero. Segun Sobrino, se muestra como
Jesuis acoge alos pecadores (o que todos somos), y €l Dios que se acercaes
un Dios amoroso. La acogidade Jesis es algo liberador. Laacogidamuestra
lagraciay el incondicional amor de Dios. “Y eseamor esel quelogralo que
no logran puras exigencias morales, ni amenazas, ni desprecios sociales’
(SOBRINO, 1991, p. 133). También es liberadora porque devuelve la
dignidad alos despreciadosy marginados por lasociedad. El gesto de amistad
deJeslss, € acercarse eslo quelibera, porque en si mismo superalaseparacion
y laoposiciéon (SOBRINO, 1991, p. 133).

Ampliacion del termino pobre

Para Alberto Parra, €l pobre y la pobreza tienen una semantica mas
amplia que lo econdmico. Las perspectivas complejas y amplias acerca del
pobre y de la pobreza no pueden ser definidas polo una sola variable, o
econdémico. Para Parra, el pobre es, entre otras cosas: €l carente de recursos
econémicos, el subyugado por modalidades de viday de expresion gjenas a
las suyas, esel violentado y oprimido por el poder abusivo, esel enfermo, es
laminoria, en el sentido sexua es e “anormal”, es el infectado, € descarria
do, esel solo, €l triste, esel excluido, € que tiene necesidades bésicas insa-
tisfechas. En €l sentido teologal, es a quien se niegan la misericordiay €
amor. En el sentido religioso, es quien es violentado en su concienciay a
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quien sele niega o seleimpide buscar y hallar larazén de su sentido histo-
ricoy de su ultimo sentido (PARRA, 2003, p. 304-305).

Esos pobresy esas pobrezas son muy ampliosy dolorosos. Constituyen
ladeshumanizacion, antividay deantirreino (PARRA, 2003, p. 305). Basados
en las caracteristicas que Parra ofrece parael término pobres, podemos decir
gue las personas con sexualidad diversa quienes tienen una mayor
vulnerabilidad claramente caben dentro de la categoriateologal pobres.

Laopcioén por las personas con diversidad sexual
con mayor vulnerabilidad al VIH

Para Lisandro Orlov, la opcion por las personas vulnerables al VIH,
gue mayormente son las personas con diversidad sexual, es una variante de
la opcion por los pobres. Es una realidad que determina la misiéon de la
iglesiay que promueve unarelectura de nuestraforma de relacionarnos con
esas personas 'y la sociedad en general. Esta opcién también reconfigura el
guehacer de laiglesiay hace visible a la esencia del ser iglesia, su fe, su
identidad y su esperanza. La iglesia que sale a encuentro de las personas
vulnerables al VIH se encuentra evangelizada por ellos y ellas (ORLOV,
2010, p. 21-22).

Al fundamentar la opcién de laiglesiaen la opcién mismade Diosy
en el gemplo de Jests de Nazaret, la iglesia se ve obligada a repensar la
naturaleza del Diosy laiglesia (ORLOV, 2010, p. 22). Esta opcion por las
personas vulnerables a VIH es una opcion fundamentada en la situacion
econémicay sociolégica, en el estigmay discriminacion que experimentan,
ladignidad herida, y en Ultimo porque se les niega la vida misma.

Latradicion de Jesiis siempre es un desafi0 paranuestracultura, nuestra
iglesiay nuestrapersona. L as personas sexual mente diversas, en sumayoria,
viven en situaciones de carencia, debgjo de los niveles de pobreza, son
estigmatizadas y discriminadas. Pero esas personas son iguales en dignidad,
son hijos e hijas de Dios, por ser parte de laiglesia (ORLOV, 2010, p. 29).
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“El Dios occidental” y la legitimacion
y reproduccion de la estigmatizacion
y la discriminacion asociada
con el VIH y el Sida

Andrés Alba

I ntroduccién

El estado actual de la cuestion de Dios, discernidadesde el VIH y €l
Sida, ha recabado en la necesidad de deconstruir modelos de Dios que
legitiman y reproducen (VAN DIJK, 2000, p. 287-294, 318-327) el estigma
y ladiscriminacién haciaquienesviveny conviven con el virus (PATERSON,
2005). Asi, nuestrapregunta problemaes esta: ¢Quémodelo de Dioslegitima
y permite reproducir € estigmay la discriminacion hacia quienes viven 'y
conviven con €l virus?

En especifico, nuestralecturateol 6gicase centrard, durante el presente
articulo, en indagar un modelo de Dios aglutinantey densoy, esta es nuestra
hipétesisdetrabajo, uno que halegitimadoy permitido reproducir con mayor
fuerzalas relaciones de estigmatizacion y discriminacion de todo tipo y, en
particular, las asociadas con el VIH y € Sida: nos referimos a “El Dios
Occidental”.

El andlisis se hard desde la circularidad hermenéutica, basandose
nuestralecturateol 6gicaen el hecho de que “el caracter circular de dicha
interpretacién vaen que cadanuevarealidad obligaainterpretar de nuevo
larevelacion de Dios, acambiar con ellalarealidad y, por ende, avolver
a interpretar [...] y asi sucesivamente” (SEGUNDO, 1975, p. 12). En
nuestro caso, la nueva realidad que obliga a interpretar de nuevo la
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revelacion! de Dios es el fendmeno del VIH y el Sida. Por la importancia
gue demanda una hermenéutica teol 6gica capaz de leer teoldgicamente el
fendmeno del VIH y e Sida, vamos a explicitar algunas caracteristicas de
nuestro método. El circulo hermenéutico contiene dos condiciones basicas.
Laprimeraconsiste en sospechar delasideasy juiciosdevalor (VAN DIJK,
2000, p. 31-39) que tenemos sobre nuestras concepciones de viday mundo
en general, formulando nuevas preguntas ante dichas concepciones; la
segunda radica en un cambio en la interpretacion biblica y teoldgica,
desarrollando nuevas respuestas ante | as preguntas planteadas (SEGUNDO,
1975, p. 13). En palabras de Segundo, |as dos condiciones que ha de tener €l
circulo hermenéutico son “lariquezay profundidad de nuestras preguntasy
sospechas acerca de la realidad, y la riqueza y profundidad de una nueva
interpretacion de la Biblia’ (ibid.). Estas dos condiciones implican cuatro
niveles mutuamente entrelazados: (1) partir de nuestra manera de
experimentar larealidad, |0 que nos conduce ala sospechaideoldgica, y (2)
aplicar la sospecha ideoldgica tanto a la superestructura ideoldgica de la
realidad como a la teologia en particular (sospecha teol6gica). Estos dos
niveles (3) generan una nueva manera de experimentar larealidad teol gica
gue nos conduce a la sospecha exegética, produciendo una nueva
hermenéutica. Se trata de (4) una hermenéutica de la sospecha,
operacionalizada a través del Andlisis Critico del Discurso (ACD), que
renueva nuestras ideas y juicios de valor sobre la realidad (en particular
sobre el fendmeno del VIH y € Sida, en este estudio) y transforma nuestra
interpretacion biblica, generando asi nuevas concepciones, précticas y
modelos de Dios (SEGUNDO, 1975, p. 14). La nueva hermenéutica debera
ayudarnos, particularmente para nuestro presente estudio, a avanzar en la
liberacién de la estigmatizacion y la discriminacion asociada con €l VIH y
el Sida.

1 Martin Lutero (1483-1546) diferenciaentre Vierbum Dei, palabrade Dios, y Deusipse, Dios mismo,
en persona; procede de manera similar entre Dios y Escrituras de Dios, y distingue entre el Dios
oculto (Deus absconditus) y el Dios encarnado (Deus revelatus). Este contraste configura nuestro
enfoque teol 6gico y enmarca nuestra concepcion de revel acion: Dios es oculto y también manifiesto.
Ver: Lutero, 1967, p. 159-173.
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El punto de partida: la comunidad
viviendo y conviviendo con €l VIH

El origen de este articul 0 se encuentraen laescucha de experienciasy
testimonios de vida de personas que manifiestan el granimpacto que genero,
en todo el orden de su existencia, ser diagnosticadas como seropositivas
parael VIH. Por lo general, la pregunta por el sentido de la vida brota con
mayor fuerza en situaciones limite, y, desde esta experienciay nuevo lugar
social, surgen preguntas y lamentos hacia Dios y sobre Dios de parte de
gruposcreyentes. Recibir un diagndstico positivo parael VIH fungeen nuestra
cultura como situacion limite, y la asuncion de cierta condicion serol6gica
Ilevaapreguntasy replanteamientos en torno alaimagen de Dios concebida
y practicada. En este sentido, hablar del VIH y Sida no solo remite a un
problema de caracter médico: entre sus diversas dimensiones (psicologica,
social, etc.) implica también un desafio de hermenéutica teol gica.

Hermenéuticateolégicay VIH

Para este desafio, tengamos en cuenta dos dimensiones. Por un lado,
el hablar de Dios es, entre otras cosas, hablar desde model os, esto es, repre-
sentaciones (sociales), concepciones e imagenes que | os seres humanos nos
hacemos de |o divino, lo trascendente o lo totalmente Otro. Por otro lado,
estas representaciones regulan el comportamiento de las personas en su ha-
bitar el mundo (VAN DIJK, 2000, p. 65). Ahorabien, y respectodel VIH Yy el
Sida, en los ultimos 30 afios de la epidemia los model os eclesiales y pasto-
rales dominantes han insistido en interpretarlo como castigo de Dios 0 como
sefial de advertencia de Dios (SANDERS, 2007, p. 61-74; PATERSON,
2005; 2009; ONUSIDA, 2005), y estos modelos a su vez han sido asumidos
en el sentido comun de creyentesy no creyentes. Asi, s Dios castiga “ com-
portamientos indebidos’, con facilidad e VIH es un castigo de Dios 'y Dios
castigaatravésdd VIH aquienes se comportan “indebidamente’ 2. Dadas asi

2Sontag indicaque es“unatonterid’ decir “comportamientosindebidos’: Ejemplificalaautora: “Cotton
Mather Ilamaba a la sifilis castigo ‘que € Justo Juicio de Dios ha reservado para nuestros Ultimos
Tiempos'. Si serecuerdan éstay otrastonterias que se han dicho sobrelasifilis desde finales del siglo
XV hasta principios del XX, apenas puede sorprender que muchos quieran ver metaf éricamente en el
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las cosas, aparece la posibilidad del estigmay la discriminacion hacia quie-
nes viven con VIH, e incluso hacia ellos, € gercicio de mecanismos de
poder y dominio, fomentados por cierto tipo de representaciones sobre Dios
y modelos teol6gicos que, como veremos, contienen una ideologia (VAN
DIJK, 2000, p. 13-28)3.

Modelosde Diosy estigma y discriminacion

L os model os de Dios consi sten en construcciones metaf éricas propias
del lengugje teoldgico (MCFAGUE, 1994 p. 67 y 74). Unailustracién al
respecto: un model 0 monéarquico enteologiahacreadoy fortalecido laimagen
de Dios como Rey y Sefior Todopoderoso; pero también tenemos antiguas
tradiciones teoldgicas que mitologizaron su propia experiencia de Dios a
través de lasimagenes de Dios como Padre, Dios como Madre (Isaias 42), o
Dios como amor incondicional (Evangelio de Juan, lera Cartade Juan). La
categoriamodel os de Dios nos permite, entonces, rastrear diferentesmodel os
referidosaDiosen lasdistintastradicionesbiblicas, enlasdiversasvertientes
delahistoriadelateologiay en las actual es situaciones humanas®. El caracter
insondable de la revelacién de Dios advierte, vale decirlo, de que ningln

sida -a igual que en la peste- un juicio mora a la sociedad” (SONTAG, 2003, p. 71. Subrayado
nuestro). Nuestro punto de vista sostendra que se trata de un ideologema con forma teolégica, que
permite legitimar y reproducir el estigmay la discriminacion. Es algo comdn en el dmbito eclesial,
que refiere lo indebido a cierto tipo de relaciones, como las pre o extra matrimoniales. No es nuestro
interés valorar o juzgar ese tipo de relaciones: las referimos en tanto con ese “indebido” se juegapara
explicar y juzgar, para estigmatizar y discriminar, la condicion médica de la persona con VIH. Al
respecto, véase: BANCO MUNDIAL, 2006, p. 12; ONUSIDA, 2010.

3 Lanocién de ideol ogia que asumimos en todo nuestro trabajo se basa en lainterconexion existente
entre la estructura social y la cognicion social. Asf, entendemos por ideologia “la base de las
representaciones sociales compartidas por los miembros de un grupo” (VAN DIJK, 2000, p. 21).
Agreguemos: toda ideologia se concretiza en |as actitudes, entendiendo que esta nocion —la actitud —
hace referenciaa“las creencias socialmente compartidas’ (p. 405, cita 12). Ademas, toda ideologia
se legitimay reproduce através del discurso y las practicas sociales.

4 Lasantiguas tradicionesteol dgi cas referidas se basan méas en una epi stemol ogia semita que occidental .
Convive aqui indicar que Occidente’ es un concepto complejo y polémico. Mas que su acepcion
geografica, que contrapone pueblos occidentales a pueblos orientales, aqui es comprendido como
una nocion que permite centrar la mirada en un pensamiento hegeménico que ha determinado la
tramade lahistoria, y con ello laexistencia, de diferentes pueblos hasta hoy. Occidente remite auna
cosmovision del mundo, del ser humano, delanaturalezay de Dios o lo divino centradaen larazén
instrumental herederadel pensamiento grecorromano. Denota, como categoriade andlisis, unaforma
predominante de sentir, pensar y actuar caracterizada por el eurocentrismo.
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model o de Dios hade tomarse como sagrado, normativo, autorizado o exacto:
posee unas posibilidades ante un fendbmeno dado, pero sin duda también
unos limites.

Ahora, ¢Como se relacionan €l estigmayy la discriminacion asociada
con el VIH con los modelos de Dios 'y, en particular, con el modelo de “El
Dios Occidental” ? Paraavanzar en un despliegue analitico, vamosaindicar,
brevemente, qué entendemos por estigmay discriminacion, partiendo de la
premisa fundamental de que estos conceptos-valores estan entrelazados no
solo con el fendmeno del VIH y e Sida: se relacionan con condiciones de
clase, raza-etnia, €l géneroy lo generacional y, en especial correspondencia
con nuestro analisis, con las orientaciones sexuales de grupos humanos
especificos.

El estigma es, en lo fundamental, un proceso relacional que se daen
cualquier contexto, alli donde haya establecidas normas de identidad. No
posee un carécter ontol égico: es unaexperiencia colectivay social, unareali-
dad sistémicay no solo individual, y por tanto transformabl e histéricamente
(PATERSON, 2003, p. 36y 37). En ese sentido, entendemos la estigmatiza-
cion como un fendmeno sistémico, una realidad relacional que tocaal con-
junto de la sociedad y no solo aciertos grupos o individuos fijados (marca-
dos), estereotipados o sefialados. Ademas de sistémico, el estigma es tam-
bién instrumental y simbdlico. Lo instrumental indicalasacciones afirmati-
vas que buscan nivelar las condiciones de desigualdad o faltade oportunida-
des que han tenido histéricamente diferentes grupos o personas. Acciones
basadas por €l trato preferencia en el acceso o distribucion de ciertos recur-
S0S 0 servicios, asi como el acceso a determinados bienes con el objetivo de
mejorar la calidad de vida de grupos desfavorecidos. Se trata de una com-
pensacién social por los prejuiciosy discriminaciones ala que estos grupos
y personas fueron sometidos®. Por su parte, €l estigma simbélico es relacio-
nal: se basaen el miedoy laignorancia, y esta fuertemente configurado por
el papel quejuegalardigion en las distintas culturas, debido alas concepcio-
nes sobre lo santo y 1o puro gque éstas gercen en el subconsciente colectivo
(DOUGLAS, 2007). El estigma simbdlico depende mucho mas del poder

5 Las precisiones sobre estigma instrumental y las acciones afirmativas se las debo a Ricardo Luque,
asesor para VIH del Ministerio de la Proteccién Social de Colombia.
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politico, econémico y social que detenten unos grupos sociales sobre otros
(PATERSON, 2003, p. 40). Esto ultimo nos lleva a definir que la estigmati-
zacion sistémica es la que conduce a la discriminacion y, peor aln, a la
exclusion econdémico-social.

Ladiscriminacion se diferenciade la estigmatizacion (MINISTERIO
DE LA PROTECCION SOCIAL, 2011; VOCES POSITIVAS, 2011; ONU-
SIDA, 2011) en tanto es efecto o resultado del estigma: consiste en los ac-
tos, actitudes o précticas gercidas sobre un grupo o persona estigmatizada
(AGGLETON, PARKERY MALUWA, 2002). PrecisaONUSIDA: “La‘dis-
criminacion’ hace referencia a cualquier forma de distincién, exclusion o
restriccion arbitraria que afecte a una persona; normalmente, aunque no
siempre, se ve motivada por una caracteristica propia de una persona o por
su pertenenciaa un grupo determinado (en €l caso del sida, la confirmacién
0 sospechadel estado serol 6gico positivo a VIH), independientemente de si
tales medidas estan justificadas o no” (2011, p. 13; subrayado nuestro).
Debemosindicar, sin embargo, que ningunaactitud arbitraria estajustifica-
da, menos las que se basan en un modelo de Dios en particular: toda discri-
minacién es negativa.

Dada esta breve conceptuacion sobre el estigmay la discriminacion
siguelatente lapregunta: ¢Como serelacionan el estigmay ladiscriminacion
asociada con el VIH con los modelosde Diosy, en particular, con e modelo
de“El DiosOccidental” ? Unaposiblerespuestallevaaindicar que e estigma
y la discriminacion se dan en medio de lasrelaciones humanas configuradas
por lareligiony el poder que caracteriza a toda sociedad y cultura. Vistas
asl, estas categorias permiten develar model os de Dios quelegitiman précticas
y relacionestanto estigmatizadorasy discriminadoras (nivel externo), como
autoestigmatizadoras y autodiscriminadoras (nivel interno), gjercidas en
nombre de Dios 0 de imagenesy representaciones-concepciones de Dios. A
su vez, relacionar estigmay discriminacion asociado con € VIH y € Sida
con &l modelo del Dios Occidental permite avanzar en la construccion de un
modelo de Dios que anime la reconfiguracion de actitudes, practicas y
relaciones humanas més justas y dignas.

Con €l instrumental analitico anterior, ahorase puedeindagar € modelo
del Dios Occidental y, en especifico, en coOmo éste legitima y reproduce
relaciones de estigma'y discriminacién hacia quienes viven con VIH.
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El Dios Occidental

El modelo del “Dios Occidental” es un problema teol égico amplio y
denso. Esta basado en el modelo aristotélico-tomista que ha caracterizado
gran parte del pensamiento occidental y, con ello, las configuraciones
culturales que este pensamiento ha producido. Hellen Buss Mitchell dice
(2006, p. 177): “El Diosdelardigiony filosofiaoccidentaleshasido descrito
tradicionalmente como eterno, omnipotente, omnisciente, bueno, fuente de
laverdad y delaley moral”. Las " descripciones tradicionales’ alas que se
refiere la autora son en realidad atributos. No es posible aqui analizar cada
atributo, solo sequiereindicar |o siguiente: todo atributo de Dios es atribuido
por un ser humano o colectividad con €l poder de atribuciony configuracion
de diferentes modos de sentir, pensar y actuar. Luego, este Dios Occidental
puede ser criticado como una representacion ideol 6gica de un grupo social
determinado (VAN DIJK, 2000, p. 22). Juan Luis Segundo relacioné este
modelo de Dios con el modelo de sociedad occidental asi:

L asociedad que estructurade unamaneramas profunday decisivalaconvivencia
humana en el planeta es, sin lugar a dudas, la que hoy Ilamamos sociedad
occidental. Y como ella coincide de hecho con el érea donde se expandio €l
mensaje cristiano, podriamos decir que nuestro Dios esta hecho, en parte, a
imagen y semejanzade estarealidad social designada con lacépulade adjetivos
tan frecuentemente y pol iticamente aplicados a nuestra civilizacion: occidental
y cristiana (1968, p. 14).

La sociedad occidental es judeo-cristiana®. Esta sociedad cristiana es
laque estructuraen formadefinitivay decisivael campo propio en el que se
reproducen relaciones de estigmayy discriminacion: la convivencia humana.
El asunto teol 6gico radica en que esta sociedad cristiana que denominamos
occidental ha construido -0 ha hecho una representacion social compartida
por un grupo- un modelo de Dios justamente para legitimar sus formas de
convivencia. Mas comprensivamente: o anterior significaque el modelo de
Dios denominado aqui “El Dios Occidental” ha determinado, no sélo

condicionado, formas de sentir, pensar y actuar de diferentes pueblos y

5 Lo que no resta que el islamismo se encuentre, también, en el complejo entramado delo occidental.
Lo que llevaapensar que el problema subyacente de los model os de Dios recae, paradojicamente,
en el fendmeno del monoteismo. Més exactamente, |a sociedad occidental pretende erigirse como
monoteista.
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culturas. En relacion especifica con nuestraindagaci 0n teol 6gica, asumimos
gue este modelo de Dios ha legitimado y permitido la regulacion del
comportamiento humano, |os cuerposy la sexualidad. VVolvamos a recordar
a Segundo:

Al deformar a Dios protegemos nuestro egoismo; nuestras formas falsificadas e
inauténticas detratar con nuestros hermanos hacen alianza con nuestras estrechas
falsificaciones de la idea de Dios. Nuestra sociedad injusta y nuestra idea
deformada de Dios forman un terrible e intrincado pacto (1968, p. 13).

La cuestion de Dios, entonces, tiene implicaciones en la forma como
nos relacionamos como sociedad. En la cita de Segundo, identificamos nues-
tra nocion de ideologia a través de la relacion entre la estructura socia y la
cognicion socia: El Dios Occidental es una deformacidn (cognicion social)
gue ha generado una sociedad occidental (estructura social) que se corres-
ponde con dicha representacion: relaciones injustas e inauténticas.

Dos conclusiones, propias de la teologia feminista anglosgjona, fun-
damentan alin mas las implicaciones gue tiene parala convivencia humana
la representacion de “El Dios Occidental”, comunicada en los pulpitos de
lasiglesias, en las conferencias sobre VIH y Sida por parte de médicos ex-
pertos (LUQUE, 2001, p. 143), en loscomercialesdetelevision, en el ciney
en las facultades de teologia, por mencionar solo algunos campos sociales.
En La busgueda del Dios Vivo, Elizabeth Johnson concluia:

El simbolo de Dios funcionay tiene profundas consecuencias paralaidentidad
comunitariay para lavida personal de quienes creen. Consiguientemente este
libro ha intentado ademés mostrar las consecuencias que para la ética y la
espiritualidad se desprenden de estas nuevas percepciones (2000, p. 292;
subrayado nuestro).

Mucho antes que Johnson, M cFague realiz6 una desconstruccion del
Modelo de Dios Occidental a través de otras metéforas teoldgicas -Dios
como madre, Dios como amante y Dios como amigo-, que la llevaron a
insistir en el caracter ético a que apuntacadamodelo. Esto no esunacuestion
menor, yaque laautora concluye que cada modelo de Diosrecae en la ética:
justicia, sanacion y comparfierismo son los valores que concretizan los
model os propuestos por la autora (1994, p. 197-207, 243-258, 290-298).

Insistimos, nuestra intencion no es profundizar en los rasgos que
caracterizan el modelo del Dios Occidental, o en la epistemol ogia teol 6gica
gue permitesu critica(PIMENTEL, 2008, p. 81-145). Laindagacion teol6gica
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gue se ha desarrollado viene mostrando la necesidad de explicitar como es
gue el modelo del Dios Occidental permite lalegitimacion y reproduccion
de relaciones de estigma y discriminacién hacia quienes viven con el VIH.
Por tanto, antes de quedar atrapados en una conceptualizaciéon del Dios
Occidental de tipo filosofico en lucha con la metafisica (PANNENBERG,
1999), vamos a analizar tres discursos teol 6gicos que reproducen ideologias
teolOgicas y, a su vez, critican otras, guardando relacion con este modelo de
Dios. Un discurso proviene del campo delamusica, otro de laliteratura, y €
tercero consiste en lanarracion de unamuijer viviendo con VIH. Creemos que
este tratamiento, pese alo breve, nos permitira avanzar en laindagacion del
model o de Dios Occidental y en su necesaria deconstruccion. Una anotacion
mas. procederemos asi porque estos discursos pueden ser analizados (VAN
DIJK, 2000, p. 253) como producciones culturaes de Occidente.

Primer discurso: Lacancién “Si Dios fuera negro” es de autoria de
Rubén Blades. El coro de la cancién es el siguiente: “Si Dios fuera negro -
mi compay- todo cambiaria. Fuera nuestraraza-mi compay- la que manda
ria’. El coro entrelaza los contenidos de las estrofas; estos son:

Negro el presidente y el gobernador
Negro el abogado y negro el doctor compay

Negralaazucena*lilly
Y negralatiza*chak
Negra Blanca Nieve * snow white
NegraMonalLisa

Negro fuerael dia

Negro fuerael sol

Negra la mafiana
Negro el algoddn - *cotton

Negro fuera el Papa* pope
Y negro el ministro
L os angeles negros
Negro Jesus Cristo -compay-
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Lacancion esunlamento, si Dios fuera, pero también es unabulsgueda
deidentidad: el ser negro en medio de una sociedad cristiana dominada por
losblancos. Es, entre otras cosas, unaproyeccion social: Si Diosfueranegro,
todo cambiaria: €l orden institucional y €l cdésmico, los roles socialesy €l
mismo gjercicio del poder entre los hermanos de lamismareligion, pero de
diferente color (teologiaracistal). Lacancion criticalateo-ideologiaracista
gue subyace en el modelo del Dios Occidental: El Dios de Occidente es un
Dios Blanco gue halegitimado la estigmatizacion y discriminacion hacia el
pueblo negro. La estigmatizacion y discriminacion padecida por el pueblo
negro y su relacion con los discursos teol 6gicos quedd muy bien expresada
por James Cone (1973, p. 86): “Un Dios sin color no tiene cabida en la
teologia negra, ante una sociedad donde los hombres sufren precisamente
por su color”. Desde ya podemos parafrasear a Cone: un Dios sin sexualidad
no tiene cabida en una sociedad en la que las personas precisamente sufren
estigmay di scriminacion mayormente por sus préacticasy més especificamente
por sus orientaciones o identidades sexuales.

Resulta fundamental, antes de pasar a andlisis del segundo discurso,
sefidar brevemente de donde proviene larepresentaci dn de un Dios Blanco,
Rico, Hombre y Anciano. En El Dios de la Edad Media, afirmaba L e Goff:

El que cumple mejor lafuncion de dominio, y en particular de dominio de estilo
monarquico, es Dios Padre. No olvidemos — continlia L e Goff —, que el Dios de
los cristianos tomo parte de sus rasgos del Imperio romano. Y el emperador fue
en un principio el modelo terrenal de Dios[...] El personaje que mejor encarna
el poder en la Edad Media -un poder sagrado-, es el rey” (1999, p. 48).

El estigma y la discriminacion, como o indicamos mas arriba,
fundamentalmente tienen que ver con € uso del poder en las relaciones
humanas (convivencia). Le Goff nosinvitaapensar’ en que el Dios Padre de
Jesus fue convertido (acto idolatrico) por la cultura occidental en un rey

autoritario y déspota que funge como poder sagrado dominando el cuerpoy

7“La imagen de Dios en una sociedad depende, por supuesto, de la naturaleza y lugar de quien
imagina a ese Dios. Existe un Dios delos clérigos y un Dios de los laicos; un Dios de los monjesy
un Dios de los seglares; un Dios de |os poderosos y un Dios de los humildes; un Diosde losricosy
un Dios de los pobres. Hemos tratado de fijar esos diferentes model os de “Dios” en torno a algunos
datos esenciales: el Diosdelalglesia, Diosdelareligion oficial; el Dios de las précticas, que en la
Edad M edia son fundamental mente religiosas, antes de que aparezcan aspectos profanos’ (Le GOFF,
2004, p. 10). Latesis central del libro es que las imagenes de Dios cambian en €l curso del tiempo.
El Dios de la edad media es, fundamentalmente, el Dominus Deus, el Sefior Dios (p. 46 y 47).
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las sexualidades de sus stibditos. Laoccidentalizacion de Dios (laconstruccidn
del discurso o del modelo) se desarroll6 a través de la imperializacion del
cristianismo (HINKELAMMERT, 1998, p. 147-190), configurando una
religion estigmatizadora y discriminadora de todas |as identidades que no se
gjustaran al modelo del Dios Occidental: entiéndanse mujeres campesinas,
brujas, moros, barbaros (indigenas), negros, “desviados 0 anormales’, lossin
(esa) imagen y semejanza divina.

Segundo discur so: En Los Hermanos Karamazov, Fédor Dostoievsky
hace de los didogos entre los diferentes persongjes un complego sistema de
discursos teoldgicos. Sélo dos alusiones, una mucho mas conocida que la
otra: lvan Karamazov sentencia: “Si Dios no existe, todo esta permitido”
(DOSTOIEVSKI, 2000, p. 941). La sentencia hace de Dios la base o €
fundamento de | os preceptos morales®. En otro contexto, Mitradice: “Quiero
ami patria, Alexel; aunque soy un bribén, quiero a Diosruso” (p. 475). Aqui,
la ortodoxia rusa se asocia con € patriotismo ruso, todo fundamentado en un
Dios que tiene clara unaidentidad: ser ruso, no americano.

Por su parte, lasentenciade lvan seenmarcaen laantitesisfe-ateismo.
Sin embargo, vistaesta sentencia desde lareflexion teol 6gicalatinoamericana
y caribefia, es decir, desde |la antitesis fe-idolatria (RICHARD, 1989;
GUTIERREZ, 1989), podemos decir que en realidad la historia de occidente
muestra, evidentemente, que el problema es que existen diferentes dioses
(idolos) en los cuales los seres humanos han fundamentado y justificado sus
précticas y relaciones sociales. Construir y creer en un Dios Blanco, Rico,
Hombre y Anciano ha legitimado y reproducido relaciones sociaes que han
generado empobreci mientos masivos, procesos de deshumanizacion, relaciones
de estigma y discriminacién por no ser como ese Dios u obediente a ese Dios
y, més aun, procesos y légicas de poder y dominio sobre los cuerpos y las
sexualidades.

Pero el Dios de Occidente, como modelo o constructo teoldgico, no
solo es Blanco, Rico, Hombre y Anciano, es, ademas, Heterosexual . Porque

8 Es preciso recordar que la ideologia es la base de las representaciones sociales compartidas, en
este caso, por los miembros del grupo denominado “cultura occidental”.
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Se cree que existe este Dios Occidental -como esencia o causa sui-, es que
todo esta permitido: asesinar, en forma simbdlicay real, a maricas, putas,
travestis, drogadictos® o toda persona gque no encaje en los parametros de
las identidades sexual es hegemonicas basadas en este model o de Dios.

Tercer discur so: lanarracion deunamujer viviendocon VIH. “Cuando
recibi el diagnostico fue empezarme a cuestionar y ver y decir por qué esta
pasando esto, por qué esto en mi vida, por qué he pasado tantos dolores, por
guési existe un Dios generoso, un Dios bueno, un Dios de amor, (cierto), yo
no creo en ese Dios perverso que permita tanto dolor... (cierto) entonces
¢donde esta Dios, si, 0 no existe Dios? Fue empezar a preguntarme de esa
manera, pero... pero Dios siempre ha estado ahi, quizas he sido yo quien me
healgjado de El, cierto, y por Diosy por El esque yo estoy aqui y estoy muy
bien si... porque pues primeramente El es esa luz que ilumina mi vida en
cadamomento y en cadainstante, pero hamejorado muchisimo esarelacion,
y €sas preguntas y esos porgqués que se dieron en ese momento... en €l
transcurso del tiempo El mismo me haido mostrando por qué est& pasando
es0, por qué ha pasado esto en mi viday ha colocado y ha sido tan generoso
gue hacolocado laspersonasy losmedios, (cierto), paraqueyo salgaadelante
para que yo aprenda avivir de unamaneradigna’ (ASIVIDA, 2009).

Lamujer que cuentasu historia de vida es alguien que hadesarrollado
una circularidad hermenéutica. Su experiencia al ser diagnosticada la ha
Ilevado a aplicar una sospecha ideol égica (las preguntas profundas sobre la
realidad quevive), que hapasado aser unasospechaexegética(“ Diosgeneroso,
Diosbueno, Diosdeamor [...]") y teolégica (“ ¢donde esta Dios, si, 0 no existe
Dios?’). El circulo se completaal producirse unanuevahermenéutica: “yo no
creo en ese Dios perverso que permita tanto dolor”; “pero Dios siempre ha
estado ahi”. Quien narra ha superado €l idolo que representa e modelo del
Dios occidental. El Dios que descubre quien narra, un Dios buscado e
interrogado, es un Dios que esta ahi, que acontece, que se hace presencia, a
travésy enlosotros. “ hacolocado las personasy losmedios’. Lainterpretacion

9 Hago uso consciente de estos términos por su carga violenta (estigmatizadora y discriminadora)
contra esas otras identidades no hegemonicas.
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deestanuevarealidad, guiadapor una hermenéuticadelasospecha, hallevado
aquien narra areconocer € fin de este Dios que va descubriendo: “vivir de
unamaneradigna’.

Hasta aqui el breve andlisis de los discursos que, creemos, nos han
permitido avanzar en la explicitacion de como se relacionan €l estigmay la
discriminacion asociados con € VIH con el modelo del Dios Occidental.
Ahora, el esfuerzo por liberar a la teologia de discursos gque legitimen y
reproduzcan el estigmay la discriminacién y, peor aln, la exclusion social
por vivir con VIH, pasapor proponer un nuevo lenguaje, nuevasimagenesy
nuevas representaciones-concepciones de Dios. Debemos, en este sentido,
imaginarnos a otro Dios en tiempos del VIH y Sida.

Hasta aqui el breve andlisis de los discursos gque, creemos, nos han
permitido avanzar en la explicitacion de como se relacionan €l estigmay la
discriminacion asociados con € VIH con el modelo del Dios Occidental.
Ahora, el esfuerzo por liberar a la teologia de discursos que legitimen y
reproduzcan el estigmay la discriminacién y, peor aln, la exclusion social
por vivir con VIH, pasapor proponer un nuevo lenguaje, nuevasimagenesy
nuevas representaci ones-concepciones de Dios. Debemos, en este sentido,
imaginarnos aotro Dios entiemposde VIH y Sida.

Hacia un Dios Indecente: la propuesta
delaindecente MarcelaAlthaus-Reid

Hasta aqui hemos avanzado en una aproximacion ala pregunta ¢Qué
modelo de Dioslegitimay permitereproducir €l estigmay ladiscriminacion
hacia quienes viven y conviven con el virus? La hipotesis de que hasido el
modelo del Dios Occidental la ideologia que ha legitimado y reproducido
este tipo de relaciones, nos ha llevado a explicitar como se relaciona este
modelo con lo que esd estigmay ladiscriminacion. Antes de sefidlar algunas
ideas paraseguir teol ogizando, queremos dejar planteado e aportede Marcella
Althaus-Reid en torno aun model o de Dios que podria empezar aresponder a
laexperienciadd estigmay ladiscriminacion vividapor € VIH.

Ennuestratierra, AméricalL atinay € Caribe, laepidemiasiguedtamente
concentradaen hombres que tienen rel aciones sexual es con hombres, usuarios
dedrogasy personas de identidad transgénero. Por estarazén fundamental, y
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por las identidades que estan en juego, es importante imaginarnos a Dios
Indecente, siguiendo |os planteamientos de Althaus-Reid.

L atedlogalatinoamericanamas reconocidapor susaportesalaTeologia
Queer, en sus dos obras mas importantes (2003, 2005), avanz6 en la
deconstruccion de model os de Dios que invalidan la experiencia de personas
cuya orientacion sexual esta fuera de los marcos de la heterosexualidad. La
autoranoshablade“Model osIndecentesde Dios: pervertir lasinterpretaciones’
(2005, p. 130-144). En este apartado, esboza cinco modelos de Dios: €l Dios
de la solidaridad, el de los actos sexuales imperiales, el Dios blando o
pornogréficamente no tan explicito, € de la coloniay, finalmente, € Dios/
Jesucristo. Se trata de una deconstruccion sexual de modelos de Dios
hegemoni cos que guardan rel acién estrecha con € model o de sociedad actual.

En este sentido, Althaus-Reid insiste en que todo discurso teol 6gico
pretende representar a Dios definiendo comportamientos sexual es (2000, p.
205). Se trata de un cambio de ideologia operada por otro grupo social que
pretende expresarsey reproducir su interaccion social atravésde otro discurso
sobre Dios (VAN DIJK, 2000, p. 243). Asi, “lostedlogos indecentes pueden
entonces decir: ‘Dios marica’; Dios reinona; Dios lesbiana; Dios mujer
heterosexual que no acepta las construcciones de heterosexualidad ideal;
Diosambivalente dedificil clasificacion sexual”. Setratade otras metaforas,
de un contramodelo del Dios Occidental que busca liberar a Dios de las
carcelesdelosdiscursosquelo convierten en idolo: “ The Queer God creates
a concept of holiness that overcomes sexual and colonia prejudices and
shows how Queer Theology is ultimately the search for God’s own
deliverance’° (ALTHAUS-REID, 2003, contraportada). En este sentido, la
indecente tedlogaavanzd en laimportanciaespecial de un discurso teol 6gico
liberador en € “nivel en que la produccion y reproduccion ideol 6gicas son
realmentelogradas por actores socialesen situacionessociales’ (VAN DIJK,
2000, p. 243).

Finalmente, es preciso sefidar que la concentracion de la epidemia
demanda una teol ogia que sea honesta con la experiencia de vida de quienes

10 “E| Dios Queer crea un concepto de la santidad que supera los prejuicios sexuales y coloniaes, y
muestra como |la Teologia Queer es, en Ultima instancia, la blsqueda de la liberacion de Dios”
(ALTHAUS-REID, 2003, contraportada).
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viven con VIH y que nos permita superar € estigmay la discriminacion que
neutralizay bloquea todos los esfuerzos de prevencion y atencion.

L ostedlogosindecentes deberian hablar claramente aquienes gustan de las cosas
claras. Decir “Dios marica’ es proclamar no solo una sexualidad que ha sido
marginadayy ridiculizada sino una epistemol ogia diferente y también el desafio
de apropiarse positivamente de una voz que ha sido usada para despreciar y
humillar aotros (ALTHAUS-REID, 2005, p. 138).

De la coherencia y autenticidad del tedlogo, de su compromiso
antiidol&trico, dependera que Dios sea Dios, que vaya siendo -sSin estancarse-,
en medio de las relaciones humanas que pasan por lapiel. De laindecencia
epistemol 6gica del tedlogo dependera que ninguna orientacion sexual sea
humillada o depreciaday de que a ninguna personaviviendo con VIH le sea

negada la presencia del Dios Auténtico que comunica en el presente.

Conclusion

Discernir losmodel os de Dios esnecesario, en primer lugar, paraliberar
aDios mismo delaracionalidad teol 6gicasexistay xenofébica. Setratade un
actoteol6gico, s sequiere profético, que consisteenliberar aDios paraliberar
nuestras relaciones sociales del estigmay la discriminacion detodo tipoy en
particular las relacionadas con € VIH y e Sida. El Dios Occidental ha sido
construido bajo las ideologias del racismo, el sexismo y la xenofobia,
legitimando y reproduciendo las relaciones de estigma y discriminacion que
se desprenden de ellas. |deol 6gicamente, la exclusién econdmico-social dela
mayor parte delahumanidad y €l racismo, como relaciones sociaes, se basan
enlarepresentacion deun DiosBlancoy Rico. Y € machismo, e sexismoy la
xenofobia se basan en la representacion de un Dios Hombre Heterosexuado.
Nos declaramos ateos de este Dios (idolo). Por udltimo, nuestro ateismo -
compromiso antiidolétrico- nos lleva a la taxativa afirmacién: El Dios de
Occidente no es e Dios de Jesucristo. Esto no es una cuestion menor, yaque
delo anterior se desprenden dostareasteol dgicascriticas. 1. Desoccidentalizar
nuestraideade Dios paraavanzar en laliberacion del estigmay discriminacion
asociadaa VIHy € Siday 2. Contrastar e modelo del Dios Occidental con el
Dios de Jesus pararemitologizar y simbolizar un modelo de Dios centrado en
el cuerpoy ladiversidad sexual: Dios de la Diversidad.
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sEs el VIH y Sida

un locus theologicus¢

Carlos Andrés Andino Acosta

I ntroduccion

Sustentar qued VIH y Sidaesun locustheol ogicus (lugar teol 0gico) sera
tan solo una aproximacion, ya gque no se pretende desarrollar a profundidad
el tema. Mas bien, e interés esta en presentar una reflexion que invite a
seguir profundizando queel VIH y Sidaesun lugar teol6gico paralareflexion
de lanuevateologiay, reconociéndolo como tal, selogre hacer unateologia
del VIH y Sida para acabar con presupuestos y argumentos, surgidos de
imaginarios sociales y morales, que generan estigmay rechazos a quienes
convivencon € virus. Al considerar € VIH y Sidacomo unlocustheologicus,
la teologia se acercara con un nuevo discurso de interpretacion, con la que
permitiravalorar alapersonadiagnosti cadaen su propio contexto existencial,
contexto que configura todas las dimensiones de |a experiencia humana.

En € articulo sedesarrollaraa VIH y Sidacomo realidad, paraluego
pasar asu sentido teoldgico y, desde larevel acidn, a su sentido hermenéutico
en cuanto permite hacer un acercamiento interpretativo de la realidad y
situacion del VIH y Sida, que, a partir de la experiencia humano-existencial
delafedadaenlarevelacidn, se puedaconsiderarlo como un locustheol ogicus.
En particular, e mensaje teologico de la revelacion no es mas que e amor
gratuito que Dios, en su autocomunicacién en lahistoriadel hombrey lamujer,
ofrecio como Unica fuente de perdon, justicia, igualdad y salvacion. Hay que
decir que larevelacion como la autocomunicacién de Dios que acontece en
lahistoria humana, y su interpretacion desde lafey experienciaexistencial,
se modifican de acuerdo alos distintos contextos en los que | as personas se
ven involucradas.
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1. Lasituacion del VIH y Sida como realidad

El VIH y Sida genera miedos, impotencias, abandono soledad, fruto
de interpretaciones a partir de imaginarios sociales, culturales y religiosos
gue conducen apreguntarse ¢por medio de qué, quién, como, dondey cuando
“me infect€” o0 “se infectd”?, fue ¢l sexo, las drogas, un procedimiento
clinico, unatrasfusion de sangre?, etc., o por disposicionesacualquier clase
deriesgoy devulnerabilidad alos que se enfrentan hoy |as personas. Desde
los primeros casosidentificados, |aenfermedad hacobrado lavidade millones
de personas, y hoy existen muchas més personas que conviven con € VIH
(ONUSIDA, citado por CLIFFORD, 2005, p. 1). Espor eso que € mundo une
esfuerzos contralapropagacion del contagio, combatir laenfermedad y luchar
contra los estigmas de exclusion; diversas ciencias y disciplinas han tratado
de aproximarse y dar posibles respuestas a la problemética. El estigmay la
discriminacién relacionados con € VIH y Sida pueden describirse como un
“proceso de desvalorizacion” de las personas que conviven con € virus o
estan asociadas con @ (CONSEJO MUNDIAL DE IGLESIAS, 2003).

Al VIHy Sidaselo conoce como Virus de InmunodeficienciaHumana,
0 maés conocido como un retrovirus. “El retrovirus VIH, a igual que todos
los virus, es un ser vivo que posee una estructura muy sencilla, esinvisible
al microscopio e infecta al organismo provocando distintas enfermedades’
(SANCHEZ, 2001, p. 21). Esto hace que seadificil su deteccion, y esel que
ocasionala pérdida de todas | as defensas del organismo guedando expuesto
acuaquier enfermedad, que por mas leve que sea se convierte en malignae
infecciosa, ya que “el virus ataca a un tipo de linfocitos llamados T4”
(BERMEJO, 1990, p. 13). Loslinfocitos son los glébul os blancos encargados
de crear las defensas o anticuerpos, los cuales, a tener contacto con el VIH,
son destruidos. A este proceso, en su mas altafase deinfeccion, sele conoce
como € Sida, Sindrome de Inmunodeficiencia Adquirida, y es cuando la
persona ha desarrollado la enfermedad; en esta etapa, el virus afecta
totalmente las defensas del organismo de la persona (LOPEZ y OROZCO,
1996, p. 13-15). Pero &l VIH y Sidano solo esun virus, ni unaenfermedad,
esunarealidad quereclamaun interés especia delasinstituciones, entidades
y estructuras sociales, pues afecta cada dia a muchas personas en el mundo,
ya sea por su patologia o por € estigma de rechazo y exclusién que genera
hacia |as personas contagiadas.
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Lasiglesias constituyen unaparte yaimportante en larespuestaante el Siday en
la atencion a las personas que viven con €l virus; las comunidades de fe han
dado frecuentemente acogida a personas estigmatizadas y discriminadas por la
sociedad. Pero al mismo tiempo, estas comunidades de fe puedes ser lugares
donde se refuerzan los estigmas; la accion realmente efectiva puede verse
paralizada por una falta de voluntad a la hora de tratar los problemas que los
hombres y las mujeres tienen que afrontar en su vida cotidiana (PIOT, 2007, p.
329).

Por consiguiente, es un llamado a la teologia y a las instituciones
eclesiales a colocar su mirada en estarealidad y situacion que conmueve la
experiencia humanay lavida creyente de las personas. Por eso, lasiglesias
desde su preocupaci 6n responden, como |o hicieron desde el Sinodo General
delaiglesiade Noruega, en el que manifestaron quelasiglesias deben hacer
cuanto puedan, paraevitar que se sientan excluidos aquell os que padecen la
enfermedad, y trabgjar para evitar y prevenir la propagacion del contagio
(IGLESIA DE NORUEGA, SINODO GENERAL 2003).

Al respecto, laiglesia catdlica, desde el Consegjo Episcopal Latinoa-
mericano (CELAM), decidi6 buscar respuestas a las preocupaci ones pasto-
rales que surgian de la atencion a personas diagnosticadas con VIH y Sida.
Asi, en el documento que fue elaborado en el afio 2004, durante el encuentro
de pastoral de la salud sobre VIH y Sida -realizado por el CELAM en Co-
lombia-, €l enfoque priorizado para enfrentar |a situacion fue aportar, desde
la accién de laiglesia, lineas de accion en prevencion, salud y educacion,
pues solo hasta la década de los 80 comenzaban a aparecer |os primeros
casos de VIH y Sidaregistrados en Colombia. Se propuso, entonces, tratar
al VIH y Sidade maneraintegral, incorporandol o a otras realidades como la
marginaciony exclusion social, la pobreza, violenciafamiliar, maltrato, en-
tre otros (LA IGLESIA CATOLICA HABLA DEL VIH/SIDA, 2007). La
iglesia catdlica, continuando con su preocupacion, retoma, en el documento
conclusivo de Aparecida, laimportancia de los enfermos, y pone derelieve
gue unapastoral renovada, sobretodo la pastoral delasalud, eslarespuesta
alos grandes interrogantes de la vida, como el sufrimiento y lamuerte, ala
luz de lamuerte y resurreccion del Sefior. Invitaalasiglesias particulares a
promover una pastoral de la salud que incluya otros campos de accion y
atencion y gue tenga mucha prioridad en laatencién alas personas con VIH
y Sida (APARECIDA, 2007, p. 417-421).
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2. EI'VIH y Siday € sentido teol6gico

Larealidad del VIH y Sida es una situacién compleja en la existencia
de las personas cuando son diagnosticadas del virus; situacion que lleva a
cambiar de proyectos de vida dentro de lafamilia, trabgjo y sociedad, pues
hastaantes del diagndstico lavidatranscurriaen normalidad. El ser humano,
al ser constructo de muchos factores, entre ellos |la experiencia creyente, se
veinterpelado apreguntar €l porgué de su situacién, como sucedid y por qué
sucedio, y, no encontrando en si mismo respuestas, se evocapor su experiencia
de fe a buscar respuestas en Dios. Por tanto, Dios, conocido por su libre
autocomunicacion y su revelacion en la historia, y la fe de las personas,
configurada a partir de cada experiencia existencial, juegan un papel
importante en la vida del creyente, mas aun cuando la vida misma se ve
afectada por realidades y situaciones complejas que producen rechazo y
estigma. Por tal razdn, la mayor preocupacion no solo deberia ser por la
accion pastoral sino que, apartir de la experienciahumanade lafe, afligida
por distintos contextos, hoy se hagan nuevos discursos de interpretacion
teol6gica. Esteesdl caso del VIH, situacion de vulnerabilidad que configura
la existencia de la persona diagnosticada, no solo en su realidad social y
familiar sino en su intimidad personal, y en ella, en su disposicion religiosa.
Entonces, si una situacion tan compleja como lo es el VIH dispone al ser
humano en todas sus dimensiones, sobre todo en la comprensién de su
experiencia de fe, cbmo no hacer una reflexién teol6gica de esta realidad.
Por estas situaciones que se desprenden de la experiencia que viven las
personas acausade larealidad del VIH y Sida, e plantearlo como contexto
esimportante, pues permite que hoy sepuedavalorar al VIH y Sidacomo un
lugar teol 6gico, desde el cual se puede hacer unainterpretacion delasituacion
gue aguejalavidadelaspersonasy, con ella, promuevaunanuevadisposicion
desde su fe, ante laviday la enfermedad.

Ahorabien, Dios, por iniciativasuya, serevelaa hombre, detal modo
guetrasciendelasrealidades naturales, existencialesy losdiferentesescenarios
y circunstanciasdelavidacotidianadeloscreyentes. En efecto, lacomprension
delarevelacion esimportante paralainterpretacion delaexperienciacreyente
y la produccion de la reflexion teoldgica que permite orientar la existencia.
ParaParra, seguiin Snchez, la perspectivade apropiacién delarevelacion marca
la comprension del oficio teologico (SANCHEZ, 2007, p. 95). Al respecto
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Parradira que “hacer teologia no es la solareconstruccion de los horizontes
delatradicion, sino laproduccion deloshorizontesdel intérprete” (PARRA,
2003, p. 95); o como dice Bevans: “ cuando hablamos deteol ogia, |o hacemos
teniendo tres fuentes -o loci theologici-: Escritura, Tradicion y Experiencia
humana presente (o contexto)” (BEVANS, 2005, p. 22). De igual manera
diraque, tal como el contexto cultural e histérico influye en la construccién
delarealidad en laque sevive, el mismo contexto influye en lacomprension
de Diosy la expresion de lafe (BEVANS, 2005, p. 24). Del mismo modo
concluye que hacer teol ogiacontextual significatener en cuentalaexperiencia
de fe del pasado, recordada en la sagrada Escritura y la experiencia del
presente, es decir, € contexto (BEVANS, 2005, p. 25), y que, en efecto, “la
teologia necesita entender que € contexto, en todas sus dimensiones, es €
punto de partida inevitable para la reflexién teologica de hoy” (BEVANS,
2005, p. 27).

Como se ha dicho, la situacion gue vive la persona diagnosticada de
VIH y Sida, que dispone ala personaen su vulnerabilidad més profunda, se
convierte en un contexto hermenéutico. Por dichas razones, hoy lateologia
también es convocadaatener presente |l as distintas realidades que configuran
la experiencia humana. La teologia, con sus nuevas interpretaciones, debe
adaptar susdiscursosteol 6gicosal “agui y ahora” delassituaciones concretas,
en este caso, alaredidad del VIH y Sida, que, através de unalecturade los
signos de los tiempos,* debe promover la verdad y la eficacia de su accién
con una inseparable fidelidad al evangelio (BRUSCO y PINTOR, 2001, p.
94-97). Lateologia con su accion debe ser dindmica para dar razon de un
Dios gue se hace vida en la historia y en la experiencia humana de fe,
experiencia que permite abordar |a vida desde otra perspectiva, y continuar
construyendo el proyecto de vida, con nuevos horizontes y una perspectiva
de esperanza.

1 Entiéndase por signos de los tiempos “ aquellos fendmenos que, a causa de su generalizaciony gran
frecuencia, caracterizan una época’, segiin GONZALEZ, 1987, p. 9. O como “todos los aconteci-
mientos histéricos que logran crear un consenso universal y que permiten la comprension de las
etapas fundamentales de la historia de la humanidad”, seguin el Diccionario Teol égico Enciclopédico,
Estella: Verbo Divino, 1995. De igual manera, podemos afirmar que todo signo de los tiempos,
desde un sentido hermenéutico, como acontecimiento de la manifestacion de Dios en la historiay
punto de encuentro con el ser humano, también se lo puede considerar como un lugar teolégico.
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El Concilio Vaticano 11, en la Gaudium et spes, afirmaque “el gozoy
la esperanza, laangustiay latristeza de los hombres de nuestros dias, sobre
todo de los pobres y la clase de afligidos, son también gozo y esperanza,
tristezay angustia de los discipulos de Cristo” (Gaudium et spes, 1). Siendo
asi, las tristezas, dolores y angustias del ser humano, como realidades
existenciales, no son gjenasalareflexionteoldgicay alamision delaiglesia.
En este contexto, Clifford dice que “un marco teologico que facilite la
discusion, tanto de la naturaleza de Dios como de la humanidad que vive
con VIH y Sida, necesita adecuarse a preguntas complejas y realidades
cambiantes’ (CLIFFORD, 2005, p. 4). Al respecto conviene decir que es
necesario también “hallar respuestas que sean relevantes para las personas
afectadas con VIH y para quienes cuidan de estas personas’ (CLIFFORD,
2005, p. 4). Todo esto llevaaque seformulen hoy nuevas preguntasteol dgicas
fundamentales dentro de los nuevos lugares teol 6gicos como contextos; es
asi como se pregunté si el VIH y Sida puede ser considerado un locus
theol ogicus.

3. Larevelacion y su sentido hermenéutico

Diosserevelaa hombrey como el hombre por disposiciony apertura
alo trascendente, desde su maxima realidad historica, logra configurar
la idea de Dios como sentido Ultimo de esperanza y salvacion para su
existencialidad.

Teniendo en cuenta a Caravias, la Sagrada Escritura no aparecio
terminada. Ella fue haciéndose poco a poco, con relacion alo que Dios ha
hecho, apartir delavidacotidianay real deun pueblo con especia predileccion
y formado por El, y como e hombre ha actuado en respuesta a la misma
actividad de Dios. LaSagrada Escrituraes, entonces, lahistoriaescritay narrada
apartir de la experiencia, de lavivenciay € testimonio de larelacion que se
daentreDiosy su pueblo. Y que su cumbre es Jesucristo, imagen vivade Dios
(CARAVIAS,1994, p. 3). Precisamente la fe de este pueblo, fe que surgio a
partir de la €leccidn, reconstruye la historia a partir de los testimonios de esa
ferecibiday trasmitida(CARAVIAS, 1992, p. 18-20); en estafe, que surge a
partir de hechos histéricosy delamismahistoriacomo laarenadelaactividad
de Dios (WRIGHT, 1974, p. 4), sempre apunta hacia delante a un futuro
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esperanzador, en €l que se manifestariael plan total de Dios como salvacion
(WRIGHT, 1974, p. 6).

Por una decisién enteramente libre, es Dios quien serevelay se da
a hombre. Lo hace revelando su misterio, su designio benevolente que
estableci6 desde |a eternidad en Cristo en favor de todos los hombres. Al
revelarse a si mismo, Dios quiere hacer alos hombres capaces de respon-
derle, de conocerley de amarle. Asi, larevelacion de Dios por medio de su
Hijo a hombre es el punto de partida de |a experiencia de fe en ese Dios
encarnado en la historiade los pueblos, de las comunidadesy de | as perso-
nas. La revelacion de Dios acontece en la historia de la humanidad y, en-
tendida como un aspecto de toda existencia, es un signo de los tiempos.
Por eso, la historia abraza aconteci mientos humanos, posiciones individua-
lesy colectivas. Lateologia, en cuanto reflexion creyente de la comunica-
cion de Dios en la historia de salvacion, es interpretativa de |la realidad
historica en la que acontece la revelacion de Dios. Rahner dira que “la
revelacion histérico-personal por la palabra afecta en primer lugar a la
singularidad espiritual del hombre. Dios se le comunica en su realidad
mas propia[...] Larevelacion esla propia autodonacioén personal de Dios
en una cercania absoluta’” (RAHNER, 1979, p. 209).

La revelacion y la fe son categorias fundamentales en la religion
cristiana; su interpretacion reflexiva a partir de la teologia puede dar
respuestas y significados a laexperienciahumanay asu existencia; latarea
de lateologia es interpretar y analizar la revelacion desde una Opticay un
objeto formal: la situacion del creyente y su historia que con todas sus
limitaciones quiere dar razén de su fe (MARTINEZ, 1997, p. 59-60). Por
consiguiente, Schneider comenta que la teologia tendria que inspirarse en
aguellas experiencias, testimonios, encuentros que definen y sostienen el
camino del creyente (SCHNEIDER, 2000, p. 20).

Ahorabien, en cuanto interpretacion de la historia concretaque viven las
personas alaluz de larevelacion, puede darse un problema hermenéutico que
parte de lacomprension e interpretacion de esarealidad, de laautocomprension
y autointerpretacion del ser humanoy su historia, queno solo esun problemade
lateologiasino delascienciasen conjunto (MARTINEZ, 1997, p. 246). Pero,
en particular, la teologia adquiere unas caracteristicas especificas. a) se
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fundamenta sobre los textos, biblicos y los de la tradicion; b) parte de la
revelacion, primerainterpretacion de como se concebialos acontecimientos
y € actuar de Dios en la historia'y en la humanidad; c) la teologia con su
reflexion emprende problemas trascendental es sobre € sentido y € destino
del ser humano y de la historia de la humanidad (MARTINEZ, 1997, p.
247). Por consiguiente, se trata de una interpretacion de larealidad y de la
historia con caracter creyente y confesional. La teologia es un asunto de
inteleccion de lafey de la praxis cristiana, que €l hombre, desde su propia
autocomprension, hace o dejade hacer en su existencia, por cuanto todo ello
constituye su concreta manera de habitar el mundo. Asi, lainterpretacion se
concentra, para la fe cristiana, en la interpretacion del acontecimiento de
Jesus, su viday muerte alaluz de su resurreccion. Larevelacion de Diosha
tenido lugar en la historia, y no solo en el Kerygma, como primer anuncio.
Lafecristiana, siendo un don o unagracia, encuentra su fundamento ultimo
en el Kairos (tiempo), en el acontecer de la historia salvifica que se resume
en el hecho historico de Jestis (MARTINEZ, 1997, p. 248-251).

El problema hermenéutico es un problema de sentido del ser humano,
de su existencia, su historia 'y su destino; a las preguntas por Dios, por la
humanidad, por lasal vacion, hace que seatambién un problemaantropol 6gico,
como punto de partida de cualquier reflexion, tanto religiosa como socid, y
gue se aplica ciertamente a la dimension individual-subjetiva del encuentro
humano con Dios que se autocomunica. Asi, lateologia ya no solo apuntaa
desarrollar un discurso de curiosidad intel ectual sino dereflexion existencial,
y en la que participa de la relacion entre la experiencia humana y la fe
(MARTINEZ, 1997, p. 255).

Al referirnos a la expresion locus theologicus (lugar teoldgico en
contexto), hoy designa el lugar eclesial y social desde €l cual |os tedlogos
hacen su reflexion. El contexto incluye las experiencias de la persona o €l
grupo en sus sucesos: nacimiento, fracaso, tragedia, muerte, sufrimiento que
permiten o previenen alas personas experimentar aDios en susvidas. Todas
estas experiencias personales o0 comunitarias solo son posibles dentro del
contexto social, de la culturay la historia. Igualmente, se puede hablar del
contexto como “ubicacién social” personal o comunitaria; por tal razon los
tedlogos necesitan conocer su ubicacion social e identificarse con ella, mas
alladelasimple comprension, paraque lanocion de laexperiencia presente
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en el contexto acoja larealidad del cambio social (BEVANS, 2005, p. 26).
De estamanera, lateologia, inmersaen cada unadelasrealidades que viven
las personas, puede interpretar su situacion a partir de lafe; son situaciones
de contexto que sefialan una experienciahumanacomo ambito del encuentro
con Dios, con su fe, con su esperanza.

4. ¢(Esel VIH y Sida un locus theologicus?

Los loci theologici son fuentes desde donde se obtienen todos los
argumentos de conocimiento, paraque el tedlogo, reconociendo las distintas
realidades y situaciones, que hoy se conocen como los nuevos lugares
teolOgicos en contexto, pueda construir su reflexion teoldgica. Los loci
(lugares) como fuentes son un método de investigaciony detrabajo. Laobra
de Melchor Cano Delocistheologicis, publicadaen 1563, trata de proponer
unos lugares teoldgicos como fuentes, de donde el tedlogo obtenga los
conocimientos para poder argumentar.

Mas bien, asi como Aristoteles propuso en sus Topicos unos lugares comunes
como sedes o sefiales de argumentos, de donde se pudiese extraer toda
argumentacion para cualquier clase de disputa, de manera andloga nosotros
proponemos también ciertos lugares propios de la teologia, como domicilios de
todos los argumentos teol 6gicos, de donde | os tedlogos pueden sacar todas sus
argumentaciones, bien para probar, bien para refutar (CANO, 2006, p. 9).
Cano es € primero en presentar ladoctrina de los lugares teol 6gicos de
unaformasistematicaen el contexto delaReforma, y le daun nuevo sentido
de interpretacion y aplicacion a término loci; segin comenta Wilhelm, Cano
aplicé e términoloci theologici aun tratado sobrelos principiosfundamentales
o lasfuentesdelacienciateol6gica (WILHELM, 1913). “On the threshold of
every science there stands a complex of preliminary principles, postulates,
and questions, which must be elucidated before progress is possible.
Accordingly he sets up ten loci — sources of theology — without, however,
pretending to limit them to that number.”
Ahorabien, se hatratado de explicar queel VIH y Sida, como realidad
y situacién concreta que configura la experiencia humana, es un contexto,
gue permite reconocérsele como un nuevo lugar teolégico, que junto con la
experiencia humana se interpretan alaluz de larevelacion. Lanovedad de
Cano esta precisamente en su libro sobre “ laautoridad de lahistoriahumana’
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(CANO, 2006, p. 551), puesladesarrollacomo lugar teol gico en contexto,
y €l cual, segun Francisco Martinez, profundizalos problemas en los que se
ve inmerso e hombre: sus dolores, aspiraciones e inquietudes, y haciendo
de las situaciones que circundan la historia existencial de las personas un
medio hermenéutico (MARTINEZ, 1998, p. 164). Al tener presente este
argumento contextual, €l locus theologicus denota el entorno fisico o de
situacion a partir del cual se considera un hecho. Sobrino, en la perspectiva
latinoamericana, desarrollara el lugar teol6gico como realidad: “no es un
ubi categorial, es decir, un lugar concreto en cuanto geografico-espacial,
sino que se lo entenderd como un quid, es decir, una realidad sustancial”
(SOBRINO, 2010, p. 46-47). Y Gonzélez, a desarrollar €l quehacer de la
teologia, dira que
preguntar por el lugar delateologiaes preguntar qué esy paraqué eslateologia;
indagar laforma de existenciay la calidad personal desde las cuales es posible
ser tedlogo; finalmentediscernir quélugares eclesialesy sociales ofrecen mayores
y mejores garantias para que sea oida larevelacion de Dios[...] (GONZALEZ,
2008, p. 242-243).

L asreflexionesteol 6gicas se hacen apartir delas diferenteslecturaso
interpretaciones de las situaciones en las que viven las personas, cuanto
mas, las personas creyentes que participan de la experiencia humana de la
fe, convirtiendo esas situaciones en nuevos contextos de interpretacion. Hoy
Su comprens On sucede en ciertos contextosy lugares determinados, no siendo
iguales paratodos, pero si en el sentido de que € contexto puede dar ciertas
orientaciones para la reflexion (SOBRINO, 2010, p. 41), tanto para la
comprension de la misma fe, como de la misma existencia, que acontecen
en un solo escenario: € de la historia humana, que en si misma lleva un
referente hermenéutico, a partir de larevelacion. Estarevelacion, dadaen el
tiempo y en la historia, se presenta como la oportunidad en la que & ser
humano puede conocer a Dios por medio de su fe.

El Concilio Vaticano |1, enlaGaudium et spes, muestracomo laiglesia
desarrolla una teologia que mira a mundo con los ojos vueltos a la accién
de Dios en la historia. Una teologia que manifiesta abiertamente la raiz
religiosa del compromiso de laiglesia con el mundo:

En nuestros dias, €l género humano, admirado de sus propios descubrimientosy
de su propio poder, se formula con frecuencia preguntas angustiosas sobre la
evolucion presente del mundo, sobre el puesto y la mision del hombre en el
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universo, sobre el sentido de sus esfuerzos individuales y colectivos, sobre €l
destino Ultimo de las cosas y de la humanidad (Gaudium et spes, 3).

Teniendo presente y considerando a la historia humana como un lugar
teol Ggico, en & que convergen sentimientos, situaciones, accionesy experien-
cias, esa misma historia es el escenario en donde Dios se manifiesta al ser
humano. L oslugaresteol 6gicos hoy, contextos donde Dios sigue autocomu-
nicandose, necesitan ser comprendidos, iluminados e interpretados desde la
Sagrada Escritura, para que sean también fuentes de conocimiento teol gico;
por eso, paralateologia, lasituaciéony larealidad de |as personas diagnosti-
cadas con VIH y Sidahasido centro de atencion. Al respecto, el documento
final del Sinodo General delalglesiade Noruega, de 2003, en el marco dela
pastoral del Sida, invitaareflexionar sobre el trabajo de servicio delaigle-
sia, gue debe ser Unico a todas, concentrando mas su atencién en aguellos
gue se encuentran estigmatizados por € VIH y, producto de |os imaginarios
sociales, son marginados y excluidos.

Teniendo en cuenta todo lo anterior, € VIH y Sida, como situacion
gue conmueve lavida de las personas, y con ella su historia, si es un lugar
teol 6gico, puestambién afectalaexperienciahumanade fe; es conocimiento
paralateologia, y accién paralapastoral; es contexto de interpretacion, que
desde larevelacion la comprende y lailumina; es experiencia que reafirma
lafey lamismaviday esun signo delostiempos. El VIH y Sidahoy haceun
[lamado a mundo para que el flagelo social, de discriminacion y rechazo
por la estigmatizacion, que genera mas dolor que la misma situacion de
convivir con € virus, sea enfrentado desde la justicia, la aceptacion, la
igualdad, € respeto, y por la puesta en practica del evangelio y la acogida
amorosa, tal como lo hizo Jesus. La practica de este amor es lo que libera;
Jesuis es quien asume toda la condicion de la persona en sus situaciones
concretas, no acoge ala pobreza, sino alos que han sido empobrecidos; no
acoge alaenfermedad, sino alos que estan enfermos; no acoge los rechazos,
sino a quienes son rechazados; no acoge la exclusién, sino a los que son
excluidosy aidlados. Estas situaciones hacen que | as personas sean vul neradas
ensudignidady en el valor delavida; por eso, Jeslis asume la condicion de
hombre; su cercania, su contacto, su mirada puesta en ellos y e didogo
generan un sentido de relacion intima, en la que, amanera de acogida, hace
actuar su fuerza liberadora, con amor, caridad, entregay perdén.
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Conclusion

En definitiva, siendo el VIH y Sida un reto paralareflexion teol gica
y paralaaccion pastoral delasiglesias, ¢como no hacer teologia a partir de
estas realidades y sucesos que son asumidos en la historia, por € mismo
Diosdesde larevel acion? Cada experiencia, cadarealidad, cadabiografiase
hace teol ogia en respuesta a esa condicion divina desde la propia condicion
humana. En la actualidad, 1a teologia no se hace fuera de estas realidades
existenciales; de lo contrario, se estaria haciendo un discurso diferente,
equivocado y contrario a querer y al amor de Dios, que asume en su Hijo la
condicion del hombre en todas sus situaciones de dol or, sufrimiento, pérdida;
alegrias, metas y logros alcanzados; Dios mismo se encarna en su Hijo (Jn
1,14) y lo enviaparaque, asumiendo lacondicion de siervo y hecho semejante
aloshombres (Fil 2,7), se haga uno como ellos en todas sus realidades. Asi,
lateologia, desde larevelacion y laexperienciade lafe, se posesionaen los
nuevos lugares teol6gicos como un interlocutor valido de la historia, del
mundo, de las sociedadesy de cadarealidad concreta, como nuevos desafios
en los cuales hombres y mujeres se ven inmersos en sus vidas cotidianas.

Al final detodo pensemossi realmente val e lapenahoy hacer teologia,
omejor, s lahacemos, en que cambiaalasestructuras, transformarealidades,
acoge con amor a quienes el mundo social excluye; junto con Bevans,
preguntémonos “ ¢cudl serala verdadera legitimidad que tiene una persona
para hacer teologia en un contexto particular del que no participa?’
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El discurso eclesial ante
la realidad del VIH vy Sida

Una reflexion desde la Ley vy el Evangelio'

Olga Rocio Morales Mora

I ntroduccion

Muchos se preguntaran ¢por qué hablar de VIH y Sida desde una
perspectiva eclesial? Cuando la Iglesia? se posiciona frente a una realidad,
quiéralo o no, termina interviniendo en el pensar y actuar de las personas,
trayendo como consecuenciaaccionesliberadoraso, por €l contrario, acciones
opresoras.

Como Iglesia, tenemos presente que somos parte de lasociedad y, por
lo tanto, no podemos hacer teologia a espaldas de €ella, sino que, por €l
contrario, nos vemos a diario confrontados y confrontadas por Dios, para
hacer del discurso teol 6gico una denuncia de los discursos gue se agencian
alrededor de quienes viven con €l virus.

Si queremos erradicar €l virus, debemosir alaraiz de nuestra propia
violenciasoportadapor conceptos que claramente estigmatizan y discriminan
baj o unainadecuada comprension de estarealidad, respal dada por unalectura
e interpretacion fundamentalista y legalista de las Escrituras que pretende

L El presente articulo hace parte de la monografia para optar por €l titulo de Maestria en Teologiade
la Pontificia Universidad Javeriana. “ Abriendo puertas para la manifestacién del amor. Un didlogo
positivo del VIH y SIDA con laTeologia’. Monitor: P. Alberto MUnera S.J. Maestria financiada por
la lglesia Luterana de Suecia 2011-2012.

2 En €l desarrollo de este articulo, cuando mencionamos la Iglesia, lo hacemos de manera profética,
es decir: desde la denuncia comprendida como “Iglesia-Institucion Jerérquica’ y desde el anuncio
comprendido como el cuerpo de Cristo miembro de una comunidad, como afirma Leonardo Boff:
una Iglesia donde se experimenta “el amor incondicional expresado en la hermandad de todos |os
seres humanos® (A Igreja tem salvagao? Articulo publicado: 10 de septiembre de 2012).
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negar el amor de Diosaquienesno viven de acuerdo alas normas establ ecidas
por lalglesia

I mplicaciones de |os discur sos teol 6gicos

Cabe reconocer que ciertos discursos teoldgicos, fundamentados en
interpretaciones equivocadas de las Escrituras y forjados desde e pulpito,
propagan laideaded Sidacomo“castigo de Dios’, al relacionarlo basicamente
con précticas sexuaes contrariasaladescritaen Génesis2.24: “ dejarael hombre
asu padrey asu madrey se uniraa su mujer y serén unasolacarne’. Cuando
esta practica se confronta con procesos de vida diferentes, inmediatamente
estos son catalogados de “inmoralesy anormales’, y facilmente se cae en la
liviandad de discriminar y condenar, desterrando del lugar de convivencia a
todo aquel que es percibido como “pecador” y que, se cree, N0 merece la
Graciade Dios.

Con estaactitud, no sélo se genera panico, angustiay culpa, Sino que se
promueve“laapatiade conocer y admitir lanaturalidad delos acontecimientos
biolégicos de la enfermedad” (SANDERS, 2007, p. 65), multiplicando la
epidemia al no propiciar espacios de acogida, escucha e informacion,
“condenando ala gente a una muerte social” (MARTIN, 2011).

Es evidente que e desconocimiento que se tiene frente al VIH y €
Sida, los discursos de caracter teol 0gico que se pronuncian al respecto y los
consecuentes juicios que se levantan contra las personas consideradas
“pecadoras’ han desencadenado un genocidio® moral masivo que no permite
resolver la crisis por la cual todos estamos atravesando. Esto ha llevado
desde un principio asilenciar, enmudecer y hastainvisibilizar el VIHy Sida,
a punto que las personas le tienen miedo a lo desconocido, llevandolas a
tomar medidas de prevencion equivocadas como el separarse de aguellosy

3 Hago uso de este término por lo compatible a la realidad del VIH: “El genocidio significa actos
realizados con €l fin de destruir, total o parcialmente, en tiempos de guerra o de paz, a un grupo
[...1" (VERAX, 1954, p. 5). “[...] estos actos comprenden la matanza de miembros del grupo,
lesion grave alaintegridad fisicao mental de los miembrosdel grupo, sometimiento intencional del
grupo a condiciones de existencia que hayan de acarrear su destruccion fisica, total o parcia [...]".
Disponible en: http://es.wikipedia.org/wiki/Genocidio. Consultada el: 10 de agosto de 2012.
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aguellas que, creen, pueden colocar en riesgo su vida. Como bien lo plantea
Ricardo Luque (2008):
El miedoy € silencio, alimentados por ladiscriminaciony e estigma, contribuyen
demanerasignificativaalaexpansion del virusen el interior de las comunidades.
No eslo mismo una poblacion enterada, con unaampliaformacién en el respeto
y la tolerancia, que una comunidad silenciada por el miedo a escarnio y con
fuertes actitudes negativas hacia el Siday hacialas personas infectadas.

Pensar el Sida como “castigo de Dios” invisibiliza a Dios mismo con
el comportamiento pretensi0so de quienes asumen un lugar de superioridad
frente alas personas que viven con €l virus. Bien podriamos traer amemoria
las pal abras de Jestis en Mateo 23.2-5: “En la catedra de Moisés se sientan
losescribasy losfariseos|...] atan cargas pesadasy dificilesdellevar, y las
ponen sobre los hombros de los hombres; pero ellos ni con un dedo quieren
moverlas. Antes hacen todas sus obras para ser vistos por loshombres|...]".
Este comportamiento por parte de quienes gjercen cierto tipo de liderazgo
dentro de la Iglesia deja entrever como “el juzgar a las personas es una
necesidad que nace de la debilidad, porque al disminuir alos demas, quien
lo hace, se eleva a si mismo” (ORLOV, 2010, p. 8), autojustificando sus
propias obras e imponiendo modelos de comportamiento tomados de las
Escrituras, sin la debida exégesis, olvidando que la Iglesia “ se define a si
misma como el espacio en el cual se predica la Palabra, se celebran los
Sacramentos’ (ORLOV, 2011, p. 1) y através de la cual se experimentala
comuniény €l servicio (Hch 2.41-44).

Por eso, paracomprender por quéseinterpretad VIHy Sidacomo* castigo
de Dios’, es necesario reconocer como en |os discursos eclesiaes se contintia
relacionando € pecado con € quebrantamiento de la Ley veterotestamentaria,
olvidando que Cristo aniquil 6 ese S stemade rel aci én. Lacomprens 6n de pecado,
con € transcurrir de los tiempos, ha sido impregnada de una ambigiiedad de
conceptos el aborados desde prof undas reflexi onesteol bgi cas, hasta percepciones
populares, que poco a poco han llevado a la degeneracion de su verdadero
significado. No se puede negar que, a partir de ciertas interpretaciones que
desde lateologiase le daalaepidemia, “ e Sida se percibe como unaespecie
de condena’ (LUQUE, 2012). Como afirma Sanders (2007, p. 383), “[...] €
Sida se ha convertido rapidamente en unametéforade la culpa, del temor, del
pecado y de la muerte”.
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Este panoramanos permiteresaltar laimportancia, deber y obligacion
delalglesiade “leer |a Sagrada Escritura teniendo muy claro que: el objeto
de larevelacion es Dios y su designio salvifico en Cristo. Que los textos
tienen que ser leidos con exegesis, de lo contrario es una lecturailegitima,
Que e Nuevo Testamento es ‘la norma normativa no normada’ y por lo
tanto el Antiguo Testamento esta normado por €l Nuevo y solo puede ser
leido por él y no en razon de si mismo” (MUNERA, 2011).

Asumir un estudio responsable de las Escrituras permite a la Iglesia
superar el estigmay ladiscriminacion, paradedicarse alo que hasido llamada
por Dios, esdecir, acompartir €l Evangelio deesperanzay salvacion liberandose
delos pregjuicios que llevan ajuzgar y condenar atodo aquel que es percibido
como “pecador” y que, se cree, no merece la Gracia de Dios. Por o tanto, a
continuaciéon retomamos brevemente algunas definiciones respecto a la
comprension delaLey en € Antiguo y Nuevo Testamento que nos permitiran
interpretar e VIH y Sida con otro propésito de vida.

LaLey Veterotestamentaria

La Ley-Tora (Ex 20-23; 25-30; 35-40; Lv; Nm 1-10), “més que un
codigo de exigencias y normas, [...] es comprendida en Israel de acuerdo
con latradicién de Moisés, como €l vinculo entre Diosy €l pueblo[...] que
tiene como objetivo un nuevo proyecto de sociedad librey fraterna|...] que
enriquecey elevalavidade Israel” (GIL, 2012, p. 17 a31). LaAlianza (Ex
23-24; 34) representa el “movimiento vital de comunion interpersonal de
Dios con Israel” (GIL, p. 108) y, através de ella, Dios se autorevela no en
forma de normas o doctrinas; sino dando a* conocer su propio ser actuando
enlavidade su puebloy moldeandol o conformeasu voluntad” (EICHRODT,
1975, p. 34). La Toray la Alianza ponen sobre la mesa la Ley, no como
conducta decretada por disposicion de Dios, sino como representacion del
vinculo amoroso de Dios con su pueblo enmarcado por la mutua fidelidad.

Sin embargo, poco a poco esta comprension ha venido cambiando.
Por insistenciade lahumanidad, laL ey setransformd en conductabasadaen
el cumplimiento de normas, convirtiéndose de esta manera en un poder
absoluto adquiriendo un significado normativo atemporal que notablemente
la desvincula de la dimension histérico-salvifica (GIL, 2012, p. 27).
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Lastradicionesjudias sobre laprécticadelaL ey eran innumerables. Pues, habian
convertido laLey de Dios en una cienciay en una moral casuistica con tantos
preceptos y prohibiciones de tipo externo, que solo los expertos conocian y
aplicaban. Y los dirigentes religiosos ponian tanto celo en el cumplimiento
meticul oso de tanta normativa que declaraban “ pecadores’ a aquellos que no la
cumplian. Pensaban ellos que tal es précticas eran necesarias paratener relacion
con Dios. Y, a no cumplirlas, eran objeto de las amenazas y castigos que ellos
podian enumerar y aplicar (IRURE, 2012).

Es aqui donde laLey comienzaaatenuar su valor y eficaciay donde e
pecado comienzaatomar fuerzay empuje; lo quenosayudaair comprendiendo
como la absolutizacion de la Ley es lo que ha permitido que se interprete e
VIH y Sidacomo castigo de Dios, a centrar laatencion en e comportamiento
de las personas e invisibilizando la accion de Dios.

Mantener laideaoriginal delaL ey, como vinculo amoroso entre Dios
y su pueblo, en categorias como libertad, fraternidad, vida, salvacion, eslo
gue nos permite afirmar que pecado es la pretension del ser humano de
romper con este vinculo, al alearse de esa historia salvifica para“ construir
la propia historia a margen de Dios’ (GIL, 2012, p. 33), usando la Ley
como norma gue define quién puede o quién no puede disfrutar delaviday
sus derechos, imponiendo un model o de sociedad cautivay hostil, que separa
al ser humano de la Gracia de Dios expresada en su plan de salvaciéon que
inicioé en el mismo momento en que ve su vinculo de amor amenazado (Gn
3.6, 3.15).

Evangelio: laley del amor

Es a partir de un Dios encarnado (Fp 2.6-7) desde donde podemos
continuar comprendiendo ese vincul o de amor de Dios con su pueblo, con el
deseo de ver unasociedad justa, equitativay reconciliada. Vinculo que seve
constantemente expuesto afragmentarse por lainsi stenciaen laabsol utizacién
delaLey através de Jests y no en la absolutizacion del amor expresado en
El, tergiversando la obra salvifica de Dios, olvidando que Jestis no vino a
entregar “un compendio de éticacristianacon reglas de general obligatoriedad
0 un catdlogo de comportamientos’ (GIL, 2012, p. 50), sino que vino a
restablecer larelacion de amor entre Dios y la humanidad expresada en su
propuesta alternativa de vida en comunion.
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Esasi como lapropuesta de Jesis no se expresa en normas o decretos,
sino que estd comprendida en laley del amor enmarcada por su graciay su
justicia. Lainsistenciade Jestis sobre la L ey recae mas en laintencionalidad
gue en su observanciamaterial: “Oisteis que fue dicho [...] pero Yo os digo
[...]” (Mt 5.20-48). Cuando leemos textos como Marcos 2.27 “el dia de
reposo fue hecho por causa del hombre, y no el hombre por causa del diade
reposo”, constatamos como Jesus afirmalapreservacion delavidapor encima
delasexigenciasformalesdelal ey (KILPP, 2012, p. 5). El mismo subordina
todos los preceptos de la Ley a mandamiento del amor (Mt 22.35-40)
(GRELOT, 1962, p. 40). Es por lo que, en su predicacion, Jesus coloca el
énfasis no en nuestros pecados, sino en el Evangelio expresado en €l amor y
lagraciaincondicional de Dios (ORLOV, 2012).

De esta manera queda evidente como, a sefidar equivocadamente que
lasconsecuenciasdd VIH y Sidason enfermedad y muertecomofruto del pecado,
se continua relacionando esta comprension con la concepcion antropol dgica
veterotestamentariaque asociael incumplimiento delal ey con el pecadoy, por
lotanto, conlaenfermedad y hastacon lamuerte (2 Sm 12.1-15; 2 Ry 5.20-27)
y que termina por agarnos de Jestis quien, a pesar de reconocer € dominio
del ma en la enfermedad, rechaza rotundamente la idea popular de que las
personas sufren por el pecado propio o familiar: “ Rabi, ¢quién pecd, éste o sus
padres, paraque hayanacido ciego?|...] no esque peco éste o suspadres, Sino
paraque las obras de Dios se manifiesten en él” (Jn 9.2-3). En otras palabras,
al hablar de pecado desde Jestis, no estamos hablando de transgresién denormas
o € incumplimiento de un cédigo moral, sino del “apartarse de Dios’ cuando
nos apartamos de | as personas que consideramos “ merecen” vivir €l sufrimiento
gue padecen por andar fueradelalLey.

Lalglesiafrente auna propuesta de conversion

Cuando los seres humanos rechazan la invitacion que hace Dios en
Jestis de no juzgar (Mt 7.1-2), de no aferrarse aleyesy tradiciones (Mr 7.1-
8) y vivir en comunion (Jn 17.20-21), pecan a frenar laobratransformadora
de Dios que se concretiza en la unidad de su Iglesia. Como Saulo, quien
estaba amenazando estaunidad y vinculo de amor entre Diosy lahumanidad
a considerar que los cristianos estaban fuera de laLey (Hch 6.8-13; 7.57-
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59; 8.1-3). La violencia que él comandaba, la justificaba en bien de la
comunidad y larespaldabaen lalLey Mosaicaaraiz de unaserie de prejuicios
guelo llevaban atomar determinaciones en pro delaLey. Pero cuando sai6 a
cumplir “su mision”, se encontrd cara a cara con Aquel a quien perseguia,
quien lo confronta de tal manera, que le impide continuar con sus propositos.
Jestis no solo querialiberar asu pueblo de manos de un hombretan violentoy
sanguinario como Saulo, sino que queria liberarlo a él de su propio
razonamiento y juicio personal.

Saulo frentealosjudios eraintachable pero frenteaDiosle eranecesario
iniciar un proceso de conversion que finalmente lo llevaria de manera
paraddjica, contra sus convicciones, a denunciar, junto con la comunidad
cristianadefe, laviolacion delaL ey que estabarompiendo e vinculo anoroso
de Dios con su pueblo (Hch 22.1-21). Consciente que, a perder de vista e
proposito de la Ley, € pecado tomaria cuenta de la humanidad, incitandolaa
laviolencia, laestigmatizacion y ladiscriminacion, Saulo (o Pablo, Heh 13.9)
procuracumplir yano laletradelaLey sino laesencia de ésta, con lamision
de recuperar el propdsito origina de Jesus, promoviendo la comunion y la
solidaridad en buscadelatransformacién delacomunidad: “No osconforméis
aeste siglo, sino transformaos por medio de larenovacion del entendimiento,
paraque comprobéiscud sealabuenavoluntad de Dios, agradabley perfecta’
(Rm 12.2).

Por esta razon, tedlogos como Dietrich Bonhoeffer resaltan la
responsabilidad hacia el otro y muestran que “el mundo debe verse desde
abagjo”. Tal vez por eso sea mas que necesario “caer en tierra’ (Hch 9.4)
respecto de lalegalidad, de los dogmas, del preconcepto, delosjuiciosy de
ladiscriminacion, parapoder ver realmente caraacaraaCristoy preguntarle:
“Sefior ¢qué quieres que hagamos frente a esta realidad?’

Como vemos, es conveniente reconocer los alcances que han tenido
los discursos eclesiol 6gicos desarrolladosfrenteal VIH y €l Sida, a convertir
la Ley en una mascara piadosa de la Iglesia, que rompe con €l vinculo de
amor de Dioscon lahumanidad, perdiendo de vistasu plan salvifico universal.
Por lo tanto, consideramos necesario analizarlos apartir delarealidad delas
personas que viven con el virus, paraproponer unateologia competente que
se enfoque en los temas de la vida diaria, haciendo una relectura de las
Escrituras que permita desenmascarar ciertas posiciones a interior de la
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Iglesia, reflexionando sobre laindebidainterpretacion que se ha hecho delas
mismasy losinaceptabl es discursos que en ocasi ones se pronuncian, ayudando
aidentificar falenciasy promover asu vez nuevas perspectivas hermenéuticas
gue generen condiciones pararestabl ecer ese vinculo de amor en blsquedade
launidad de la lglesia proyectada en una sociedad justay equitativa.

Para esto es necesario poder comprender y aceptar €l VIHy e Sidano
como “ castigo de Dios’ sino como laoportunidad de aprendizaje paraapreciar
Su amor, permitiendo que afloren en la humanidad categorias como la
solidaridad, el respeto, la aceptacion, que toleren experimentar, dentro del
sufrimiento de los que viven con €l virus, lafuerza de launidad y del amor
gue generan vida. Consideramos gque no es en vano el quelacienciahastael
momento no haya podido encontrar una vacuna efectiva para combatir el
VIH, porgque estamos en €l tiempo de practicar €l cuidado de si mismosy de
los demas: “porque toda laley en ésta sola palabra se cumple: Amaras atu
projimo como ati mismo” (Lv 19.18; Mt 22.34-40).

Conclusion

La Iglesia no puede sentirse gena a VIH creyendo que este no la
afecta. El hecho de pertenecer a una sociedad en la cual nos relacionamos
con personas conocidas y desconocidas, en espacios propiosy aenos, nos
hace potencialmente receptivosal virus pero asu vez dinamicamente emisores
del amor de Dios. Por estarazén, como afirma Lugue (2008, p. 190), “mas
gue entender |os mecanismos por |os que se adquiere o se trasmite el virus,
debemos comprendernos a nosotros mismos’, y ver que tanto nuestros
discursos eclesiales perfectamente se pueden convertir en el medio de
transmision mas eficaz del virus o en el método de prevencion mas efectivo
através del vinculo del amor.

Cuando Jesus se acerca, escucha, habla, toca, se degjatocar y sana(Mc
1.40-45; Mc 5.25-27; Lc 17.11-19), inaugura una nueva actitud pastoral
gue debe inspirar el trabajo de la Iglesia. A partir de la accién de Jesls,
especialmente con aquellos y aquellas que eran estigmatizados y excluidos
delasociedad, escomo lalglesiadebereinterpretar las Escriturasy recuperar
el carécter evangélico de las comunidades de fe que rompen €l silencio y
evidencian todo aquello cuanto deshumanizay esclaviza la sociedad.
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Como Iglesia“no podemos continuar permitiendo que | as personas que
viven con € virus sean tratadas como objetos, Sino que debemos concientizarnos
que son sujetosdelahistoria’ (GOMEZ, 2012) que buscan proyectarse en una
sociedad justay fraterna. Son estas personas quienes ponen sobre €l pulpito la
oportunidad parareplantear el quehacer teoldgico delalglesia. Son lascrisis
por las que atraviesan las que permiten “romper €l silencio” paravislumbrar
oportunidades de cambio, de resurgimiento, de practicas que mejoren la
calidad de vida. Como bien lo resalta Moltmann (1988), “sin crisis no hay
oportunidad; sin critica no hay libertad”.

El VIH y Sida en estas tres décadas dobleg6 la vida de millones de
personas, no solo con la muerte, sino con el apoyo de discursos legalistas,
postersy mediocres campafias de prevencion; hoy €l VIH y el Sidavisibiliza
larazon de ser deloscristianos en e mundo, quienes son llamadosa“ generar
lazos solidarios’ que transformen el estigmay la discriminacion en justicia
y respeto por aquellas personas que también son creadasaimageny semejanza
de Dios y que buscan en El (la Iglesia), como sefida Jucimaira (PPVS),
“fuerza para continuar, luchar y tener vida” (IMLAS, 2009).

Precisamente, quienes viven con el virus y, junto con ellos, todos
aquellos y aguellas que son excluidos por ser considerados “pecadores’, 1o
gue esperan delaiglesiaesencontrar ese espacio donde puedan hacer audible
Su voz para que sus experiencias de dolor y de rechazo no desvanezcan su
esfuerzo por vivir y sélo sobrevivan esperando el dia de su muerte. Estas
personas “no aceptan el dilema entre la vida o la dignidad. Ellas apuestan
por lavidadigna’ (TRIGO, 2004, p. 234), esavida gque les hace participes
de los procesos de transformacion que necesita la sociedad.
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La gracia como forma de la iglesia
a partir de santo Tomds de Aquino

Una eclesiologia para contextos de estigma,
estigmatizacion y discriminacion
en relacion con el VIH vy Sida

Vicente Valenzuela Osorio

Condiciones previas

Paraobtener laclaridad de un articul o, es conveniente exponer 10s pasos
necesarios de su desarrollo. El programa a seguir es este: primero, hay que
tratar demaneragenera las categorias del método; segundo, esnecesario hablar
sobre la posibilidad del discurso teoldgico; tercero, € texto de la gracia del
Espiritu Santo como formade lalglesia(lagraciadel Espiritu Santo); cuarto,
el contexto de estigma, estigmatizacion y discriminacion relacionadas con €
VIH y Sida, y, quinto, la interpretacion del texto desde el contexto (con las
implicaciones teol égicas como conclusiones y aperturas de este articul o).

Algunas caracteristicas generales sobre el método

La persona humana es pregunta (RAHNER, 1953, p. 73), y pregunta
exi stencialmente teol 6gi ca. No es solamente preguntar por algo o por alguien;
es ser problemamismo, irreductible einsatisfecho (RAHNER, 1953, p. 75);
“el hombre existe como la preguntapor el ser” (RAHNER, 1953, p. 75); ser
en laamplitud de modos, pero principalmente en lareferenciay € sentido.
Su existenciaes acontecer frente al reto delarealidad y frente al desafio del
sentido delavida. Y es, precisamente, ese aconteci miento su propiaruptura.
El sujeto humano siempre es preguntay siempre esrespuesta. Pero nuncaes
respuesta satisfecha; siempre busca; se arrastra en pos del deseo (LACAN,
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1980). Por eso, aunque teje sutilezas para responder a sus problematicas,
siempreregresaalafuente deellas: alapreguntairreductible. Lo méascurioso
es gue la misma escisién sucede como aperturay posibilidad. Una persona
gue vive con VIH o una que vive con Sida es pregunta frente a Dios; lo
mismo sucede con quien investiga en teologia: problematiza a Dios en un
contexto sensiblemente humano.

Ahorabien, el supuesto, y laprobleméticairreductible de este articulo,
es. ¢Qué dice el Dios Trinidad de la(s) Tradicién(es) Catdlica(s) frente al
fendmeno de estigma, estigmatizacién y discriminacion en relacion a VIH
y Sida? Este escrito se centraen la Tradicion que condensa que la gracia del
Espiritu Santo es la forma de la Iglesia. Es aqui cuando se hizo oportuno
elegir lateologia de santo Tomas de Aquino. Para este autor, la gracia crea
comunidad. La gracia es concreta, es visible. Es tan evidente, que lamisma
historiadel cristianismo permite reconocer quelagraciahacreado comunidades
contextuales seguin la época y las necesidades. Ha formado comunidades
eclesides encarnadas en la redlidad y con sentido existencia. Esto permite
formular lapreguntabasicade este articulo: ¢Quésignificadecir quela“gracia
eslaformadelalglesid’ apartir de santo TomasdeAquino, y desdee contexto
de estigma, estigmatizacion y discriminacion en relacion a VIH y Sida?

Posibilidad del discurso teoldgico

El presentetexto esun discurso teol 4gico, y, todo discurso esmetaf orico
y, “lametafora se dice metaf éricamente” (RICOEUR, 1980, p. 389). Por lo
mismo “No hay lugar no metafdrico desde donde se perciba el ordeny el
cerco del campo metaforico” (RICOEUR, 1980, p. 389). Tomés de Aquino
se acerca a estas posiciones. Dira que, en el caso del Espiritu Santo, hablar
de El es hacerlo por circunloquios (S. Th. g. 37. a. 1). Estas proposiciones
afectan totalmente este escrito. Sin embargo, al afirmar que e ser humano
existe como pregunta, no solo se reconoce su apertura, sino también que €l
mismo discurso tiene unareferenciaexterna. “ El discurso serefiereal mundo”
(RICOEUR, 1980, p. 293). Esto significa que, ademas de crear su propia
realidad intralinguistica, estdabierto aotrarealidad, “laintencion del discurso
tiende a un real extralingiistico que es su referente” (RICOEUR, 1980, p.
293). Esto no quieredecir que las palabrastoquen las cosas, sino que aquel las
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se abren aéstas. Y tal eslaincertidumbre de lateologia: aunque ella habla
metaf 6ricamente de Dios, su discurso permanece abierto al encuentro con el
Diosvivoy absolutamente libre (RAHNER, 1967, p. 140). Lo cual significa
gue €l lenguaj e teol bgico es, de suyo, aperturavivay con sentido que espera
ser encontrada. Entonces, si esposible el discurso teol gico, entonces, yase
puede proceder en su desarrollo tematico.

Lagraciacomo formadelaiglesia en Santo Tomas de Aquino

La causa principal, causa eficiente, de la gracia es Dios (AQUINO,
1990, I11. g. 62. a. 1). Diostambién es &l creador del mundo. Asi pues, Dios
es causadelagraciay autor de lacreacion. Por laprimera, llevaalos seres
humanos alaunién con El; por lasegunda, losllevaalavida. Detal manera,
los seres humanos estén absol utamente en dependencia de Dios y, también,
en libertad. Al hecho de que Dios salgaal encuentro del ser humanoy de que
el humano responda se le [lama unién de amor coniuntio ad Deum. Dios es
el causante de la union. El ser humano es quien responde atal [lamado: |o
hace movido por €l testimonio de las Sagradas Escriturasy por lavianatural
del desiderium naturale (deseo), que anhela la causa primera de su ser y
exigtir. Para santo Tomas de Aquino, la Iglesia nace ab Abel, es decir, con
guien responde alavocacién divina (PONCE, 1979, p. 51-55). ¢Qué serade
Cain? Por ahora hay que degjar lapreguntaen €l aire.

La gracia del Espiritu Santo

El Espiritu Santo actia como laforma. (jCircunloquios!). En otracita,
y siguiendo la Tradicion de la Iglesia, santo Tomas de Aquino dira que €
Espiritu Santo es como & amadelalglesia. (Mas metéforas). Es € amano
en cuanto a unién substancial como e amay € cuerpo, hilemorfismo, s no
en cuanto que es quien anima, mueve, vivificaalalglesa(CONGAR, 1959,
p. 150). Asi se sdle del modelo aristotélico. Asi puede afirmar que eslaforma
delalglesiaen cierto sentido, en cuanto laanima.

“Toda gracia proviene de Dios y del Espiritu Santo por apropiacion,
como de su causa primerd’ (CONGAR, 1959, p. 75). Hay dos distinciones:
a) Diosen si mismo, ad intra; b) La Trinidad y sus misiones, ad extra. La
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graciaes unaporque uno es Dios. Asi se comprende que el don esa mismo
tiempo & donante (RAHNER, 1979, p. 152). Pero esa entrega amorosa y
libre se realiza de distintas maneras.

Santo Tomés propone la unidad de la gracia, €lla brota del misterio
intimo de Dios. Dios comunica su vida a los seres humanos, |0 hace como
causaprimeraactivay efectiva. Pero |o hacein personadel Verbo encarnado
(CONGAR, 1959, p. 70). Asi, por Jesus (Tomés lo llama Cristo), |os seres
humanos gozan de la vida de Dios. No es una plena identificacion con la
vida de Dios, sino por semejanza (CONGAR, 1959, p. 65). La sociedad
humana recibe las virtudes de la fe, la esperanza y el amor para que asi
puedaencaminarse haciaDios. En otras palabras, €l objeto delavidahumana
es Dios. ¢Cud es, segun Tomés, lafuncidn del Espiritu Santo?

El Espiritu Santo es &l encargado de asimilar atodosy atodas a Dios
(CONGAR, 1959, p. 74). Hace que e ser humano despliegue en su existencia
lavida sobrenatural de Dios (CONGAR, 1959, p. 66). Y esquienredizael
motusy reditusin Deum (DE AQUINO, 2001, I. g. 2). Muevea ser humano
para que busque a Dios, lo guia en su camino hacia El. Pero todo esto se
realizaln Christo, en virtud de su persona verdaderamente humanay divina.
Asi pues, por Jesus (Cristo) e ser humano regresa a Dios movido por €l
animo del Espiritu Santo. JesUs (Cristo) se convierte en causa verdadera de
la gracia de Dios, en camino hacia Dios, y alavez en e Instrumento del
Padre para comunicar su gracia. Al papel que se resaltaaqui parael Espiritu
Santo, se le [lama apropiacion (CONGAR, 1959, p. 75). Es decir, que la
funcion del Espiritu Santo es ser el alma, el movimiento, el impulso de la
obra de JesUs (Cristo); parece ser que en orden de la gracia no afiade nada
nuevo aella.

“Laobradel Espiritu Santo y la de Cristo son homogéneas en cuanto
a finy al contenido, porguetienen ciertacomunidad deorigen” (CONGAR,
1959, p. 127). Eslaunidad del Diosuno, unidad delacual gozalaComunidad
trinitaria. Por esarazon, si la gracia es una, el Espiritu Santo en orden ala
economia de la gracia se restringe ala mision de Jesus (Cristo). El dogma
catdlico acentlia que por esa unidad se puede interpretar €l Espiritu Santo
como Espiritu de Dios (CONGAR, 1959, p. 127). Asi, el Espiritu Santo esta4
presente en la mision de JesUs. Parece ser que ahi termina su mision. Hay
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homogeneidad en la finalidad de las misiones 'y en el contenido de cuanto
comunican. Lafinalidad y el contenido seriadoble: @) encarnar aDiosen €l
mundo, y b) realizar €l reditus, processus del mundo en Dios.

Pero, aunque en orden a la economia de la gracia, el Espiritu Santo
realizalaobrade Jestisy no afiade nada distinto alamismagraciacomunicada
in persona Christi, si hay que reconocer que en algun aspecto € Espiritu
Santo como persona debe tener cierta diferencia por la cual sea propio
[lamarlo persona.

Contexto estigma, estigmatizacién y discriminacion
relacionado con €l VIH y Sida

En semantica, el contexto puede analizarse de dos maneras respecto
a enunciado: como el entorno de unapalabraen unafrasey como larealidad
extralinguistica que acompafa al acto enunciativo de la frase. En cambio,
segun laetimologiadelapalabra, el contexto esunarealidad rota, escindida.
Esto se demuestrapor el andlisisdelaparticula“con”, CON-texto. El “con”
sugiere unarealidad o presencia que acompariaal texto; algo o alguien. Si se
tratade una presencia, lamismaraiz verbal indoeuropea per, atravésde, por
medio de, sugiere ya una ruptura. Esa se vera en la relacion de per con
esencia. La misma palabra per-esencia ya sugiere que el ser estd mediado
por algo; es un ser mediado, cruzado. Por eso, aguella presencia hace que el
contexto esté de ante mano escindido. Pero también la misma presencia
significa el suceder en el devenir del tiempo presente. Es decir, el contexto
se constituye como ruptura en el hacerse del presente.

Estigma, estigmatizacion y discriminacion. En el hacerse, el sujeto
humano se encuentra barrado ($), atravesado desde el mismo momento en
gue formé laimagen ficticiade su “yo” en el estadio del espgjo, entre los 6
y 18 meses de vida (LACAN, 1980, p. 12-18). Ese estadio funciona como
hacerse en el presente en cuanto que se manifiestacomo estructura ontol 6gica
del mundo humano (LACAN, 1980, p. 11-12). EI mismo sujeto esta atrapado
en el espejismo del objeto del deseo (LACAN, 1980, p. 284). Asi pues, todo
ser humano es estigma que se realiza desde €l objeto del deseo, vy, por lo
mismo, la cuestion del estigma es un asunto de la comunidad humana. Pero
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la categoria estructura ontolégica del mundo humano revela méas que un
sujeto barrado que se constituyo en el estadio del espejo; muestraen realidad
gue €l sujeto humano extiende por e mundo su propio estigma. Este extender
0 proyectar su propio estigma se le llamara aqui estigmatizacion. Asi pues,
son dos momentos diferentes: el estigma es la escision humana, la
estigmatizacion es el acto de proyectar unarealidad quebraday, sobre todo,
en relacion al fendmeno del VIH y Sida, es el acto de herir alos demés. El
estigma humano produce la abominabl e estigmati zacion, |a estigmatizacién
provoca la discriminacion y la exclusiont.

Sdltaalavista un doble imperativo categérico: — Si tu condicion es €
estigma, entonces, degja de herir atu préjimo (Préximo incluso en cuanto a
estigma). Dile no ala estigmatizacion. Si tu condicion es estigma, entonces
datecuentadeesoy evitallegar al exceso delaestigmatizacion que provocala
discriminaciony exclusion—y estaeslarel acion entre estigma, estigmatizacion
y discriminacién. Ademas, y por otra parte, la problemética es tan profunda
gue e mismo AMOR queda bajo sospecha. En e sujeto humano existe un
desequilibrio primordial, una resistencia a mundo, unos celos primitivos
(LACAN, 1980, p. 14-15) que sazonan las relaciones humanas. Este es €
estigmaque en €l acto aparece como estigmatizacion. El mismo amor parece
situarse como unamascaradelaproyeccion del estigmahumano; amor como
estigmatizacién, como odio.

Ahora bien, en cuanto al VIH y Sida, este fendbmeno se puede definir
como unapresenciaque alerta: dertalascélulasTCD4 enlasangre, y dertaa
la sociedad humana. El primer caso denota su desarrollo en e cuerpo de las
personas, en el segundo caso, serefiere a proceso social. En ambos casos, €
VIH y Sidacomo presencia que a erta promueve aln mas la proyeccion dela
escision humanao laestigmatizacion. Esdecir, que e asunto no estan sencillo:
en el hacerse, @ sujeto humano es estigma, estigmatizacion y discriminacion.
Todo esto se teje en una red compleja que se sustenta en la ficcion que
construye el objeto del deseo. Desde lamiradadel objeto del deseo, tanto la

L El tedlogo José Edgar Alarcon aporto la distincion entre estigma y estigmatizacion. Lo hizo en
algunastertulias. El tedlogo AndrésAlba, al hablar de discriminacion, también sugiere que hay que
distinguirla de la exclusion.
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realidad como el sujeto humano en sociedad y lapresenciadel VIHYy Sidase
manifiestan como triple quebranto que se sustentaen lamentira: santo, santo,
santo.

Lecturadel texto “la graciacomo formadelaiglesia”
apartir del contexto de estigma, estigmatizacién
y discriminacion a causa del VIH y Sida

Texto es todo aguello que puede ser interpretado. El texto teol gico
no necesariamente habla de teologia. Es teoldgico, sobre todo, porque es
leido y vivido, desde una clave de fe. Asi, cualquier realidad humana es un
texto teol 0gico. Esto no demeritalas demas ciencias. Buscacomplementarlas
y dgjarse complementar desde otros supuestos. En este articulo, € texto
teol6gico que habla de teologia es la gracia como forma de la Iglesia en
ToméasdeAquino. Pero este texto debera ser |eido desde un contexto humano
detriple rupturay sufrimiento. Pero hay ademas un texto que parece no ser
teol 6gico, pero que, segun se dijo antes, puede ser leido desde lafe. Tal esel
contexto de estigma y discriminacion explicado desde Lacan. El contexto
sirve paraleer un texto cuando el contexto mismo se hacetexto. Y eso seha
hecho agui, unainterpretacion del contexto. | nterpretaci én bastante lacaniana
y que busca leer un texto teolégico y, alavez, ser leida desde |os supuestos
delafe. Asi selograun didogo.

La pregunta fundamental es ¢qué significa “la gracia como forma de
lalglesia’ apartir de santo TomasdeAquino, y desde el contexto de estigma,
estigmatizacién y discriminacion acausadel VIH y Sida?

El primer lugar, latriple condicion de rupturaen el caso delas personas
gue viven con VIH o con Sida revela que hay un problema profundo en la
comunidad humana. Lacomunidad humanaestafracturada, y €l odio primitivo
gue afigjaen sus bodegas ateralasrelaciones personalesy sociales. Lamisma
realidad et viciada. Tanto la realidad como € sujeto humano y, con mas
razon, quienesviven con VIH o con Sidason un espejo roto en milesde pedazos,
espgo que quiere dafiar otros espejos en el acto de la estigmatizacion y la
discriminacion. Y, por otro lado, lateologia de Toméas de Aquino habladela
salud, de launidad, del amor y de la gracia. ¢Como entender esto?
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Esnecesario hallar un eslabén que permitalaunion. Paraello, se puede
introducir una cita que ayude a resolver la anterior pregunta:

La obra del Espiritu Santo y la de Cristo son homogéneas en cuanto al finy al
contenido, porque tienen cierta comunidad de origen. No se trata de una
comunidad en todos | os aspectos, de principio inmediato, puesto que el Espiritu
Santo es una Personadistintadel Verbo (Encarnado) y cadauno cumple el objeto
de su propia mision. Ciertamente son las tres personas quienes cumplen las
operaciones que existen fuerade Dios, pues su esencia, sabiduriay poder divinos
son rigurosamente comunes. Poseen, no obstante, algo propio, por pequefio que
sea, sinlo cual lapalabra“misién” y “apropiacién” no tendrian ningln sentido.
En los efectos de la gracia comunes a las tres Personas hay algo que responde
misteriosamente a los que son propiay respectivamente del Verbo encarnado y
del Espiritu Santo (CONGAR, 1959, p. 127).

En TomésdeAquino, e Espiritu Santo actUaen virtud delaapropiacion
de lagracia, y parece ser que no afiade nada nuevo a ella. Sin embargo, la
anterior cita del padre Congar sugiere que es necesario reconocer el aporte
propio del Espiritu Santo. Debe existir algo propio de su personay de su
mision por lo que sea conveniente hablar de personas y misiones de la
Trinidad. Debe existir un méas que afiada algo nuevo y caracteristico a la
persona del Espiritu Santo; es necesario un plus de la apropiacion en el
Espiritu Santo; un plus que brota de cierta autonomia de la personay de su
misién. Autonomia que se manifiesta siempre como absoluta novedad. Por
€s0 mismo, este plus no teme ser forma de una nueva comunidad que se
construya desde la autonomia del Espiritu Santo e incluso sin mediacion
apostdlica.

Supuesta la necesidad de eso propio, de ese mas o plus, la postura
respecto al contexto de estigma, estigmatizacién y discriminacion cambia.
En primer lugar, la personaque vive con VIH se convierte en el ggemplo del
plusdel Espiritu Santo. ¢Por qué estateologiadel plusental persona? Porque
en ella se manifiesta el exceso de lavida, € plus que brota en quien siente
amenazada su existencia 'y quiere vivirla al maximo. Sucede como con un
soldado que esté en unasituacion de muerte en e campo de batalla. El debera
abrirse camino y defender su deseo de vivir acostade no tenerle miedo ala
muertey luchar (ZIZEK, 2005, p. 136). Ese es el plus o demasiaqueledice
al resto del mundo: -Vivan a méaximo como quien no tiene miedo a morir-.
Vivir la ruptura del deseo es vivir la apertura de la gracia. Esto es un reto
para€l cristiano contemporaneo. No esunainvitacién alainfeccion, sinoun
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[lamado del Espiritu Santo a la posibilidad en la ruptura. El deseo no es
malo, es una pasion gue vivida como plus de la gracia es posibilidad de
salvacion. El problemaesel objeto del deseo: este suspende a sujeto humano
en la ficcién. Pero incluso ese objeto del deseo puede ser posibilidad de
salvacion en cuanto que cuando es desenmascarado funciona como unavoz
en €l desierto; motivo de cambio.

En segundo lugar, el amor, que parecia ser odio encubierto, se
transformaen posibilidad. “ El amor, lafulgurante experienciade enamorarse,
¢no es un quiebre par excellence, lamadre de todas las rupturas, la apertura
alaposibilidad de nuevas posibilidades?’ (ZIZEK, 2005, p. 102). Pero, ¢tiene
unidad el amor o es solo aperturas? La esperanza de ser posibilidad de
posibilidades es su unidad. Y eso es el PLUS del Espiritu Santo que brota
del grito del estigmaacausadel VIH y Sida: Un abismo llamaaotro abismo,
Abyssus abyssum invocat: -Renovar el mundo-, y en el caso de Colombia: -
renovar €l pais-. En el caso delas personas que viven con VIH o con Sida, €l
amor se manifiesta como quebranto. Sin embargo, es alli mismo donde
acontece como nueva posibilidad. Esto es cuanto significa que la gracia es
la forma de la comunidad: que la comunidad herida es la condicién de un
nuevo mundo, es la condicion para repensar la colectividad. El espegjo roto
es posibilidad.

I mplicaciones teol 6gicas como conclusiones
y aperturasde estearticulo

Para Lacan, “el Espiritu Santo es la entrada del significante en el
mundo” (ZIZEK, 2005, p. 48). Con el Plus de la gracia, esta cita se puede
interpretar asi: la experiencia de la estigmatizada Maria de Nazareth. Se
trata de una nifia que queda embarazada. La entrada del significante en €l
mundo o las palabras “ el Espiritu Santo vendrasobreti” (1,35) del texto del
Evangelio de Lucassignifican queella, Maria, pudo interpretar su embarazo
inesperado y cuestionado como obra del mismo Dios. Ella sabia que corria
peligro por su embarazo, pero a pesar de que todo estuviera en su contra,
logré ver en esta situaci on dolorosala posibilidad delasalvacion del mundo.
Por eso mismo puede expresar: ecce ancilla Domini (1,38), aqui esta su
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esclava, que se haga su Palabra en mi. Ese proceso de apertura esla entrada
del significante o la presencia del Espiritu Santo en el mundo. Esa es la
nueva comunidad de Nazareth que el Espiritu Santo inspiraen €l presente a
propdsito delapresenciadel VIH y Sidaen Colombiay € mundo. Esto esta
en relacion con el espejo roto porque, segun lo dicho, laruptura es apertura.
El Espiritu Santo entra al mundo por la escision del mundo; el significante
es posibilidad.

Por otra parte, el plus del Espiritu Santo permite resignificar la
experienciareligiosay lavision beatifica. Otro nombre que recibelagracia,
en santo Tomas de Aquino, esla Sublimitas (PONCE, 1979, p. 89-90). Con
el plusdelaautonomiadel Espiritu Santo, esta puede entenderse como sub-
limite. Larazade Abel se mantiene en su llamado, y laraza de Cain trepaal
cielo y destrona a Dios echandolo como un peregrino sobre el mundo. -Y
una vez mas los hijos de Cain podemos decir que somos la causa de amor
por la que Dios quiso hacer carne en Jestis-. En esto también se mantiene la
idea de que laruptura es posibilidad de posibilidades: Lagloriade Dios, su
sublimidad, es que el espegjo roto tenga vida en abundancia.

El Mysterium tremendum (OTTO, 1980, p. 23-67) se subvierte en €l
Misterio del espejo roto; el estremecimientoy terror ante lapresenciadivina
se subvierten en lanausea existencial (Sartre), que generala contemplacion
delamuertey delamiseria. Lo sobrenatural se hace metéfora. Laexperiencia
de Dios como mgjestad se subvierte en experiencia del Dios vulnerable y
enfermo. El sentimiento dedominaciény arrobo antee ser divino setransforma
en sentimiento deimpotenciafrentealainjusticiaen el mundo. -El Dioscomo
absolutamente otro se hace aqui Dios como € fragil y cercano otro que me
congtituye-. La experiencia bestifica lleva ala persona a profundo silencio;
en e caso del sub-limite, esa experiencia se convierte en voz profética que
grita a plena luz y desesperadamente. En Ultimas, 1o sublime se hace sub-
limite, se hace experienciade Diosen el mundoy enlacarne. Y esaqui cuando
la experiencia de vivir con VIH y Sidatiene la posibilidad de convertirse en
unaauténticaexperienciade Diosen € sub-limitedelahistoria. Unaexperiencia
gue gritay clama por un mundo nuevo, por unas nuevas relaciones humanas,
por unanuevacomunidad que seacapaz devivir €l deseoy lo queeloimplica
Laformadelacomunidad eslagratuidad y e deseo como posibilidad.
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Lagraciaeslaformadelacomunidad, pero esagraciadebe ser vivida
como apertura en laruptura. Asi se constituye el preludio de la comunidad
gue nace desde el fendmeno del VIH y Sida. La tarea de repensar la
colectividad (ZIZEK, 2005), la comunidad, exige un principio estructural:
“la comunidad no es una piedra en el edificio, es laley arquitectonica del
mismo” (GRABMANN, 1903, p. 10). Laley o principio de la estructura es
lacomunidad. Pero también lagraciaesel principio formal delacomunidad.
Asi pues, €l principio pararepensar las relaciones humanas, a propésito del
contexto deestigmay discriminacion acausadel VIH y Sida, eslacomunidad
de gracia que vive el deseo desde la gratuidad.

Por dltimo, ese plus redefine el banquete eucaristico. La nueva
comunidad es un banquete ya comenzado por Jesus. El Maestro realiza con
los suyos un Ot profético, una sefial de los tiempos: “Jesls vive € reino de
Dios, no solo lo anuncia con su predicacion, sino que |o hace presente con
sus acciones y actitudes’ (MARTINEZ, 2003, p. 84). Sana, pero también
come con enfermos y pecadores. “Estas comidas son acciones proféticas,
donde Jestis hace presente el reino de Dios’ (MARTINEZ, 2003, p. 85). La
comida puede significar que Dios se regala como una cosecha de frutos,
como una comida abundante y exquisita. En este caso, la comida tiene
relacion con la gracia de Dios. La nueva comunidad es rica en dones de
Dios; administray distribuye todos los bienes con equidad y justicia segun
laley estructural del Reino de Dios: lacomunidad de gracia.
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La iglesia en la otra esquina

Creencias sobre Dios de un grupo de
jovenes usuarios y usuarias de crack
que viven con VIH en situacion de calle.
Propuesta pastoral desde una vision
pentecostal alternativa

Daniel Alberto Trujillo

I ntroduccion

En los Ultimos afios, larealidad delajuventud hondurefiacon adiccién
al cracky guevive con VIH-Sidahacrecido notablemente. Esta situacion se
daentrelos seres més postergados de Honduras, losy lasjovenes que proceden
de los barrios urbano-marginales y, en consecuencia, en la juventud que
habita en las calles.

En este contexto de pobreza histdrica, terribley deshumanizante, surgen
muchas preguntasy desafios parael trabajo pastora detodo cristianoy cristiana
tales como: ¢Como hablar de Dios a estos jovenes usuarios del crack que
viven con VIH en situacion de calle? ¢Cuaes son las creencias de Dios que
estosjGvenestienen que nos puedan ayudar ael aborar un nuevo discurso biblico,
teoldgicoy eclesiol 6gico que puedaresponder alasrealidades de marginacion
y sufrimiento que experimentan en susvidasy en lacalle?

Desde esta perspectiva, en estainvestigaci én pretendimos repensar la
calle y sus habitantes como el lugar epifanico donde Dios se revela a seres
humanos en condiciones de marginacion, vulnerabilidad y exclusion. De la
mismamanera, deseamos dejar planteadalatesisde quelacalley susesguinas
pueden ser espacios teol 6gicos donde se desarrolla la asamblea de Dios 'y
gue es posible un modelo de iglesia aternativa, solidaria, inclusiva, que
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hace abogacia e incidencia politicaafavor de |las poblaciones habitantes de
la calle que sufren adiccionesy viven con VIH o Sida.

Para el desarrollo del presente estudio, partimos desde dos posturas.
Por un lado, creemos que la investigacion teoldgica debe interactuar
estrechamente con larealidad humanay |losrel atos que proveen ese escenario,
porque “Si no se habla de Dios en relacion con la experiencia que tiene el
hombre de si mismo y de su mundo, entonceslateologia seretiraaun gueto
y la realidad con que el hombre tiene que ver queda abandonada a la
impiedad” (MOLTMANN, 1967, p. 89). Por todo eso, este estudio comienza
con relatos de la realidad humana. Y, por otro lado, la metodologia que
utilizamos se enmarca en € paradigma cualitativo. El tipo de estudio es
bibliografico — fenomenol6gico — hermenéutico. Se trata de un estudio
orientado por dos componentes metodol dgicos: El bibliogréfico (construccion
tedricadel objeto de estudio) y el fenomenol 6gico-hermenéutico (trabajo de
campo).

Juventud marginada: analisis sociologico y teolégico de
diferentes ciclos de sufrimientos gener adores de exclusion

El presente apartado tiene como objetivo hacer un analisis descriptivo
delosciclos de sufrimientos que experimentan losy lasjévenes o lallamada
juventud en situacion de marginacion social y en situacion de calle. Dentro
esos ciclos de sufrimientos mencionamos puntua mente la pobreza, abandono
familiar, adicciones, violencia, abuso sexual, infeccion del VIH-Sida, y
marginacion eclesial.

Contexto social-cultural y econémico

Actualmente el impacto del modelo neoliberal y otros ajustes econo-
micos han desencadenado pobrezay extrema pobreza en | as zonas mas pos-
tergadas del pais. Segun €l ultimo censo realizado en el afio 2006 en Hondu-
ras, “casi el 75% delosjovenes se encuentrapor debajo delalineade pobre-
za y las cifras a nivel nacional hablan de que 8 de cada 10 j6venes son
pobres’ (INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICAS, censo 2006).

Toda esta situacion de pobreza y marginacion social ha repercutido
fuertemente en el sector juventud, especialmente en losy las que habitan y
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provienen de barrios urbanos-marginales y zonas rurales postergadas,
provocando desempleo creciente, desercion escolar, migracion forzada
internay externa, aumento de la criminalidad (narcomenudeo y formacion
de pandillas 0 maras). Esta situacion ha provocado que muchas familias
vivan en condiciones precarias. Desde esta perspectiva se genera el primer
ciclo de sufrimiento hacia la juventud: la marginacion social y econdmica
provocada por el Estado.

Esta carenciaecondémicay lafaltade seguridad social inciden en que
losy las jovenes tengan que salir del hogar o se autoexpulsen del mismo
porgue yano existen las condiciones parasu sostenimiento, fisico, econdémico
y emocional. A esto le llamamos la segunda etapa del ciclo de sufrimiento:
la marginacién familiar-afectiva.

Delosbarrios alas calles

La calle es un espacio geografico-social donde los jovenes habitan y
tienen diferentes tipos de vivencias y sufrimientos. De estaforma, la palabra
calle puede tener varios perfiles sociol 6gicos e incluso teol 6gicos tales como:
lacale solidaria, lacallerefugio, lacalleidentidad, lacalle nostalgia, lacale
rechazo, lacalle supervivencia, lacalesufriday violenta(TRUJILLO, 2010).

Lavida caleera se integra por diversas poblaciones que interactlan
en un mismo ‘espacio operacional’ como medio de sobrevivencia para
resolver necesidades diferentes.

Contexto de salud

Honduras es el pais con mas casos de VIH y de Sida registrados en
Centroamérica. Segun cifras oficiales, Honduras reportael 50% delos casos
de Sidaen laregiony ocupa el quinto lugar del continente americano en €l
reporte oficial de casos acumulados.

La poblacion juvenil es una de las méas vulnerables en cuanto a la
infeccion del VIH. Seregistran méas de 15.000 casos deinfeccion en jovenes
de 15 a 24 anos. Desde 1985 a septiembre de 2011 encontramos que 2.149
personas de 0 a 19 afios viven en estado avanzado del sida.

Losy lasjévenes habitantes de calle no tienen acceso ainformacién y
programas de prevencion sobre conductas sexuales de riesgo, planificacion
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familiar 0 acceso alos servicios médicos, entre otras politicas de salud que
deberian protegerl os o educarl os paraquelleven unavidasexual reproductiva
responsable.

Este seria €l tercer ciclo de sufrimiento: la marginacién del sistema
de salud publica y € escaso acceso que tienen los y |as jovenes habitantes
delacdlehaciadl.

Factores psicosociales de riesgo para la infecciéon del VIH

Un patron que encontramos en estainvestigaci on es quel os adol escentes
y jOvenes habitantes de calle identifican como conductas de riesgo el no usar
el preservativo, el consumo dealcohoal, e consumo de sustancias psicoactivas,
entre ellas € crack, y e nimero de pargjas sexuaes que tienen. También
expresan que las condiciones de vivir en la calle los ponen en riesgo a la
infeccion del VIH.

Porgue en la calle son vulnerables a violaciones sexuales. Este es €l
cuarto ciclo de sufrimiento: las enfermedades expuestas de la calle, e VIH
y las adicciones.

Contexto teoldgico y sociorreligioso: e discurso sobre Dios

Algunas iglesias pentecostales, con su discurso o doctrinaretributiva
“todo lo que € hombre sembrare eso también segard’, han marginado y
condenado a los jovenes en situacion de calle, y, mas aun, alosy las que
viven con VIH y que son usuarios y usuarias de crack. El VIH es percibido
en formadiferente por lamanera en que estransmitido. Frecuentemente sele
relaciona con un comportamiento que la iglesia desaprueba. Se identifica el
VIH con hombres homosexualesy con trabajadoras sexuales. Larespuestade
algunasiglesias es apresuraday poco reflexiva: el Sidaesun castigo de Dios.
Estediscursotiene susraicesen un lenguge dogmético y unateol ogiaretributiva
gue influencia el discurso de las mayorias de las iglesias pentecostales
conservadoras que se encuentran haciendo labor pastoral en € contexto de
cale. De ahi surge & quinto ciclo de sufrimiento: la marginacién eclesial.

L os textos biblicos que utiliza el pentecostalismo tradicional en los
sermones en las call es sobre sexualidad y pecado seinterpretan literalmente,
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sin tener en cuenta los contextos sociopoliticos, histéricosy culturales. La
estigmatizacion de losy las jovenes que viven con € VIH y con Sida se ha
alimentado del vinculo erréneo, establecido a menudo en el pensamiento
cristiano, entre sexualidad y pecado. Esto denota la asuncién generalizada
de que e VIH siempre se contrae como resultado de relaciones sexuales
“pecaminosas’ y latendenciaadicional acontemplar el pecado sexua como
el mas grave de todos los pecados (ONUSIDA, 2005, p. 14).

Creencias sobre Dios del grupo de jévenes que viven
con VIH y sida, adiccionesy en situacién de calle

En las diferentes subcategorias de andlisis que disefiamos para la
comprension y significacion de las creencias o imagenes que tienen sobre
Dios, losy las jovenes informantes que viven con el VIH-Siday adicciones
destacaron algunas categorias teol 0gicas que estdn muy ligadas a su creencias
populares sobre Dios tales como: el pecado, laculpa, €l castigo, lasalvacion
y €l amor.

Todas estas categorias, y otras, se encuentran entretegjidas y son los
gjescentralesdelas creencias sobre Dios de estosjOvenes, creencias positivas
sobre un Diosde amor, solidarioy [leno de misericordiay creencias negativas
sobre un Dios como fuego consumidor. Sobre este Ultimo punto, las creencias
negativas sobre Dios |as adquirieron, como bien observamos, através de la
influencia del discurso pentecostal, un discurso que esta influenciado por
unateologiaretributiva que presentaaun Dios retributivo donde se enfatiza
gue el mal sepagacon el mal y el bien con el bien. Sobre estas percepciones,
recordamos algunos testimonios de los y las informantes:

* Dios es amor, pero también es fuego consumidor, y Si uno juegacon
las cosas de Dios, €l resultado esinfectarse de Sida o de quelo maten en las
calles (Wendy).

* Dice el pastor que, st me arrepiento de mis pecadosy le oro confea
Dios, é puede hacer un milagro en mi viday quitarme el Sida (Karla).

 La vida que llevo es porque no respeté a mis padres y fui muy
mal criado con mi madre, y abandoné laiglesiay las cosas de Dios, pero aun
asi siento que Dios estd ami lado (Octavio).
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* El Sida es la cruz que Dios me ha puesto para que vuelva a sus
caminos (Danys).

Sobre este tema se entrevistd a un pastor pentecostal, y estas fueron
algunas de sus apreciaciones:

No podemos descartar que parte del mal que provocael que esinfectado por este
virus tenga que ver con relaciones sexuales. El resultado de la infidelidad
conyugal, o relaciones pre-maritales muchas veces eslaenfermedad de estevirus.
Juzguemos desde la Biblia[...] porque la paga del pecado es muerte, y todo lo
que el hombre cosechare, eso también segara, si es un fornicario que sucumbe
ante los pecados de la carne, no debe extrafiarle salir infectado con el Sida
(BARRIENTOS, 2012).

Al respecto de este punto, Vidal afirmaque “lavivenciacristianade la
culpa no se ha librado siempre del miedo frente a un castigo divino que se
descargainmediatamente después de haber pecado €l hombre” (VIDAL, 1989,
p. 76). De acuerdo alostestimonios delosy lasinformantes, observamos que
el pecado queda valorado en su dimensién més profunday esto lo reafirma
el mismo pastor pentecostal: “todo o que el hombre cosechare eso también

segard’. En esta misma linea, Vidal menciona que,

Al mismo tiempo el pecado recibe la superacion de la salvacion, la confesion
que se revela en Cristo tiene una llamada de salvacion, que se redliza en la
reconciliacion que Dios Padre nos otorga en Cristo mediante la celebracion
eclesial. De este modo la teologia del pecado culmina en una teologia de la
conversion y en unateologia de lareconciliacion (VIDAL, 1989, p. 76).

Esto serialo ideal, una celebracién eclesial donde la carga valorativa
del pecado no niegue laesperanzaescatol 6gica, sino, méas bien, apunte auna
conversion y reconciliacion.

Lastimosamente el discurso retributivo esta muy internalizado en los
comportamientos y actitudes de los jévenes habitantes de la calle. Ellos y
ellas sienten miedo y laiglesia cada diamas | es cierralos espacios parauna
celebracion eclesial porque las reglas son muy rigidas y discriminan a esta
pobl aci6n desde sus discursos matizados de cul pa, pecado y castigo divinoy
no potencian las imégenes positivas del Dios de amor que estos jovenes
tienen.

Veamos otro testimonio gque ilustralo anterior:
Una vez escuché a un pastor predicar en lacalle, sobre €l anticristo y el fin del

mundo y decia que todos los drogadictos, sidosos y homosexuales se irian al
infierno. Desde ese dia paso con mucho miedo, de perder mi alma, no sé qué
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hacer, no quiero morir en el infierno. Pero Dios aborrece alos homosexuales, y
yo no puedo dejar de ser 1o que soy. Usted me entiende, es algo que yo no puedo
controlar, ami me gustan los hombres. Pero también creo en Diosy en el fondo
de mi corazdn sé que Dios me ama, pero |os pastoresy las iglesias me detestan,
por eso no puedo congregarme en laiglesia evangélica (Yury).

En conclusién, en el pensamiento religioso y teolégico de Yury
podemos encontrar una conexion entre el mal fisico (enfermedades y
sufrimientos) con el pecado. Esto se debe porqueen € discurso delatradicién
pentecostal se encuentraunaexcesivaconexion entre pecadoy castigo divino.
“Larelacion entre pecado einfierno, entre culpay penahasidotan fuerteenla
comprension y vivencia cristiana de la culpabilidad que ha desvirtuado en
parte la una de laotra’” (VIDAL, 1989, p. 175). Y esto ha afectado y sigue

afectando lamisiéon de laiglesiaen las calles.

Laiglesiaen laotraesquina: propuestaalainmediatez
delaculturadelacalle

Lamayoriadelasiglesiasinsertadas en esos contextos no articulan en
su ministerio ni en sus sermones las realidades de sufrimiento anivel socio-
econémico, de salud, ni el atropello alos derechos humanos. Solo se preo-
cupan puntualmente por la condicién espiritual y moral de estas personas.
Se olvidan de la razén principal de ser iglesiay cuaes son los desafios en
este nuevo contexto sociocultural que excluye alas personas que habitan en
lavia publica. Pablo Andifiach enfatiza que

Una de las caracteristicas centrales para la iglesia es que su razon de ser son
aquellosy aguellas que estan a margen deella. Si el Sefior no hubieraestablecido
una misién hacia el mundo -es decir, hacia “afuera’ - no hubiera sido necesaria
laiglesia, @ menos no laiglesia como la conocemos en |os relatos evangélicos
del libro de los Hechos (ANDINACH, 2007, p. 42).

Anteriormente sefialamos la calle como espacio social, fisico y
simbdlico donde acontece el sufrimiento o los sufrimientos que viven diaa
dia estos jovenes. En ese sentido, la calle es donde tenemos que llevar a
cabo nuestra praxis pastoral y eclesial para develar € rostro de Jesus. Por
tanto, la calle es el lugar epifanico por excelencia donde Dios se encarnay
resucitaen los cuerpos sufrientes, maltratados, ultrajadosy marginados. Ahi

esta Dios en medio de esas situaciones de marginacion y vulnerabilidad.
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Desde esta perspectiva, ante la inmediatez de la cultura de la calle,
presentamos a laiglesia en la otra esquina como respuesta ala marginacion
y sufrimiento que viven milesde jovenes habitantesdelacalle. Laiglesiaen
la otra esquina es unaiglesia en resistencia, profética, invisible, ssimbdlica,
politicay social que reflexiona desde la espiritualidad popular, la sanidad,
salvaciény misién, en pro delas poblaciones marginadas queviven enlavia
publica.

Dicha reflexién se lleva a cabo desde las esquinas, entendiendo
esguinas como € lugar geografico y epifanico donde Dios serevelay donde
habitan los y las jovenes en situacion de calle. En ese sentido, la esquina se
convierte en un espacio teoldgico y socia donde se desarrollala asamblea de
Dios. Este tipo de iglesia contemporanea surge y se constituye como una
respuesta ante lanecesidad de que lagraciade Dios nos conviertay nosanime
a dcanzar y acompafiar a las poblaciones habitantes de la calle, buscando
trasformar sus situaciones de marginacion y sufrimiento en situaciones de
esperanzay liberacion.

Observaciones finales

El desafio que nos presenta la juventud habitante de calle que vive
con VIH y Sidaes el de construir comunidades de fe donde sea acogida en
nombre propio. Nos impulsa a repensar la iglesia, para que ésta sea de-
construida en su forma actual y reconstruida en la aventura de integrar a
todas y cada una de las personas y grupos que la epidemia del VIH y
adiccioneshahecho invisibles. El acontecimiento salvifico delaEncarnacion
se produce en espacios marginales y escandal osamente inesperados, |la
construccion de estaformanuevade comprender laiglesiaviene de escuchar
lavoz de quienes han sido teol 6gicamente excluidos.

Es necesario dar unarespuesta especificaalas preguntas coyunturales
gue nos hace esta epidemia en cuanto a los jovenes infectados en situacion
decalley adicciones. Lasy los portadores delas nuevasformasde larealidad
eclesial vienen de los margenes y esquinas sociales y teol0gicas. Tenemos
gue recomenzar nuevos modelos de ser iglesia, una nueva eclesiogénesis
gue rompe con el dolor, con incertidumbres y con los sistemas normativos
vigentes, para repensar ese espacio de salvacion.
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No podemos seguir pensando de acuerdo a los criterios del antiguo
sistema. Es necesario liberar nuevas formas de comprender €l evento que
[lamamosiglesia en la otra esquina, y para gque este nacimiento sea posible
tendremos que renovar las iméagenes, metaforas 'y optar por un vocabulario
nuevo porque lo antiguo ya no nos sirve. Tendremos que romper con las
categorias teol 6gi co-pastoral es que responden a otros contextos mentalesy
sociales y comenzar a liberar esos conceptos de sus ataduras dogméticas
para encontrar nuevos consensos teol dgicos, que sean |os nuevos dogmas
gue nos permitan avanzar dindmicamente durante un tiempo -pero siempre
provisoriamente- para luego volverlos a cuestionar para liberar mas el
Evangelio. Tenemos que huir de toda canonizacion.

Como afirma Leonardo Boff, tenemos que encontrarnos con “una
pluriforme encarnacién institucional delafe’ (1986, p. 45). Las esquinas son
parte de ese proceso de inculturacion, pero también lo son cada una de las
personasy grupos afectados e infectados por € estigmay la discriminacion.

Recomendaciones

Para incidir en procesos de reinsercion, socia y familiar-afectiva, a
favor de los y las jovenes habitantes de la calle, desde nuestra formacion
teoldgicay pastoral es necesario redoblar e compromiso por un evangelio
social y politico afavor de estas poblaciones. En el mismo se debe destacar
lacentralidad delaproclamacién deun evangelio social enlatareamisionera:
buscar y promover la transformacion desde las personas mismas que viven
al lado, alasorillas, enlosmargenes, en lasesquinasy en laperiferiay sobre
todo alosy las jovenes que viven con VIH, Siday adicciones.

Estos jovenes reclaman un ministerio eclesial que responda a sus
necesidades. Uno de los desafios masimportantes que nuestrasiglesias deben
enfrentar en el campo misionero es el trabajo con lajuventud queviveen la
calle. Como tedlogos y tedlogas contextual es estamos |lamados a renovar
estilos de ser iglesiay asumir desafios diferentes fueradelostemplos. Enla
calle Dios también serevela
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Ternura politica liberadora de Dios

ante el complejo mundo del Sida

Victor Manuel Mendoza

Fundamento ideo-teol 6gico

¢Como decirlesalaspersonascon VIH queDioslasama? (CAMPANA,
2012). ¢Como comunicar esta buena nueva en medio de un contexto mundial
construido econdmica e ideol 6gicamente para el sufrimiento de las mayorias?
(HORKHEIMER, 1974, p. 154-158). L os acontecimientos vitales, centrales,
fundamentales, cobran desde la fe una coloracion sblo comparable con la
experienciay € concepto de revelacion (UKPONG, 2003, p. 268). Segun la
doctrinatradicional, Dios serevelaen las misiones del Hijoy del Espiritu. La
segunda persona de la comunién divina, € Logos hecho carne en un pequefio
pueblo de artesanos y coloniaromana, por € hecho de su encarnacién en uno
delosestratos pobres de la sociedad judia, hadecidido € locustheologicus de
esamismarevelacion en formadefinitiva (ALVAREZ CALDERON, 1990, p.
23). Consecuentemente, € presente estudio encuentra su ubicacion textual en
las [lamadas Teologias del Tercer Mundo, en la reflexién teol dgica surgida
desde “el dolor y la humillacion causados por la pobreza’, “del ansia de
dignidad delospueblos’, desu“resistenciaalaopresiéon”’, y “como un esfuerzo
por alcanzar lajusticiay laliberacion” (RAYAN, 1988, p. 313y p. 314), lugar
en € cud € don liberador del reino de Dios es experimentado como gracia
(SEGUNDO, 1969, p. 10), es decir, una experiencia gratuita, gratificante, de
encuentro sanador con la personade Jests de Nazaret El Mesias paratransitar
por “e largo camino hacia la libertad” (RAYAN, 1988, p. 316). El sali6 a
encuentro de los despojados, |os desarraigados, |os quebrantados por € peso
delaenfermedad y la condena socioteol 6gica que ello implicaba. No elimind
las enfermedades ni lamuerte, si propuso el reino de Dios como convocatoria
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aformar unanuevafamilia(CHARDIN, 1967, p. 356), que en su practicase
manifestd como ternura, sanacién, comensaliay superacion del sistemasocial
empobrecedor desde dentro, esto es, desde una praxis ideol dgico-politica
(ZEA, 1974, p. 20-27).

La categoria ternura politica liberadora de Dios intenta expresar un
método inductivo deteologizar. Laternuraes unadelas experiencias humanas
gue resultan fundamental es para el acto de conocer y actuar en la sociedad.
El concepto se entiende meor como capacidad de ternura, cuya experiencia
tempranainduce nuestramanerade ser, conocer, de estar en el mundo. Diriamos
gue, en la experiencia de ternura humanizadora entre y con las personas con
VIH, se despliega el sentido de plenitud como busqueda, sentimiento y
vocacion, revelandose asi lacomunicacion del Espiritu de Jesis de Nazaret €
Mesias, envolviéndonos a todos y todas en una “amorizacion total”, en una
“solacaritas’ (CHARDIN, 2002, p. 9-56).

Asimismo, siguiendo aAristoteles, quien definid al ser humano como
zoon politikon (ARISTOTELES, 1974, p. 23), entendemos|apraxis politica
como un elemento constitutivo de lavidasocial, en cuyaideaderivaparael
guehacer teolégico la critica sobre el pensamiento dominante de como
funcionalasociedad, enfatizando el paraqué funcionadichasociedad, “ donde
el amor se vuel ca en |os grandes planteami entos humanos: hambre, miseria,
dominaciéon” (SEGUNDO, 1983, p. 276). En consecuencia, en latradicion
teol6gica liberadora el concepto de Dios ya no cumple un rol ideol 6gico-
legitimador delos grupos dominantes, sino que es reinterpretado como Dios
liberador (SEGUNDO, 1970, p. 197) entendido en correlacion semantico-
pragmética con el concepto de opcion por |os pobres, recuperando asi una
significacion biblica fundamental (PIXLEY, 1991, p. 19). Con lo cual,
entendemos el concepto “opcién por los pobres’” como presupuesto
epistemol 6gico sobre lanecesariainterpretacion del Evangelio paraimpedir
gue su letramate (SEGUNDO, 2012), y también como “ opcion preferencial
por los pobres’ donde el amor ayuda a dar identidad a otros (GUTIERREZ,
1995, p. 274-275).

Por otro lado, en & punto de larelevancia del actor socia respecto ala
problematicadel VIH como epidemiamundial, tenemosqueel Banco Mundia
cumplié, tras el derrumbe del bloque sociaistamundial, “ un importante papel
politico e ideoldgico en relacion con e control socia” (BIAGINI, 2009, p.
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48), proponiendo paralos paises con mayorias empobrecidas su pretendida
ayuda humanitaria mediante los llamados programas de asistencia social,
teniendo como sus actores principales las [lamadas Organizaciones No
Gubernamentales (ONG). Asi, cdmo no recordar a Michel Camdessusy la
estrategia de tres manos. la mano invisible del mercado, la del estado
destinado a organizar lasreglasdel juego, y ladelacaridad, que se ocuparia
de aquell os que quedaran irremedi ablemente excluidos. Precisamente, cuando
lamayor parte del programa neoliberal ya se habiaimplementado, €l Banco
Mundial priorizé lafinanciacion de programas sociales bajo |os conceptos
delaparticipaciony latransparencia, reapropiandose delos discursos criticos
a su propio accionar. Las organizaciones no gubernamentales fueron las
gjecutoras privilegiadas de sus proyectos asistencialistas y focalizados
(BIAGINI, 2009, p. 51-58). Bajo esta estrategia de caracter geopolitico se
desarroll 6 todalaestructurasocioecondmicay teol 6gicade larespuestaante
la epidemia del Sida, despolitizando y medicalizando sus argumentos
discursivos (BIAGINI, 2009, p. 313-316). Asi, resulta sintomético que “la
muy costosaterapéuticadel sidahadado grandes gananciasalaindustriade
medicamentos y se desarrollan, en funcion de €ellas, investigaciones que
prometen beneficios aun mayores parael futuro. El sidahasido un generador
de eventos internacionales que en algunos casos lindan en lo turistico-
mediético y sigue gozando de subsidios de |os que carecen otros topicos de
mayor morbimortalidad como lamalaria, ladesnutricion o las enfermedades
denifiosy vigospobres’ (BIAGINI, 2009, p. 316-317). Teniendo en cuenta
gue el objetivo central delasiglesias eslaproclamacion de labuena nueva,
¢qué caracteristicafundamental deberatener estabuenanoticia? ¢Seacoplara
a las propuestas de las agencias internacionales? ¢Devendra en asumir
teol 6gicamente la agenda de las agrupaciones de la sociedad civil?
(BALTHASAR, 1967, p. 21).

El VIH no aparece como en un laboratorio inmunizado. Emerge al
interior de un mundo, el mundo globalizado capitalista. Asi, “La sociedad
en general hace més probable que la enfermedad ataque a este y no a aquel
individuo o clase; y cuando la afeccion golpea, las respuestas del paciente,
la familia[...] la sociedad [...] afectan en gran medida la forma en que
progresa e mal” (CROSSAN, 2002, p. 295). Todo lo cua se presenta al
interior de un imaginario socio-ideoldgico-simbdlico integrado en una
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englobante unidad de sentido de mercado libre, democracia liberal y cultura
capitalista, presentadacomo novedad paraconsumo delapoblacion cibernética
mundial. El capitalismo llegb a“unaetapaen lacua se presentacomo un todo
integrado: mercado, democracialiberal y cultura capitalista. Es en su carécter
detodointegrado que se propone a mundo como solucién global. Yano admite
sistemas alternativos y no esta dispuesto a hacer concesiones’ (ASSMANN,
1995, p. 96).

Experiencia deternura politica

El complejo mundo del Sda esun hecho social, pero al mismo tiempo
es un holograma de sentido multiple. Es un hecho social porque se trata de
unaepidemiaanivel mundial, y esun hologramade sentido multiple, porque
su fondo multidimensional (elementos diversos) viene posibilitado por la
imagen “fisica’ de las personas con VIH (elemento conectivo) (MORIN,
CIURANA y MOTTA, 2002, p. 38). Hacia ellas y desde ellas confluyen
diversasy variadasinterpretaciones. Sobre esto, preguntamos, ¢Cuando una
persona adquiere el VIH empiezaalli su dolor solamente de afeccion o solo
su dolor de sentido? Tenemos agui cuatro grandes consideracionesaponderar:

« El conocimiento del diagnostico “ positivo” delapruebaclinicasobre
el VIH ensi estremendo. Sumealapersonaen unaprofundacrisisexistencial.

* El dolor tras la comunicacion profundizay amplificala condicion de
desarraigo socia que, por lo generdl, la persona, asi comunicada, ya padecia
antes de adquirir & VIH (precariedad econdmica, escasa relacion afectiva,
estigma familiar-social, insuficiente contencién profesional, inconsciencia o
desconocimiento acerca de los resortes ideol 6gicos deshumanizadores,
identidad sexual no heterosexual), que pueden ser conceptualizados como
alienacion sociocultura o, en un sentido mas preciso, de “fasa conciencia’
(GABEL, 1973, p. 20). En generd, € adquirir el VIH dificulta grandemente
alapersonaen sus condiciones de sobrevivenciay discriminacion o las hace
entrar a esta dimensién en forma acelerada.

* Larealidad sanitaria deficiente en orden a un adecuado tratamiento
de las personas con VIH arraiga la conciencia sobre el hecho sociopolitico
de abandono y desatencién de parte de los Estados pobres hacia estas
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personas. La politica econdmica nacional e internacional, cuya politica
econdémica mundial ya ha convertido a millones en pobres, prefiere ahora
convertirlos en objeto de caridad (COMMISSO, 2007, p. 58-76).

» Laepidemiadel Sidava concentrandose en el sector mundial de lo
gue hemosllamado &l Tercer Mundo. Parece ser que, mientraslatransmision
y propagacion del virus no hubiera llegado a la sociedad rica del primer
mundo, quizaestano habriasido afrontada conlamismaprontitud y eficacia
con lague los centros epi demiol 6gicos de aquel | os paises respondieron ante
la alertaroja de sus centros de control sanitario.

Enrealidad, “El VIH se difunde con mayor rapidez entre aquellos que
viven en condiciones més dificiles. Nacer en un pais ‘equivocado’ supone
un riesgo evidente para la salud. Pese al elevado nimero de fallecimientos
en Africa no se asignaron fondos de investigacion paralaidentificacion del
virus hastaqueaprincipiosdelos80 &l Sidaempezaraaafectar aciudadanos
de los Estados Unidos y Europa. El VIH es un factor social, econémico y
cultural que repercute sobre las condiciones de vida y tiende a golpear a
aquellos que en distintos aspectos ya viven dentro de una situacion de
vulnerabilidad” (IGLESIA SUECA, 2007, p. 11).

En este contexto nos preguntamos, ¢Cudl eslaexperienciafundamental
gue nos va a permitir elaborar una propuesta teol 6gico-pastoral sobre la
gracia, entendida como ternura politica liberadora de Dios ante el complejo
mundo del Sida? Respondemos, desde la experienciade ternuraentrey con
las personas con VIH. Un hecho gque se desenvuelve en la cotidianidad de
los pasillos o corredores de los centros de salud publicos, las casas hogares
0 en los mismos espacios de convivencia familiar, gjenos a bullicio de la
prensa o del impacto mediético, pero que revela la magnitud humanamente
radical que esta en juego en este escenario con todalafuerzasignificante de
“signodelostiempos’ (SEGUNDO, 1992, p. 458): lapresenciadelagracia
liberadora de Diosen el complejo mundo del Sda. Enlo que podemosllamar,
con mas precision conceptual, como capacidad de ternura:

Después de la misa realizabamos algunas actividades con los nifios, sobre todo
jugar con €llos. Al llegar, nos los encontrdbamos con sus rostros pegados a las
puertas esperando con ansiedad, que se transformabaen sonrisasy gritos cuando
nos veian. No haciamos nada de extraordinario aparte de jugar, de dar y recibir
carifio. Nuestro grupo no tenia, como decimos hoy, unaconcienciasocial o politica
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[...] Meresultadificil explicar aguellaexperienciagratificante. Eralo Unico que
me hacia levantarme temprano, y mas atin los domingos. Afios mas tarde pude
explicar estaexperienciacomo laexperienciade lagraciaque nacedel encuentro
con €l otro, en larelacion “caraacard” (SUNG, 2001, p. 372-373).

Historia de Odir. El médico que lo atendia trataba de fortalecer su
autoestima orientandol o hacia un camino de compromiso por otras personas
como é. Pero Odir alin no estaba en ese punto de conciencia y, por lo
complicado de su estado de afeccion, dificilmente podia estarlo: “ Estabaen
unafaseterminal [...] Parami, lo Unico que quedaba eraesperar el momento
de la muerte. EI médico vio en mi, a una persona luchadora, y empezé a
insistir mucho diciéndome: * ¢No tegustarialuchar porque en este paishubiera
medicamentos para todas las personas que lo necesitan? . — Y yo le decia
gue no. Pero é me insistia en el tema cada vez que iba a las consultas’
(VISION MUNDIAL INTERNACIONAL, 2004, p. 21).

Asi las cosas, € médico decidié intervenir con un tratamiento de una
combinacion de dos medicamentos antirretrovirales. El buscaba que Odir “se
levante y caming”’. Eso no se logra sin un minimo de capacidad de ternura
entre las personas, que en este caso puntua Ilevo a la adherencia esperada:
“Unavez me dijo que tenia un tratamiento |lamado ‘ biterapia (combinacion
dedos medicamentosantirretrovirales). GraciasaDiose doctor merecomendo
tomarlo. Tengo presente cuando é me dijo: ‘Vamos a pedirle a Dios. Si El
quiere que te recuperes, y empieces esta lucha, El vaa permitir que salgas de
laetapaenlaqueestés . Hicimos unapeguefiaoracion en el consultorio, luego
me entregd |os medicamentos y comencé atomarlos, tal como é me lo habia
indicado” (VISION MUNDIAL INTERNACIONAL, 2004, p. 21). Pasado un
tiempo sucedié una buena noticia, un evangelio. “A los tres meses -
ilncreiblemente! - regresé a la consultay él se qued6 sorprendido a verme
recuperado y leentré unaemocion muy fuerte. Meabrazdy llord junto conmigo,
y me dijo: ‘¢Cémo es posible? [...] Te estoy viendo y no lo puedo creer’.
Desde entonces es cuando yo comence con esta lucha, afinalesde 1998 [ ...]
Yo veiaque habiainstituciones que trabajaban |a parte de prevencion, pero no
se preocupaban mucho por las personas que ya viviamos con € VIH. Yo me
decia: ‘somos seres humanos, y ¢quién esta haciendo algo por nosotros?
(VISION MUNDIAL INTERNACIONAL, 2004, p. 21). Laexperienciade
capacidad de ternura entre estas dos personas decidié una adherenciay un
camino de compromiso, es decir, una sanacion. Odir se sintié convocado a
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“hacer algo mas’, es decir, que la capacidad de ternura se transforma en una
accion politica. En realidad, “No hay auténtica solidaridad con €l pobre si
no hay amistad con é” (GUTIERREZ, 1995, p. 272). Esto es algo decisivo.

Propuesta teol 6gico-pastor al

Los métodos pastorales de las Iglesias no cambian al ritmo de los
procesos sociales, perdiendo entonces su eficacia. Con la emergencia del
VIH ha llegado la ruptura en uno de los ultimos reductos de su fortaleza
tradicional: el sexo, la sexualidad de los seres humanos. En la sociedad de
consumo yano le es posible una evangelizacién masiva de la sociedad en su
conjunto. Por otro lado, Jestis tampoco Ilam6 a pueblo como totalidad a
“seguirle”. Seguimiento significa una comunion ilimitada de destino y de
servicio al reino practicado y proclamado por Jests de Nazaret El Mesias. La
pastoral debey tiene que darse mediante la conviccidn persona (SEGUNDO,
1972, p. 28-34). “En toda la historia de la Iglesia, € mensaje de Jests ha
tenido poca importancia. Siempre ha sido vivido y trasmitido por pequefias
minorias. Pero Jests no vino afundar una nueva religion, aungue una nueva
religién haya nacido después de é por discipulos que no lo entendieron”
(COMBLIN, 2006, p. 62). De estamanera, en un contexto de*libre consumo”,
el cristianismo no se puede trasmitir sin esa conviccion personal. Pero, a
mismo tiempo, no puede aceptar € proceso irreversible de la sociedad de
consumo que es la de privatizar los valores profundos de la fe respecto a su
incidenciade transformacion social, porque ninguna pastoral puede pretender
ir alapar deloscambios culturaless se desinteresa de su significacion social
comunitariaen el sentido del reino de Dios (SEGUNDO, 1972, p. 56). Eneste
sentido, resultaria equivocado pretender evangelizar “masivamente” a las
personas con VIH.

Enredidad, por mucho tiempo, las|glesias se han acostumbrado ahablar
desde una situacion donde existen los “oyentes obligados’. La iglesia debe
aceptar quelaspersonas con VIH, enlamayoriacristianos por tradicion, estan
pocos 0 nadainteresadas de convertirse en cristianos de conviccion. ¢A quienes
debe dirigirse? Fomentar lalibertad de escuchar y a mismo tiempo aceptar la
libertad para decidir por parte de esas personas puede estar particularmente
centrado en las que ya han pasado €l shock del diagnostico y han llegado a
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una etapa de intentar iniciar o reiniciar el “camino de la libertad” en sus
vidas (SEGUNDO, 1972, p. 61-77). En este sentido, “El reino de Diosesun
pueblo nuevo que reline participantes de todos los pueblos, los que han
tomado conciencia de su llamado alalibertad. Lalibertad no esinnata. El
ser humano no nace libre, nace con miedo, nace para someterse, para no
arriesgar, parano asumir responsabilidades. Lalibertad nace cuando aparece
el llamado de los profetas” (COMBLIN, 2006, p. 63). ¢Por qué no alos que
se encuentran postrados en cama? “ ¢Por qué puede hablar de cristianismo
una hermanade caridad en un hospital y no podria hacerlo, por |lo menos con
los mismos resultados, en la calle o en una fabrica? No es dificil halar la
respuesta. € enfermo no puede irse libremente s le fastidia lo que dice la
hermana; no puede ofenderlaporque de éladependen, directaoindirectamente,
muchosdelosservicios hospitalariosquerecibe, y, finalmente, s su enfermedad
esgrave, tiene miedo” (SEGUNDO, 1972, p. 71).

Conclusion

En e caminar delas personasconVIH sehaido labrandola® experiencia
espiritua” de la gracia en la capacidad de ternura. Poco a poco, desde los
primeros afios de la epidemiadel Sidaen AméricalLatinay El Caribe, ellosy
ellas han ido roturando caminos, elaborando unas “ certezas teoldgicas’, una
“espiritualidad’, una forma de encarar la adversidad, que podriamos llamar
vita gratiae (MATAMOROS SANCHEZ, 2009, p. 117-119), que “nos hace
capaces de sentir y revelarnos ante las injusticias, lapobrezay € sufrimiento
delosdemés’ (MATAMOROS SANCHEZ, 2009, p. 119), esdecir, desarrollar
una capacidad de ternura politica propia de este caminar de |as personas con
VIH, abriéndose a la oikoumene de una espiritualidad nacida a calor de ese
contexto, “tanto paraPV1H, como parano PVIH” (MATAMOROS SANCHEZ,
2009, p. 117). La pastoral asi concebida ayudara a recrear en los agentes
pastorales, personas con o sin VIH, unaforma de ser agente pastoral sanitario
y cuyo ge centra lo congtituiriala“vueltaa Galilea’, es decir, convertirnos a
la“fede Jesiis’, alosvaloresenlosque @ se comprometié hasta el fina. Alli
donde experimentamosel amor, € carifio, laternura, lacercania, lacomprension
y laconvocatoriaainiciar unaaccion politico-profética desde |os despojados
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delahistoria, entrelos cual es se encuentran las grandes mayorias de personas
conVIH. Estaformade entender y vivir lafey lagraciaimplica, asu vez, tres
elementos: la incorporacion de esas personas a la oracion comunitaria, la
preocupaci 6n por sus estadosde salud, y desarrollar laluchapor laadquisicion
delasmedicinasy €l respeto a sus derechos sanitarios, con libertad respecto a
lainstitucionalidad de la asistencia caritativamundial. En ese pequefio punto
del corazdn de lagracia que hairrumpido histéricamente como capacidad de
ternura entre y con las personas con VIH, podriamos ya comprender y
experimentar que“ Dios estaverdaderamente entre nosotros’ (cf. 1 Cor 14,25).
Donde podriamos percibir, ya desde ahora, la promesa escatol 6gica del reino
de Dios, es decir, “la ruptura [definitiva] de nuestra soledad” (CHARDIN,
1967, p. 361).
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O respeito a dignidade bumana
de pessoas com HIV/AIDS
vitimas de abuso sexual

Hiltrud Buse

Dignidade humana: um problema teol 6gico

Na teologia cristd, Deus é apresentado como o doador da vida. Em
Jodo 10.10, Jesus Cristo diz: “eu vim para que tenham vida, e atenham com
abundancia’. Isso quer dizer que se deve querer bem a todos, ndo excluir
ninguém, sejaqual for asuaraga, cor, religido, classe social, partido politi-
co, culturaejeito de ser.

Por iss0, 0 cristianismo sempre ensinou que avida é o maior dom que
recebemos de Deus. N&o ha vida sem comida, bebida, roupa, casa, salde,
educacao, liberdade e acolhimento. “ Do ponto de vistadateologia os Direi-
tos sdo fundamentai s, base da digni dade da pessoahumana.” * Segundo Brake-
meier, “todo ser humano nasce com dignidade, elafoi colocadapor Deusno
berco do ser humano juntamente com a sua vida. Antes de ser projeto ou
conquista, a dignidade humana é dadiva.”?

Embora problemas sociais de toda ordem tenham sempre feito parte
da experiéncia humana, atualmente tem-se aimpresséo de que suas propor-
¢Oes se tornam cada vez mais impactantes e a capacidade de resposta por
parte das pessoas mais limitada. Experimentamos uma realidade regida por

1 SUNG, Jung Mo. Desejo, mercado ereligiao. Petropolis: Vozes. p. 15-45 [sem as notas de rodapé].
Disponivel em: <http://pensocris.vilabol.uol.com.br/teol ogiaeeconomia.htm>. Acesso em: 24 fev.
2012.

2BRAKEMEIER, Gottfried. O ser humano em busca de identidade: contribui¢fes para uma
antropologia teolégica. Sao Leopoldo: Sinodal, Sdo Paulo: Paulus, 2002. p. 44.
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sistemas econdmicos e pol iticos em que, apesar de ser possivel detectar avan-
¢os no sentido dagarantiade direitos, hAumaforte faltade responsabilidade
para com aquilo que ultrapasse a esfera do privado.

O campo das doencas sexua mente transmissiveis sempre represen-
tou um desafio para a sociedade, por seu impacto e significado social. Elas
sempre exigiram respostas e posi cionamentos construidos a partir das com-
preensdes sociais disponiveis em cada contexto. Também hoje, com todos
os significados associados a vivéncia da sexualidade e os padrdes morais
constituidos, elas representam um desafio. Na maioria das vezes, a elas es-
t&0 associados estigma e discriminagdo, e ambos constituem sérios obstacu-
los a dignidade humana.

Mais especificamente no ambito das doencas sexualmente transmis-
siveis, nas Ultimas décadas o mundo tem tido que lidar com umaenfermida-
de que se transformou numa epidemia, ressuscitando e criando novas for-
mas de preconceito e discriminacdo. |dentificada na década de 80, a epide-
miade HIV/AIDS faz com que muitas pessoas que vivem e convivem com
€ela, ainda, sofram com o preconceito e adiscriminagdo, criando exiliosinte-
riores, escondendo o segredo de sua doenca para evitar, assim, ser social-
mente condenado. “O HIV/AIDS é umadas mais sérias crises de salde dos
tempos modernos e afeta um nimero crescente de pessoas no mundo todo,
entre mulheres, homens e criangas de todas as idades, independentemente
do nivel social.”®

O mesmo acontece no contexto da violéncia sexual contra criangas e
adolescentes. Em tempos recentes, tornou-se comum lermos noticias sobre
violag8o sexual. N&o ha como negar que o tema da violéncia sexual contra
criancas e adolescentes tem recebido grande atencdo por parte da midia,
sgjaamidiaimpressa (jornais diérios e revistas semanais), sgjaatelevisdo.*
A violéncia sexual é uma invasdo das partes mais privadas e intimas do
corpo e da consciéncia de uma pessoa. Este tipo de violéncia é estimulado
por uma destrutiva combinagdo de poder, ira e sexo, produto de relagdes de
poder e dominagao.

S PADILHA, Anivaldo; ALMEIDA, Ester L. L. AIDSe Igrejas: um convite a agdo. Rio de Janeiro:
KOINONIA Presenca Ecuménica e Servico, 2004. p. 19.

4 LANDINI, Tatiana Savoia. Violéncia sexual contra criangas na midia impressa: género e geragao.
Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo>. Acesso em: 16 abr. 2012.
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OHIV/AIDSeaviolénciasexual afetam, diretaou indiretamente, atodos. Basta
gue cada um olhe ao seu redor e perceberd exemplos de desrespeito ao ser hu-
mano, materializado nas péssimas condi¢des de vidade muitos. A violénciaatinge
de diversas formas os diferentes setores da sociedade, aparecendo sob multiplas
formas: no abandono daquel es que estao em situagao de especial vulnerabilida-
de; naviolénciafisica, praticada por diferentes agressores, naviolénciaintrafa-
miliar, nas atitudes de discriminagdo a portadores do HIVV/AIDS, contra a mu-
Iher, por motivos étnicos, raciais, religiosos, de orientagdo sexual, de origem
geogréficaou classe social, etc.’

Todos os seres humanos, independentemente de raca, cor, sexo, des-
cendéncia, idade, lingua, religido ou convicgao politica, tém o mesmo valor
humano. “1sso se baseia, com a visdo cristd, no fato de que o ser humano €
criado aimagem de Deus e é objeto de seu amor em Jesus Cristo.”® Diante
dateologia esta 0 desafio de pensar novos caminhos para a sociedade. Por-
gue o papel dateologia é fazer conhecer as realidades que acabam agredin-
do e transformando os mesmos. “Dignidade ferida provoca ‘indignacéo’ e

desencadeia agressdes.””’

HIV/AIDS e dignidade humana

Pela Constituicdo brasileira, os portadores do HIV, assim como todo e qualquer
cidaddpo brasileiro, tém obrigacdes e direitos garantidos. Entre eles: dignidade
humana e acesso a sallde publica e, por isso, estdo amparados pelalei. O Brasil
possui |egislacdo especifica dos grupos mais vulneraveis ao preconceito eadis-
criminagdo, como homossexuais, mulheres, negros, criangas, idosos, portadores
de doencas cronicas infecciosas e de deficiéncia.®
A dignidade humana esta agregada ao ser humano em forma de fato-
res como a liberdade, o trabalho, a familia, a cultura, enfim as raizes que
identificam cada pessoa. Para se ter dignidade, a pessoa necessita participar,
estar inclusa na sociedade, dentro dos padrdes béasicos para suprir suas ne-
cessidades, ter cidadania, ter seus direitos preservados. A concepcao de dig-

nidade prende-se com a faculdade, a idoneidade de cada individuo gerir a

5 Direito das vitimas. Instituto Juridico Roberto Parentoni / IDECRIM. Disponivel em: <http://
www.idecrim.com.br>. Acesso em: 16 abr. 2012.

6 LISSNER, Joergen; SOVIK, Arne. Direitos humanos: umacol etdnealuterana sobre direitos humanos.
Sao Leopoldo: Sinodal, 1982. p. 64.

"BRAKEMEIER, 2002, p. 43.

8 DECLARACAO dos direitos fundamentais da pessoa portadora do virus daAIDS. Disponivel em:
<http://www.aids.gov.br/pagina/direitos-fundamentais>. Acesso em: 15 jun. 2012.
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sua vida de acordo com a sua liberdade e consciéncia, que diz respeito a
existéncia na sua totalidade e, principamente, no fim de vida. Entende-se
gue cadavida humana por si tem asuadignidade, nem mais nem menos, que
se mantém ao longo de todo o ciclo vital, na salide e na doenga. “O cuidar
dignamente do outro é umaatitude que levaareflexdo, principalmente guando
se reporta ao dia-a-dia das pessoas com HIV/AIDS, as quais muitas vezes
sdo estigmati zadas e discriminadas.”®

A pessoa com HIV/AIDS tem sua dignidade ferida porque a prépria
sociedade ndo consegue entender que adignidade € valida paratodos, ndo é
produto que se adquire mediante valores ou condi¢des. A pessoacom HIV/
AIDS néo perde sua dignidade por sua doenga, pois aideiade dignidade da
pessoa humana esté na base do reconhecimento dos direitos humanos fun-
damentais. Os direitos humanos fundamentais sdo o “minimo existencial”
para que ela possa se desenvolver e serealizar.

A dignidade humana é um val or méximo, supremo, de valor moral, ético e espi-
ritual intangivel, detal aafirmar que o mesmo é dotado de umanatureza sagrada
ededireitosinaliendveis, afirma-se como valor irrenunciavel e cimeiro de todo
0 modelo constitucional, servindo de fundamento do préprio sistema juridico.
O Homem e a sua dignidade sdo a razdo de ser da sociedade, do Estado e do
Direito.X?
O principio da dignidade da pessoa humana nasce para proteger o ser
humano, mantendo e garantindo o viver com dignidade e o respeito recipro-
co. Também apessoa com HIV/AIDS buscafelicidade, o viver dignamente,

acredita em condutas respeitosas e de confianga.

Abuso sexual e HIV/AIDS

O abuso sexual eo HIV/AIDS muitas vezes andam juntos, porém, ndo
existe umarelagdo direta entre os dois. Ou sgja, nem toda pessoa que sofre
abuso sexual contrai 0 HIV. 1sso ocorre somente quando a pessoa gque abusa

® MOREIRA, Aparecida Flavia; HEITOR, Cristina Sueli. Estratégia de Salde da Familia (ESF) e
assisténcia aos portadores de HIV/AIDS. Disponivel em: <http://www.facica.com.br/site/
bibliotecavirtual/documentos/2/2.pdf>. Acesso em: 17 jun. 2012.

0 MELO, Nehemias Domingos de. O principio da dignidade humana e a interpretagéo dos direitos
humanos. Boletim Juridico. Ano XI1, n. 1097. Disponivel em: <http://www.boletimjuridico.com.br/>.
Acesso em: 13 jun. 2012.
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estd com o virus ou ja estd com a doenca. Porém, o abuso sexual caracteriza
se como fator de vulnerabilidade dosjovens frente ao HIV/AIDS. “ Pesquisas
apontam gue pessoas que sofreram abuso sexual, mesmo que n&o tenham ad-
quirido o virus, podem tornar-se mais vulneraveis ainfeccéo pelo HIV." 1

Entre as pessoas envolvidas com formas mais severas de violéncia, observa-se
menor uso regular de contraceptivos e de préticas sexuais seguras. Assim, du-
rante a adolescéncia, essas pessoas apresentam maior risco de gravidez e de
contrair uma Doenga Sexualmente Transmissivel (DST) (Drezett, 2001). Desta
forma, a vitima abusada sexual mente encontra-se em situagao de vulnerabilida-
de ao HIV/Aids porque demonstra falta de autonomia sobre seu corpo e sua
sexualidade, evidenciando a falta de poder de negociagdo em préaticas sexuais
seguras, como 0 uso de preservativo, no relacionamento com seus parceiros.*?
A violéncia € um assunto multifacetado. No caso da vulnerabilidade
ao HIV/AIDS, impacta inteiramente na aptidéo da pessoa confrontar-se e
superar as adversidades sobrevindas da infeccdo ao HIV/AIDS. “O abuso
sexual, e o HIV/AIDS, é um fendmeno social com multiplas causas, fatores

associados e consequéncias.”

HIV/AIDS em vitimas de abuso sexual

Defrontar-se com o resultado positivo de um teste de HIV/AIDS é 0
inicio de uma batalha que parece néo ter fim. Um dos maiores obstacul os
enfrentados pel os portadores de HIV é o preconceito, que faz com que mui-
tas pessoas deixem de fazer os exames para saber se tém o virus, impedindo
0 comego do tratamento, ou mesmo de se tratar de forma corretae ter forcas
para continuar aviver. As pessoas que sofrem com o virus do HIV/AIDS ja
vivem com uma baixa autoestima. Sofrem com o desrespeito, a discrimina-
¢do e aviolagdo da dignidade humana, além de muitas vezes terem negado
seus direitos béasicos, como a liberdade, a autonomia e a seguranca.

Os sentimentos que invadem uma pessoa que sofreu abuso sexual sdo
guase semelhantes aos da pessoa que contraiu o HIV/AIDS. Porém, elas

B SILVA, Josicleide Maciel da; SILVA, Carlos Roberto Maciel. HIV/Aids e violéncia: da opressao
que cala a participagdo que acolhe e potenciaiza. Salde Soc. Sao Paulo, v. 20, n. 3, p. 635-646,
2011. Disponivel em: <http://www.sciel o.br/pdf/sausoc/v20n3/10.pdf>. Acesso em: 16 set. 2012.

12SILVA, 2011, p. 638.

3 |bid., p. 645.
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ainda carregam dentro de si 0 sentimento de cul pa. Esse sentimento faz com
gue, namaioriadas vezes, a pessoa abusada se cal e (principal mente quando
ocorre com criangas e adol escentes) diante do medo de ndo ser compreendi-
da, fazendo assim com que carregue dentro de si esse terrivel acontecimen-
to. Sgja qual for o nimero de abusos sexuais em criangas e adolescentes
presente nas estatisticas, € preciso considerar que esse nimero pode ser bem
maior. A maioria desses casos néo é reportada, tendo em vista que as crian-
cas tém medo de dizer a alguém o que se passou com elas. Se a pessoa que
contraiu 0 HIV/AIDS ou a pessoa que sofreu o abuso vivem com tantos
desafios a serem superados, ainda mais uma pessoa que contraiu o HIV/
AIDS por ter sido abusada sexua mente.

Segundo o Ministério da Salde, ndo se tem um dado exato de quantas
pessoas contraem o Vvirus porque sofreram abusos. A representante do UNI -
CEF no Brasil, Marie-Pierre Poirier, falando sobre os problemas do HIV/
AIDS no Brasil e no mundo, diz:

O Brasil, apesar de ter umadas mais avancgadas | egisl ages, como é considerado
o0 Estatuto da Crianca e do Adolescente [ECA], ainda tem sérios desafios pela
frente. Precisa colocar na escola um enorme contingente de criangas sem acesso
aeducagao, precisatirar do trabalho infantil outramultiddo de menores; precisa
criar protecdo para milhares de criangas e adolescentes que sofrem violéncia
doméstica ou sdo vitimas da violéncia nas ruas e precisa barrar a ameaca que a
AIDS hoje representa para os jovens. Desde o surgimento daepidemiade AIDS
na década de 80, mais de dez mil criangas de até doze anos de idade foram
contaminadas, no Brasil, por terem sido vitimas da violéncia sexual .**

Como citado acima, € muito dificil saber quantas pessoas séo infecta-
das pelo virus do HIV em consequéncia de abusos sexuais. Mas essa € a
grande preocupacdo para a maioria das pessoas em situacdo de violéncia
sexual. Além do trauma causado pelavioléncia, ainda carregam dentro de si
0 medo de terem sido contaminadas com o virus.

14 POIRIER, Marie-Pierre. Entrevista Roda Viva. FAPESP, Fundagdo Padre Anchieta. Disponivel
em: <http://www.rodaviva.fapesp.br/materia/528/entrevistados/mariepierre_poirier_2004.htm>.
Acesso em: 24 maio 2012.
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Dignidade humana e direitos humanos em pessoas vitimas
de abuso sexual infectadas pelo HIV/AIDS

A violénciasexual é umaviolagdo aos direitos humanos e adignidade
humana.

A sexualidade deve ser vista como garantia constitucional aintimidade. A sexu-
alidade é saudavel quando toda e qualquer pessoa tem a garantia de ser orienta-
dasobre as diversas etapas de seu desenvol vimento: autoconhecimento, ser pro-
tegida, ser tocada, ser respeitada em sua composi¢ao genética, em suainviolabi-
lidade fisica, especialmente em suagenitalia. O direito aintimidade éinerente a
todo ser humano, como direito personalissimo que faz parte da dignidade huma-
na. Deve ser guardada com reserva para ndo haver quebra de sua prépria digni-
dade que deve ser mantida inviolavel, como condicado subjetiva.l®
A aguisi¢do de uma DST em consequéncia do abuso sexual podeim-
plicar severos efeitos fisicos e emocionais. Atualmente, a principal preocu-
pacdo entre as vitimas adultas de abuso sexual é aprobabilidade de seinfec-

tar pelo virus do HIV/AIDS.

Entre 28 a60% das vitimas de viol éncia sexual seréo infectadas por umaDST. O
risco de contaminag&o pelo HIV navioléncia sexual depende da condi¢éo soro-
|6gica do agressor, do tipo de violéncia perpetrada e do nimero de agressores.
Os poucos estudos bem conduzidos apresentam taxas de soro conversao entre
0,8 e 1,6%%. Entre as criancgas, a possibilidade de adquirir ainfeccéo pelo HIV
€ cada vez mais reconhecida.’®
Como citado, a probabilidade de ser infectado pelo virus do HIV em
casos de abuso sexual existe e acontece. Como assegurar os direitos huma-
nos e a dignidade humana nestas situactes? Muitas vitimas de abuso termi-
nam frequentemente isoladas e invisiveis, distantes de seus direitos consti-
tucionais de protecéo a salide e acesso a justica. Em parte isso se da pelo
proprio medo em manifestar o ocorrido e a baixa expectativa da vitima com
os resultados da Justica. “ Além de temer a conducdo do interrogatorio poli-
cial e do exame pericial, ha o constrangimento em confrontar o agressor no
tribunal e o risco de ter sua histéria desqualificada ou desacreditada.”*’

15 BARBOSA, Hélia. Protecéo a dignidade sexual de criangas e adolescentes. Disponivel em: <http:/
/www.mp.ba.gov.br/pdf>. Acesso em: 16 set. 2012.

16 DREZETT, Jeferson. Aspectos biopsicossociais da violéncia sexual. Disponivel em: <http://
www.aads.org.br/>. Acesso em: 17 set. 2012.

7 CONTRIBUICAO a0 estudo do abuso sexual contra a adolescente. Revista Adolescéncia e Satde.
Val. 1, n. 4, out./dez. 2004. Disponivel em: <http://www.aads.org.br/>. Acesso em: 17 set. 2012.
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Falar de direitos humanos é fazer referéncia a condicdo universa e
natural das pessoas em suas relacdes plenas, livres e iguais, com 0s outros
seres humanos. E “ necessério reconhecé-| os, protegé-los e promové-los quan-
do se pretende preservar a dignidade humana e oferecer possibilidades de
desenvolvimento.”

Para que os direitos humanos sejam respeitados e col ocados em préti-
ca é necessario uma educagdo que visa a uma reeducacdo, ou sgja:

Educar em Direitos Humanos parte de uma perspectiva multidimensional que
orienta a formagéo do sujeito de direitos, promovendo, assim, uma cidadania
participativa. Trata-se de uma articulagéo de varias dimensdes que visam: a) a
apreensdo de conhecimentos historicamente construidos sobre Direitos Huma-
nos e asuarelagdo com os contextos internacional, nacional elocal; b) aafirma-
¢do de valores, atitudes e préticas sociais que expressem a cultura dos Direitos
Humanos em todos os espagos da sociedade; ¢) aformagdo de uma consciéncia
cidada capaz de se fazer presente nos niveis cognitivo, social, ético e politico; d)
ao desenvolvimento de processos metodol 6gicos participativos e de construgéo
coletiva, utilizando linguagens e materiais didéticos orientados a mudanca de
mentalidades e de préticas individuais e col etivas que possam gerar agdes e ins-
trumentos em favor da defesa, da promocgdo e ampliagdo dos Direitos Huma-
nos.*

Dignidade humana e direitos humanos séo os direitos fundamentais
de todas as pessoas. Isso inclui também as pessoas que sofreram abusos
sexuais e contrairam o HIV/AIDS. Todos enquanto pessoas devem ser res-
peitados, e suaintegridade fisica, protegida e segurada.

Desafios

M uitos séos os desafios col ocados pelaepidemiade HIV/AIDS e pelo
abuso sexual. As igrejas também tém um papel importante para a reflexdo
de valores e principios. Portanto, torna-se necessario e indispensavel incluir
as tematicas num plano de agdo. Porque aepidemiado HIV/AIDS e 0 abuso
sexual colocam diante da igreja uma oportunidade para refletir sobre sua

18 RELATORIO do projeto de expansdo do programa de acdes integradas e referenciais de
enfrentamento da violéncia sexua infanto-juvenil no territério brasileiro — PAIR no amazonas.
Disponivel em: <http://portal.mj.gov.brf>. Acesso em: 20 set. 2012.

19 SECRETARIA dos Direitos Humanos. Educagéo em direitos humanos. Coordenagdo Geral de
Educacdo em Direitos Humanos. Disponivel em: <http://www.sedh.gov.br/clientes/sedh/sedh/
promocaodh>. Acesso em: 20 set. 2012.
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identidade e suamissdo. A IECL B tem como misséo “ propagar o Evangelho
de Jesus Cristo, estimulando a sua vivéncia pessoal, nafamilia e na Comu-
nidade, promovendo a paz, a justica e 0 amor na sociedade brasileira e no
mundo” .

Promover ajustica e o amor significa também promover o bem-estar
com as pessoas com HIV/AIDS e as pessoas que sofrem com o abuso sexual .
Como igrejanecessitamos combater 0 que esta por trés e ao lado desses dois
temas. Estamos vivendo diante de um quadro realista, necessitamos ser sa-
bios e corretos para nos convencer e satisfazer os outros de que vale a pena
nos submetermos aos principios que conduzem 0 NOSSO comportamento,
principalmente na area da sexualidade.

O HIV/AIDS e o abuso sexual ainda nos desafiam como igrgja. E
necessario abrir caminhos para a desconstrucdo que abarca todo e qual quer
tipo de preconceito e discriminacéo. A igreja € chamada a gjudar os que
sofrem, é desafiada a gjudar as pessoas a lidar com a possibilidade ou a
realidade dainfeccéo pelo HIV/AIDS e o abuso sexual. Como igreja somos
chamados a abragar todas as pessoas em amor e compaixao. 1sso significa
ter tristeza com os sofrimentos dos outros, ministrar a elas com aceitacéo
incondicional e desafiar 0 mundo a seguir o exemplo de Cristo.

Porque o evangel ho é paratodos 0s povos, como igreja somos chama-
dos a amar todos agueles/as que sofrem. Somos chamados a estar envolvi-
dos na dor de cada situagdo, a conseguir uma melhor qualidade de vida.
“Devemos contribuir para que o siléncio sgja quebrado, abrindo caminhos
paraque adignidade sejarestaurada, através do n0sso servigo Como pessoas
cristas e como Igreja de Jesus Cristo.” %

20 PORTAL Luteranos. Missao. Disponivel em: <http://luteranos.com.br/portal/site/conteudo>. Acesso
em: 14 maio 2012.

2LHENN, Fernando. Quebrar o siléncio, restaurar a dignidade. Disponivel em: <http://
www.luteranos.com.br/mensagem/2004>. Acesso em: 14 jun. de 2012.
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“Algo habrdn becho...”

Iglesia y estigmatizacion de personas
con VIH y/0 Sida, a la luz de Lucas 13,1-5

Gerardo Garcia Helder

I ntroduccion

Para varios organismos internacional es, las comunidades de fe tienen
un potencial -muchas veces ignorado o minusvalorado por ellas mismas—
gue las capacita para desempefiar un rol fundamental en € contexto de la
situacion creada por la aparicion sorpresivay la expansion planetaria del
virusdel VIH y laenfermedad del Sida. ONUSIDA sefiala, en su estrategia
para 2011-2015 Llegar a cero, que las iglesias pueden tener un gran
protagonismo alahorade procurar alcanzar €l nivel cero en discriminacion.
Esto deberiaconvertirse en un incentivo paratodos aquel | os que nos sentimos
—como miembros del Cuerpo de Cristo— interpelados por € sufrimiento
causado por lapandemiadel VIH y € Sida.

Uno de los mayores obstaculos en la prevencion, tratamiento y
atencion adecuados de personas infectadas o afectadas por el VIH o €l
Sida suele ser la estigmatizacion que excluye y margina a determinadas
personas por considerarlas menos dignas o mas pecadoras que |as demas.
Esto podriaser unindicio de que es en torno a ese aspecto donde deberiamos
concentrar nuestros trabaj os de reflexion e investigacion relacionados con
esta tematica. Ya que

si las iglesias pretenden participar eficazmente en las respuestas locales,
regionales e internacionales a la epidemia, deben afrontar la problematica del
estigma y la discriminacion, no sélo a nivel de organizacion y practica
eclesiésticas, sino también por 1o que se refiere a la propia teologia cristiana
(ONUSIDA, 2005, p. 6).
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Por tanto quienes nos llamamos tedlogas o tedlogos debemos seguir
confrontando —desde nuestrasricasy variadas tradiciones— esta emergencia
socio-histéricaactual con las Sagradas Escrituras en busca de orientaciones
paranuestras acciones pastorales, con el fin de promover un cambio profundo
en nuestrasformas de pensar y de actuar. En el fondo, aspiramosaunasincera
conversion (metanoia), parahablar en términos evangélicosy con propiedad
teol bgica.

Queriendo hacer un humilde aporte en este sentido, propongo una
nueva traduccion del logion que se repite casi textualmente dos veces en la
unidad detexto deLc 13,1-5: “ Lesaseguro que no y que todosigua mente se
perderan si no se convierten”. Esta versién —al poner a pantes como Ssujeto
tanto del verbo metanoete como de apoleisthey a traducir este Gltimo verbo,
en voz media en €l original, como un reflexivo— podria favorecer que se
abandone la l6gica que relaciona de forma indefectible pecado y castigo
(como s hubiera una relacion de causa-efecto) y la dimensién victimaria-
sacrificial que sigue presente en muchos discursos religiosos, para hacer
foco en la necesidad imperiosa de un cambio de mentalidad en |a sociedad
todaque posibilite entrar enlaldgicadelasalvacion gratuitay delainclusion
total.

M étodo

Seguiré, enlaarticulacion del escrito, ladinamicadel método conocido
Como Ver-juzgar-actuar cuya presencia descubro en el pasaje biblico bajo
examen. Entiendo que asi es posible aplicar a nuestra sociedad de hoy, y de
modo particular alas comunidades de fe, o que percibo que es el auténtico
sentido delaensefianza de Jestis segun el texto lucano y laformade acercarse
alos acontecimientos.

Este método, que surgi6 en Bélgica alrededor del afio 1930 como una
herramienta pastoral aplicada en la Juventud Obrera Catdlica (JOC) y en la
Accion Catdlica, prontamente fue trasplantado a América Latina, donde
conoci6 un desarrollo asombroso y fue constantemente aplicado tanto en la
elaboraci 6n de documentos oficiales—como los emanados de las Conferencias
Generales del Episcopado (catdlico romano) Latinoamericano realizadas en
Medellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo (1992, en donde se nota
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unainflexién, yaque solo seaplicadeformaexplicitaa referirsealaPastoral
Juvenil) y Aparecida (2007)— como en la produccion teol 6gica, de un modo
particular en la praxis de muchos de los denominados tedlogos de la
liberacion.

En estalinea, los participantes del Congreso Continental de Teologia
L atinoamericana, realizado recientemente en S&o Leopoldo (Brasil) del 7 a
11 de octubre de 2012, vuelven a proponer la Teologia de la Liberacion
como inspiradora de busquedas y compromisos de |as nuevas generaciones
detedlogasy tedlogos, conscientesde quela“lglesiadebe escrutar |os signos
delostiempos e interpretarlosalaluz del Evangelio” (Gaudium et Spes, 4),
procurando un proceso de construcci 6n col ectivaque articul e nuestro pensar,
sentir y actuar™.

Segun Casiano Floristan (2002), este instrumento metodol 6gico
favorece unaconstante revision de vidaorientadaalasuperacion del divorcio
contencioso gque muchas veces se evidencia entre las creencias religiosas y
la propia existencia en situacién, procurando la asuncién consciente tanto
de lafe cristiana como del compromiso historico. Larevision de vida —que
es otra denominacién de esta herramienta teol 6gi co-pastoral— es, para José
Maria Rubio (2006), el método y la espiritualidad tipicas de todo cristiano
gue quiere hacer conscientey efectiva su fe en medio del mundo que letoca
habitar, a través del testimonio, de la accién por lajusticiay del anuncio
valiente de Jesucristo; una pedagogia especiamente Util para una educacion
préctica en vista de la maduracién y encarnacion de la fe y una ayuda de
capital importancia para despertar y consolidar una peculiar sensibilidad
pastora queredescubree valor teol6gico delareaidad concretay delahistoria
actua y favorece lacondicion de discipulasy discipulos del Sefior a servicio
de las personas con las que nos relacionamos ordinariamente y de modo
particular con las que nuestra sociedad margina, discriminay estigmatiza.

1 Cf.: http://www.redescristianas.net/2012/10/14/mensaj e-final -del -congreso-continental -de-teol ogia-
| ati noamericana-cerca-de-dios-cerca-de-los-pobres, [Consulta 7/11/2012]. MARECHAL, Albert.
La revision de vida: toda nuestra vida en el evangelio. Barcelona: Claret (original 1960).
BRIGHENTI, A. Raices de la epistemol ogiay del método de lateologialatinoamericana. Medellin,
n. 78, p. 207-254, 1994. ORTIZ LOZADA, L. La importancia del método en el Concilioy en el
Magisterio Episcopal Latinoamericano. Medellin, n. 126, p. 313-314, 2006.
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Tomo de latesisdoctoral de Olle Kristenson unas pal abras que carac-
terizan y sintetizan la estructura de esta metodologia de formainmejorable:

El ver presupone la voluntad de aplicar un amplio andlisis sociopoalitico de la
sociedad contemporaneaapartir del uso multidisciplinario delasciencias sociales,
el juzgar presupone la capacidad de evaluar €l andlisis por medio de lectura de
la Bibliay de los documentos centrales de la Iglesia y, finalmente, el actuar
presupone la voluntad de establecer un plan de accién pastoral que responda a
esta evaluacion (2009, p. 33)2.

A mi entender, sirviéndose de estametodol ogia, toda personacreyente
puede confrontar de modo simple el recorte de existencia que llamamos
realidad o actualidad con la Palabra de Dios contenida en las Sagradas
Escrituras para discernir los signos de |os tiempos y obrar en consecuencia.

Y descubro ese proceso en el texto deLc 13,1-3:

* v. 1: Se presentan a Jeslis unas personasy le comentan unadesgracia
acaecida recientemente a un grupo de galileos (VER);

* v. 2: JesUslosinterroga; y sin esperar respuesta, descubre einterpreta
sus pensamientos ocultos (JUZGAR);

e v. 3: Jeslis mismo responde e invita a la conversion como Unica
condicion para evitar la perdicion (ACTUAR);

* v. 4: Nuevamente Jesus interroga retéricamente en referencia a otro

caso de una desgracia acaecida a dieciocho habitantes de Jerusalén (VER-
JUZGAR);

*v. 5: Serepite e logion del v. 3 (ACTUAR).

Breve exégesisy hermenéuticadelLc 13,1-5

El texto analizado se encuentra dentro de la macrounidad que
comunmente se conoce como la subida (el camino, €l viaje) a Jerusalén que
comienzaen 9,51 (o en 8,31) y concluye en 19,44 (o en 17,10 o en 18,30).
No setrata solamente de un camino material —que, por otro lado, seriadificil

2En €l original eningles: “To see presupposes awillingness to apply acomprehensive socio-palitical
analysis of the contemporary society based on a multidisciplinary use of social sciences, to judge
presupposesthe capacity to assessthisanalysis by areading of the Bibleand central church documents,
and finally, to act presupposes awillingness to set up a pastoral plan of action that responds to this
assessment.”
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Sl no imposible reconstruir y datar—; es una subida espiritual que Lucas
trasmite en formato de biografia mezclada con elementos de cristologia 'y
soteriologia narrativas.

Latrama del primer libro lucano viene presentando a Jestis como un
maestro que ensefia fundamental mente por medio de parébolas y sentencias.
En 12,13, Lucas se desprende de Marcosy se bifurca de Mateo en 13,1 para
introducir elementos propiosen tres pequefiosrelatos: 13,1-5 (aqui analizado);
13,6-9 (pardbola de la higuera estéril) y 13,10-17 (curacion en sdbado de una
mujer encorvada); luego retoma el surco de Marcos. Siguiendo un criterio
semantico, se podriadecir que Lc 13,1-9 constituye una unidad redaccional;
pero yo —por motivos literarios— prefiero separar la parabola de los vv. 6-9
del texto aqui estudiado.

Este parrafo, que no tiene paralelos ni en los evangelios candnicos ni
en los apocrifos conocidos hasta el momento, pertenece a género general
euaggelion. Su forma es la de una historia, con una subforma de diélogo/
disputa. También selo podriacalificar como un apotegma, yaque setratade
una escena breve que tiene como elemento principal una sentencia taxativa
o logion que serepite dos veces. La abundancia de pronombres (13 en total:
6 personales; 3 demostrativos; 2 relativos; 1 indefinido y 1 intensivo) en un
parrafo de tan solo 86 pal abras indica que se trata de un texto que se ocupa
de cuestiones de comunicacion y de relaciones.

Una linea de lectura podria entender esta narracion como la pequeia
crénica de un encuentro accidental en la vida de Jes(is con unas personas no
identificadas, pero desde otro angulo deandlisisse podriadecir queel verdadero
meollo delanarracion es el claro pronunciamiento de Jests sobre la cuestion
de lateologiaretributivay la necesidad imperiosa de una conversion genera
paraevitar la perdicion.

Lallegada inesperada de unos personajes anénimos —;amigos 0 ene-
migos?, ¢galileos o jerosolimitanos?, ¢personas que van subiendo a Jerusa
|én, como El, o quevienen dealli?, ¢miembros delas masas anénimas o delas
elites de privilegiados?- da pie a que los actantes principales se enfrenten.
Dos formas contrarias de entender a Dios y de juzgar los acontecimientos
naturales e histéricos; dos maneras distintas de relacionarse con los demas
seres humanosy con Dios.
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Varias tradiciones, sobre todo veterotestamentarias, subyacen en este
pequerio texto. En ellas se evidencian diversas maneras de concebir aDiosy
su relacion conlo creado en general y 10s seres humanos en particular. Jesis
por medio de preguntas retéricas da a entender que sus interlocutores y/o
parte de sus oyentes son partidarios de lateologiaretributivay de lalégica
victimaria imperante en muchos ambitos de la época. Do ut des es €l
raciocinio que sostiene la piedad de muchos practicantes; y la otra cara de
esta creencia es pensar que toda desgracia, € sufrimiento, la pobrezay la
muerte son signosinequivocos del juicio y del consecuente castigo divinos.
Subyace una idea de justicia vindicativa que busca por todos los medios
mantener un equilibrio prefijado y querido por un Dios justiciero.

Unade | as tradiciones veterotestamentarias presentes en el texto esla
del sacrificio. Un tema que atraviesa toda la Biblia, desde € relato de los
sacrificios de Cain y Abel (Gn 4) —que termina con el asesinato del justo
Abel—, hastad libro del Apocalipsis, donde en el cantico nuevo se dice que
“un cordero como inmolado” es digno de recibir €l rollo y abrir sus sellos,
porque fue degollado, comprando con su sangre para Dios a hombres de
toda raza, lengua, pueblo y nacion, haciendo con ellos un reino sacerdotal
(Ap 5). Paralsrael, como para muchos pueblos de la antigiiedad, no habia
dudas de que €l origen de esa practica era divino, de lo cual da cuentas €l
Pentateuco en varios relatos.

Losquetraen lainfaustanotica—de acuerdo alareaccion-interpretacion
de Jesls— suponen o piensan que algo habran hecho esos que fueron
sacrificados por € representante imperial para merecer tal final; pero Jesls
categlricamente asegura que su muerte no es consecuencia de un mayor
grado de pecaminosidad.

Parad paradigmacultural delamodernidad tardia, secular y cientificista
de Occidente, €l episodio aqui narrado no es méas que una de las tantas
demostraciones de poder y crueldad que un gobernante despético, amparado
en su impunidad, puederealizar paracastigar, amedrentar o entretenerse. Pero
paralos antiguos habitantes de Medio Oriente, un hecho de esta envergadura
eraconsiderado no solo un acto sacrilego sino algo atamente desestabilizador.
Asesinar en un recinto sacroy mezclar lasangre delasvictimas ofrecidasala
deidad con la sangre de los propios oferentes que sacrifican es algo tan
impensable como aberrante y aterrador: un acto de suma impureza.
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Un episodio de este calibre romperiala armonia cosmica, e equilibrio
entre fuerzas trascendentes e inmanentes garantizado por larepeticién ininter-
rumpida de rituales predeterminados que de ordinario son atribuidos alaini-
ciativa divina; y haria peligrar € tranquilizador sistema de intercambios y
alianzas entre la esfera celeste y laterrestre. Para René Girard,

la etnologia no ignora que la impureza ritual va unida a la disolucién de las
diferencias. Pero no entiende la amenaza asociada a esa disolucion [...] €l
pensamiento moderno no consigue concebir laindiferenciacion con laviolencia
y viceversa (1995, p. 63).

La mezcla de la sangre sagrada de las victimas con la sangre de un
grupo de seglares equivocos y marginales que vienen de la Galilea de los
gentiles es un acontecimiento que solo puede presagiar males mayores, ya
gue—parad sistemavictimario-sacrificial—cuando el limite delasdiferencias
se desdibuja, nada puede permanecer estable en el orden cosmico, todas las
posiciones no cesan de cambiar.

Tratar de definir la l6gica victimario-sacrificial no es tarea fécil, ya
gue se trata de un patron propiamente humano gque aparece en los albores de
la cultura cargada de una densidad de sentido impresionante. Xavier Pikaza
(2007, p. 932-933) resume las interpretaciones de muchos estudiosos de
distintas disciplinas humanistas, diciendo que el sacrificio hasido visto como
“expresion de sometimiento a Dios o como forma de canalizacion de la
violencia’.

Larealidad sacrificial es parte basal del desarrollo socia y religioso
de la humanidad caracterizada por su conciencia conflictiva; y la paulatina
sustitucion de victimas humanas por animales —reflgjada en el Antiguo
Testamento en Gn 6-9y 22,1-19—y luego por sacrificios incruentos —de los
cuales € arquetipo seria la Eucaristia cristiana— podrian considerarse los
cambios evolutivos, los saltos cualitativos, mastrascendentes delas culturas.

ParaMaldonado (1974, p. 113-114), los antiguos entendian que cierta
distancia de Dios aportaba beneficiosy que, en cambio, demasiada cercania
divina era percibida como una amenaza; por tanto, entiende que el régimen
sacrificial actuabacomo unaespecie de escudo, como unabarreraprotectora
gue los pobres humanos erigian ante Dios, marcandole un limite. El origen
detodacomunidad es, paraé, resultado, en primer lugar, de una separacion,
deunadeimitacionterritorial. Y todamezcladelacomunidad con lo sagrado
es maléfica. Toda visita sobrenatural es vengadora.
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En ese mismo sentido, se puede decir quetodavictimasacrificial actla
como un catalizador de las desgracias y/o de la violencia:

Cualquier comunidad victima de la violencia o agobiada por algiin desastre se
entrega gustosamente a una caza ciega del «chivo expiatorio», instintivamente
sebuscaun remedio inmediatoy violento alaviolenciainsoportable. Loshombres
quieren convencerse de que sus males dependen de un responsable Unico del
cual serafacil desembarazarse (GIRARD, 1995, p. 88).

En determinados pueblos, el extranjero o incluso el propio rey suelen
ser considerados culpables por los males que afronta la comunidad. Otros
los imputan a algunos vecinos que infringen los tables o normas sociaes
establecidas. Asi, por gemplo, en Chinchero, un pueblito famoso por su
mercado de artesanias a unos 30 kms. de Cuzco (Per(), me comentaba una
lugarefia que alli no existian divorcios ya que cuando se sabia que alguien
andaba con una persona que no era su propio conyuge, se lo sefialaba con
dedoy selesdecia “Tu eres e granizo”, 0 “Tu ereslanevisca’. Segun este
razonamiento, cualquiera puede ser culpable de las desgracias, salvo Diosy
losqueacusan. Y paravolver todo alanormalidad se hace necesario deshacerse
del culpable o canjearlo por unavictima sacrificial.

Esto indicaria que para que sea posible la estabilidad comunitariay la
aparicion o conservacion de la cultura es necesario exorcizar la violencia
intersubjetiva, domar lased de venganzay regular lajusticia por mano propia.
Pues

toda comunidad presa de la violencia o aplastada por un desastre nacional que
ella es incapaz de remediar, se lanza a la caza ciega de un «buco emisario»
(chivo expiatorio). Destruyendo ala victima expiatoria, los hombres se sienten
purificadoscon el mal. En realidad |o que estan es descargandose de susviolencias
interiores. Se buscaun remedio inmediato y violento alaviolenciainsoportable.
Se palpalaviolenciacolectivao launanimidad violenta(MALDONADO, 1974,
p. 109).

Enlasuposicién deunamayor pecaminosi dad delosgalileosasesinados,
se vislumbra la tendencia atévica hacia la violencia que busca controlarse
mediante la eleccion de un nuevo chivo expiatorio. Si ellos ago habran
hecho, si ellos son mas pecadores, |os demas podemos permanecer tranquil os.
Diosyase hacobrado susvictimas; |os que quedamos en pie hemosrecibido
un visto bueno.

Pero Jes(ls, con sus preguntas-respuestas, da cuenta de su fe en un
Dios que no sigue estos criterios mercantiles y justicieros sino que va mas
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alla de los binarismos causa-efecto y buenos-malos. El Dios de Jeslis es un
Padre bondadoso que entrega su amor gratuitamente, que hasta “es bueno
con los desgraciadosy losmalos’ (Lc 6,35). Lainvitacion alametanoia no
es un llamado ala penitencia, alavuelta o a aumento de préacticas cllticas
y a régimen sacrificial de algunos que se han algjado; sino una conversion
de mente y de corazén de todos que lleva a ser “misericordiosos, como €l
Padre es misericordioso” (Lc 6,36).

En el v. 4, Jesls cuenta otra desgracia acaecida a un grupo de 18
habitantes de Jerusalén. Para él estos desgraciados sobre |os que se cayd una
torre no eran mas deudores que | os demés jerosolimitanos. El nimero preciso
delosfallecidos, que San Agustiny otros han interpretado de modo simbdlico
(3x 6), yo lo entiendo como una delicadeza de Jesiis: para El estos muertos
cuentan.

Conclusién

Sinlugar adudas, lapublicacién del descubrimiento del VIH por parte
del Dr. Robert Gallo el 23 de abril de 1984 ha convulsionado no solo ala
comunidad cientifica y a los millares de infectados por el VIH, sino a la
humanidad entera, convirtiéndose en uno delos mayores desafios planteados
durante el siglo XX. En e ambito teoldgico, esta nueva realidad primero
urgio unareflexién desde lateol ogiapastoral, especial mente desde la Pastoral
de la salud; pero luego convoco a otras ramas como la ética, la bioética, la
moral, la teodicea y la liturgia (piénsese en 10s numerosos servicios de
exequias a muertos por Sida). Ademas los biblistas, mediante su labor de
traductores, exégetasy hermeneutas, han dado y deben seguir dando su aporte
parailuminar desde las Sagradas Escrituras | as vivencias de tantas personas
infectadas y afectadas y para orientar la pastoral eclesia y la incidencia
social.

No puede sostenerse biblicamente la actitud de los tedlogos y predi-
cadores cristianos que —sobre todo en los primeros tiempos de la pandemia—
han hablado de castigo (azote, flagelo) de Dios o de venganza de la natu-
raleza, queriendo utilizar

el temor que, desde la aparicion del sida, se ha asociado a la sexualidad, con el
fin de oponerse al libertinaje sexual que se presenta en formade promiscuidad y
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permisividad asi como en el reconocimiento social de comunidades de vida no
matrimoniales y homosexuales (SANDERS, 2007, p. 64).

Durante los afios de mi adolescenciay primera juventud, Argentina,
mi pais, sufrié uno de los mas atroces procesos de desaparicion sistemética
de personas sospechosas. Durante |os siete |0bregos afios (24/3/1976 a 10/
12/1983) en que ladictaduracivico-militar que, ufanandose de ser occidental
y cristiana, goberno deformailegal laNacion, sefue haciendo cadavez més
comun escuchar lafrase que utilizo como titulo de este articul o: algo habréan
hecho...

Esta frase, dicha muchas veces sin verdadera conciencia, entiendo que
no seforj6 en procurade excul par las atrocidades que al final del periodo eran
—s no de publico conocimiento— cada vez més evidentes hasta convertirse en
un secreto a voces confirmado por los programas radiales del extranjero
escuchados de forma clandestina; 1o que se buscaba era no quedar pegados a
los desaparecidos. Era un auto de fe de la propia inocencia. Yo no tengo
nada que ver; pero ellos: algo habran hecho...

Culpabilizar alas victimas del VIH puede ser una forma encubierta
de justificar nuestra irresponsabilidad y falta de atencion: algo habréan
hecho...

Estigmatizar a los que sufren es el antisacramento cristiano por
excelenciaanteel cual os que hacemosteol ogia debemos reaccionar negando
de plano € algo habran hecho... Debemos ser testigos cualificados de lo
gue Jesls nos ensefid, gestis verbisque: un ver samaritano y compasivo, un
juzgar profético y esperanzado y un actuar comprometido e inclusivo.

Si lalglesia, a ggemplo de Jesucristo, que

ha considerado siemprelaasi stenciaaquien sufre como parte fundamental de su

mision, se siente interpelada en primera persona, en este nuevo campo del

sufrimiento humano, por la conciencia que tiene de que el hombre que sufre es

un camino especial de su magisterio y ministerio (JUAN PABLO I1, 1990),
todoslos que nos sentimosdiscipulasy discipulosdel Sefior debemos cambiar
nuestraforma de pensar y de sentir de tal modo que nunca méas avalemos la
|6gica victimaria-sacrificial del algo habran hecho.
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Sifra y Fia, las parteras de Egipto

Una prdctica valiente de reconocimiento e
inclusion de personas excluidas
(Exodo 1,8-22)

Judith Puebla

El relato biblico

Desde la época de José, hijo de Jacob, e pueblo hebreo se habia
instalado en Egipto. Ellos salieron de su tierra corridos por €l hambre y
encontraron ali casa, seguridad y sustento parasusfamilias. Pasado €l tiempo,
subié a poder un Faradn que desconocio la historia de José y comenzo a
oprimir al pueblo con trabajos forzosos. Faradn, de quien hastael diahoy la
historiano ha podido saber su nombre, se sintié amenazado por los hijos de
Israel que eran mayor en nUmero y mas fuertes que |os egipcios. Penso que
seria una sabia decision para evitar la guerra impedir la multiplicacion de
los hebreos. Asi que se valio de su autoridad para convocar a las parteras,
Sifray Fua, de ellas si se conoce sus nombres, y les orden6 que al momento
de asistir alas mujeres hebreas en sus partos, vean €l sexoy si esvarén, que
lo maten; pero si es nena, ladejen vivir. Pero las parterastemieron aDiosy
no hicieron como les mandé € rey de Egipto, sino que preservaron lavidaa
los nifios (Exodo 1,17). Esto provoco el desconcierto de Faradn, quien las
mandoé a llamar y les pidié explicaciones. Las matronas argumentaron:
“Porque las mujeres hebreas no son como las egipcias; pues son robustas, y
dan aluz antes que la parteravenga a ellas’ (Exodo 1,19). Dios prospero a
las parteras y multiplicéd al puebloy lo fortalecid aln mas.

En una sociedad donde mecanismos imperiales de exclusion se
apoderan de los principios de vida, dos mujeres se atreven a desafiar tales
précticas genocidas siendo |os instrumentos de la poderosa mano de Dios
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gue vence alamuerte. Lavaliente estrategia de | as parteras de Egipto, Sifra
y Fla, se presenta como |la Unica alternativa de reconocimiento e inclusion
de personas excluidas. El siniestro plan de Faradn era diezmar el pueblo de
Israel por haberse convertido este en una amenaza para los egipcios. Sin
embargo, las comadronas decidieron reivindicar su oficio de“ cortacordones
umbilicales’ y cortar la dependencia con Faradn. No solo la vida de los
varones hebreos dependia de estas dos mujeres, sino que el plan salvifico de
Dios para su pueblo también.

Es de destacar la actitud de Faradn, que manda a llamar alas parteras
para pedirles explicaciones por haber desobedecido a su orden. El era
considerado € representante de Dios en latierra, teniala autoridad suficiente
como para mandarlas a matar sin mediar palabra. Sin embargo, por alguna
razon el autor del libro del Exodo haquerido que esta historiaquede registrada
asi. Sin dudas, los persongjes de Sifray Fla eran |os més destacados; no solo
tuvieron voz, en un contexto donde las mujeres no eran tenidas en cuenta para
opinar, SiNo que prepararon un plan estratégico para argumentar su decision
por laobedienciaaDiosy no a hombre, que en este caso es Faradn. De esta
manera, e autor del libro sigue mostrando, como lo esta haciendo desde €
principio del Exodo, que Dios es todopoderoso alin sobre los poderosos de la
tierra.

Las matronas crearon unabrechaentre el imperio y un pueblo amena-
zante pero alavez empobrecido y esclavizado por € sistema opresor en que
vivian. Provocaron a brazo represor de lamuertey laignominiaal desobe-
decer y plantarse con un argumento que de tan inocente parecia insultante.

L os mecanismos imperiales siempre tuvieron ribetes de manipula-
cion, exclusion, despersonalizacion, violenciay muerte. Enlahistoriadela
humanidad, |os poderosos g ercieron sus mandatos |levando a cabo estrate-
gias deshumanizantes y genocidas; €l caso del pueblo hebreo lo confirma.

Larelacion que pretendo establecer es que de la misma manera en que
el pueblo hebreo vivia, |o hacen las personas con HIV/Sida; no solo tienen que
padecer, tanto portadoras' como afectadas por € Virus de Inmunodeficiencia

! Portador: en su segunda acepcion, dicese del que lleva en su cuerpo las bacterias o los virus que
causan una enfermedad y los puede transmitir o contagiar: portador del virus del Sda. http://
es.thefreedictionary.com/portadores. [Consulta: 05.11.2012]. El que tiene HIV es un portador
asintomético.
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Humana, losembatesde esteflagel o, sno que el mismo entorno los estigmatiza
y revictimiza.

El sistemasocid reafirmay sostiene tantos grupos de poder conintereses
particulares y no universales, como castas absol utamente empobrecidas que
dependen de planes sociales. Las ayudas del gobierno no capacitan al
individuo parallevar adel ante unavidadignacomo un ciudadano con libertad
paraegjercer susderechosy susobligaciones. Setratade unaayudaeconomica
de poca monta que no sirve para obtener medicamentos ni alimentos de
buena calidad nutricional, eso sin tener en cuenta vivienda y vestimenta.
Con respecto alaeducacion eslo mismo; no hay caminos facilitadores para
una profesionalizacién gratuita y de competencia. La mayoria de estas
personas no tienen trabajo o estan subocupadas.

Laiglesiafrente al imperio que excluye

¢Cud eslaposicién delasiglesias con respecto aesta ltimaafirmacion?

La Palabra de Dios hace siempre una denuncia frente a los sistemas
opresores. Alza su voz proféticay expresatoda clase de consecuencias para
aguel gue negocia con la corrupcién del imperio. Con lo cua se entiende
gue € que se “hace amigo del mundo, se constituye enemigo de Dios’
(Santiago 4,4). Las palabras de Santiago siguen siendo desafiantes en este
tiempo como en aguel. En una posible hermenéutica, el gjemplo de las
parteras se puede aplicar en nuestrosdias. ¢Es capaz laiglesiade hoy ponerse
en el lugar de Sifray Fua? Aunque hay demasiadas cosas atener en cuentaa
la hora de preparar una estrategia para no negociar con la corrupcion del
sistema social, politico y econémico, de todas formas el desafio de ser la
voz gque selevantaen defensadelos oprimidos siempre esté. Las comadronas
arriesgaron sus vidas para seguir el plan de Dios; y nuestras iglesias,
¢arriesgan todo para continuar la amistad con Dios?

Lasparteras

El trabajo de | as parteras es tan antiguo como la civilizacion. En mayor
o menor medida siempre fue requerido y respetado. Soranus, médico griego
de la antigliedad, consideraba que la matrona debia tener un caracter
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comprensivo y manos suaves, con €l fin demeorar lacomodidad de lamadre
y el nifio o nifiarecién nacidos (http://es.wikipedia.org/wiki/Matrona[ Consulta
05.11.2012]).

EnlaBibliase las mencionatres veces alas parteras. Cuando Raguel,
esposa de Jacob, da aluz su ultimo hijo (Génesis 25,17), la partera le dice
gue no tema, que su hijo iba a nacer, porgue su parto se presentaba con
dificultades; es conocido € problemade Raguel que en un principio no podia
dar a su esposo hijos mientras que Lea si |o hacia. También se nombra este
oficio enlahistoriade Juday Tamar, quien habia concebido gemelosy, para
definir quién erael primogeénito, laparterale colocé unacinta color granaa
primero que habia sacado la manito. El ltimo caso tan paradigmatico por
cierto es cuando se las nombra en Exodo 1,19 en su valiente decision de
desobedecer a Faraon.

A través delostextos citados podemos ver laimportanciade lafuncion
de las parteras hebreas y sobre todo en € periodo gque estuvieron en Egipto:
aliviaban alasmujeresa parir, definian laprimogenitura, tematan controversia
entre los hebreos. En el asunto del pueblo hebreo fueron las hermeneutas de
las parturientas con sus hijos e hijas que seguian gritando: “jHay vidal” en
un mundo de muerte. El escritor del segundo libro del Pentateuco dejé un
excelente mensaj e de esperanza para este pueblo esclavizado y oprimido a
poner en manos de dos mujeres temerosas de Dios y con férreos principios
de vida la continuidad de todo un pueblo.

Las mujeres en laBiblia son nombradas con menosfrecuenciaquelos
varones, esto responde a una mirada patriarcal al momento de escribir
situaciones donde |as mujeres sin dudaintervenian, pero eramasimportante
perpetuar la memoria de los varones biblicos y sus hazafias. En el primer
capitulo del Exodo se nombra a José y a sus hermanos (GARCIA
BACHMANN, 1999, p. 7), luego se dice en general |a cantidad de personas
gue le nacieron a Jacob; es evidente que es para demostrar el cumplimiento
de lapromesade Dios; y por Ultimo se pasa a hombrar a Faradn, pero ni su
nombre ni nadie de su corte fueidentificado, ni siquieraaguien queleayudara
atomar tan dréstica decision. Sin embargo, Sifray Fua fueron nombradas.
Es de destacar que el autor del Exodo haya reparado en este detalle. Mucho
se deja entrever mediante este gesto. Ademas de lo ya dicho, el autor esta
manifestando que Dios esta con los esclavizados y con los sin voz.
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Recordemos que €l testimonio de las mujeres no tenia importancia en ese
contexto social. El autor del libro del Exodo siguediciendo a pueblo hebreo
gue confien en Dios, que es omnisciente y ve sus aflicciones y trabajos
forzados, pero que también hace justicia; asi como €l trabajo de las parteras
es oculto, lidiando con el sufrimiento y dolor, Dios las lleva delante de la
maximaautoridad, y este, aunque tiene posibilidades de matarlas, no lo hace,
y Dioslasrecompensacon lamemoriaeternade susnombresy laprosperidad
de susfamilias. El nombre paralos hebreos tenia que ver con unaidentidad
y un destino marcados, seles ponianombre con €l sentido de que esapersona
tuvieralas mismas caracteristicas de su significado. Por |o tanto, perpetuar
los nombres de Sifray Pla fue tener su obra en medio de ellos siempre, es
decir, tenerlas siempre vivas en su pueblo. Sifra es de origen semitico y
quiere decir claridad de Dios. Fua también es de origen semitico y quiere
decir brillo o resplandor. Los dos nombres connotan una caracteristica de
Dios o, en Ultimainstancia, un don de Dios (BibleWorks Lexicons).

El sistema sociopolitico

Algunas formas de gobierno atropellan los derechos y las libertades
individuales, avasallan ladignidad humanay no consideran alapersonacon
capacidad de ejercer su libre albedrio. Implantan una politica de corte
moralizante, y todo aguel que no se mantiene dentro de estos parametros es
considerado sospechoso y pasa a pertenecer a las siempre odiadas “listas
negras’ que lahistoria de la humanidad haregistrado. Tal eslasituacion en
el primer capitulo del Exodo. El relato comienza haciendo referencia a la
historia de José en el Génesisy se proyecta a un futuro con la aparicion del
nuevo Faradn y su drastica decision. En la introduccién del libro se ve
reflejada (v. 7)? la promesa de multiplicacion que Dios le hace aAdan (Gn
1,28; 9,1) (CHILDS, 2003, p. 43) como aAbrahan (12,2 ss)%, deagunamanera

2 Exodo 1,7: “Y loshijosdeIsragl fructificarony se multiplicaron, y fueron aumentadosy fortal ecidos
en extremo, y sellen6 de elloslatierra.”

3 Génesis 12,2: “Y haré de ti una nacion grande, y te bendeciré, y engrandeceré tu nombre, y serés
bendicion.”
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esta anunciando el giro que la historia va a dar méas adelante con la
intervencion delas parteras, porque, apesar del gobierno dictatoria de Faraon,
la promesa de Dios se sigue cumpliendo.

Los poderes totalitarios intervienen en las vidas de las personas
condicionando las libertades individuales. De por si las personas con HIV/
Sida necesitan un tratamiento especial no solo de medicamentos sino de
condiciones de vivienda, contencion emaocional, acompafiamiento, es decir,
unaatenciénintegral. En Latinoaméricay en |os sectores mas empobrecidos
esrealmente dificil llegar alaatencion integral del individuo con HIV/Sida.
L os mecanismos de exclusi0n se siguen repitiendo en laatencion hospitalaria,
en el maltrato hacialas mujeres con HIV y embarazadas, en ladificultad de
recibir medicacion para los que no tienen una cobertura social, en la
imposibilidad de conseguir los alimentos propicios para un cuerpo con
inmunodeficiencia, y la lista contintia. jCuanta similitud con los trabajos
forzososinfligidosal pueblo hebreo! ¢Cuél esel temor? ¢Que este pueblo se
haga numeroso y los venza? ¢A qué pueblo estamos haciendo referencia?

Un pueblo numeroso

Ademés delo que yaconocemos acercadel HIV/Sida, entendemos que
lapresenciade esteflagel 0 en nuestrasoci edad introduce maticesdelo siniestro®
al momento de enfrentarlo. A veces las personas no desarrollan sintomas al
infectarse con & HIV. Sin embargo, otras manifiestan un decaimiento generd
como un estado gripal y que ademés se diagnostica de estamanera; a cabo de
pocas semanas desaparece todo indicio de haber contraido € virusy continta
su vida normal. Los sintomas més fuertes pueden no aparecer durante varios
anos después de que € HIV entra en € cuerpo del adulto. Este periodo de
infeccion asintomatico varia segin los organismos. Sin embargo, € virus se
multiplicaactivamente, infectando y matando alascélulasdel sistemainmune
(cf. https.//sites.google.com/site/si ntomasdevihs da/primeros-sintomas-del-vih
[Consulta: 02.01.2013]).

4 Tomamos aqui siniestro en el sentido que le dio Sigmund Freud (Unheimlich en idiomaaeman): lo
espantable, angustiante o espeluznante, debido a la persistencia de ideas primitivas y complejos
infantiles reprimidos.
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En este tiempo sin sintomas visibles, sin pardmetros de proteccion, €l
sindrome se presenta como unaamenazaincontrolable. Produce angustiano
poder dominar aquello que resulta amenazador.

Como reaccion frente alo amenazador, |0s individuos mas espantados
manifiestan susinseguridadesimplementando estatutosy leyesquelesbrinden
estabilidad. Tal es € caso de Farabn con su mecanismo de exclusion y de
muerte; y en nuestro tiempo es el mecanismo del sistema politico-social que
opera excluyendo lo incontrolable en lugar de priorizar a la personay su
integridad. Entonces se agigantan las proporciones y resulta un pueblo
NUMEroso y amenazante.

Conclusion

Leesdadaalaiglesalacapacidad deincluir y dar vida alas personas
gue lanecesitan. Ante un sistema de muerte Dios manda su reino cercade las
personas para que se conozca su voluntad®. Este reino vino paralos pobres de
latierra® (entiéndase por pobres en este caso alas personas con HIV/Sida). La
iglesiainclusivano dice quelapersonavaadear detener problemas, sino que
afirmaraal sujeto conlas capaci dades dadasamanifestarse paravivir de acuerdo
con los derechos y obligaciones de personas, no de nimeros, no de entes
frivolos, sino deindividuos integros. EI compromiso delas comunidadesdefe
esreal y concreto. No puede convivir unacomunidad llamadaalaunidady a
amor en un entorno de odio y de muerte (SEGUNDO, 1982, p. 30y 32). La
funcion de laiglesia es entonces alzar su voz y denunciar las préacticas que
denigran a ser humano, sea cual fuere lacondicion del mismo. El mensgje de
las buenas nuevas conlleva la posibilidad de cambio de mentalidad; por lo
tanto, el evangelio no se condice con la corrupcion politicani con laopresion
econdmica, ni darienda suelta a los intereses mezquinos de unos pocos que
estén a frente de entidades de poder. El Sefior JesUs presentd un plan con
valores diferentes a este mundo. El ofrecié un reino solidario para que todo
aguel que en él createngalaposibilidad de caminar un camino de dignidad.

5 El padre nuestro o expresa, Mt 6,10.
5Mt5,3.
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Era evidente que los principios de los cielos fueron diferentes a los
establ ecidos por losreinos de su época. Las parteras en Egipto interpretaron
lavoluntad de Dios como la Unica a seguir y que estaba de acuerdo con los
pardmetros de vida. Hoy lasiglesias deberian mirar el ggemplo de Sifray Fla
y asociarse alosvaloresy las précticas del Reino delos Cielos. Los gobiernos
aducen que con laentregade profilacticosy a gunaque otraclase de educacion
sexual enlosdiferentes centros hospitalariosdeatencion e problemadel HIV/
Sidase sodaya. En realidad, hay un mar de fondo que se debe atacar y que se
manifiestade multiplesmanerasen lafaltade acompafiamientorea a individuo
con problemas para conseguir susinsumos, lafaltade educacion paralapaz y
la solidaridad de la sociedad, |a fata de sostén psicolégico adecuado de la
personay su entorno, lafaltalainformacion y capacitacion en todas las areas
gue requieren atencion del individuo integralmente.

Muchas de nuestras comunidades de base no reciben ni solicitan dicha
capacitacion. Pero en favor del [lamado evangélico deberia ser prioridad y no
solo eso sino que también una toma de conciencia a poner en practica las
virtudesdel Reino. Sifray Flacambiaron lahistoriadelahumanidad, torciendo
el brazo exterminador de Faradn. ¢Sera € nombre de la Iglesia recordado
como los de las parteras de EQipto?
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Una mujer vulnerada
que Jesiis hace visible

Maria Lis Rivoira

I ntroduccion

El texto abordado para este andlisis es L ucas 8,43-48, que trata sobre
la mujer con hemorragia que tocd el manto de JesUs. Los paralelos de este
texto los encontramos en Mateo 9,20-22 y en Marcos 5,25-34. Los tres
Evangeliosmantienen lafrase“ Tufetehasalvado” como cierredelahistoria.

Si bien €l titulo de esta presentacion podria haber sido al revés, Jesls
hace visible a una mujer vulnerada, este trabajo apuntaadarle alamujer la
misma visibilidad que Jesus le dio en aquel relato, poniéndola por delante,
en referencia a que ella toca € borde del manto por detrés de Jests. La
mujer debia ocupar siempre un lugar secundario en aquellos contextos. Por
este motivo, apunto avisibilizarlatal como Jesus quiso.

Entrando en un analisis més profundo y dedicado, podemos decir que

Lamujer con lafuerza dela sanacion que requeria su cuerpo, estimulabaa Jestis
como sanador, que en el momento de ser tocado sentia una fuerza interior que
solo experiment6 con ellay no con toda la muchedumbre que también |e estaba
tocando (GARCIA BACHMANN, 2012 [consulta 21/11/12]).

Delo queagui sehablaesde unarelacion dereciprocidad, de necesidades
mutuas, de acciones conjuntas. Ambos sintieron € poder y la fuerza de la
sanacion, sin verse las caras en ese preciso momento.

La literatura respecto a VIH nos muestra intentos de leer la Biblia de
un modo diferente. Desde un enfoque sociorreligioso, lamujer con hemorragia
es litlrgicamente impura, no debiatocar anadie en su estado. No obstante, se
arriesga a tocar en publico la vestimenta de un hombre, un hombre que es
Jestis. Lo sigue junto auna multitud, en la cual muchas personas |0 aprietan
pero unalo toca, y El laaaba.
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La mujer sintio verglienza, y esto es porgue su enfermedad |a hacia
impura (Levitico 15,19-33). El flujo de sangre eralacausa por lacual debia
apartarse de la vida social, no podia acercarse a nadie porque cualquier
persona podia ser “contagiada’ por su impureza. Por este motivo, ademas
de llevar la carga de aquel momento de ser mujer, no fue de frente hacia
Jests y prefirié esconderse entre la multitud.

De esta mujer no sabemos nada,

si teniafamilia, si eraadultajoven o anciana, practicante o no. Lo que sabemos
esque haintentado todo, que haoido de Jesus, que se atreve abuscar su curacion
yendo por detras de él, que con miedo confiesalo que ha hechoy que recibe de
Jestis €l anuncio “Hija, tu fe te ha salvado. Vete en paz, y queda curada de tu
enfermedad” .

Cuando[...] miramos esta sanacion mas alladelacuestion dogméticacristol 6gica,
descubrimos detras todo un mundo de curaciones entre mujeresy Jesus, parte de
un mundo de medicina popular, milagros e intercambios de saberesy relaciones
(GARCIA BACHMANN, 2012 [Consulta: 21.11.2012]).

Hablemosde VIH/Sida

El VIH/Sida tiene un alto costo social, pues el estigma, laculpay la
discriminacion siempre estan presentes. Esto lleva a que por miedo o por
vergienzamuchas personasno asistan a médico parasaldar sus dudasrespecto
a la enfermedad. Es muy importante entonces que se trabaje desde una
perspectiva de género con herramientas que colaboren al empoderamiento de
mujeres y a reconocimiento como sujetos de derecho. Al hablar de género,
nosreferimosalasrepresentaciones socia es sobrelo femeninoy lo masculino.
Estarepresentacion delofemeninotiendeareducir lasexualidad delas mujeres
alafuncién reproductiva, dejando de lado el placer, privilegio que pareciera
pertenecer solo alos hombres.

El estigmay ladiscriminacion queexisteentorno a VIH/Sidamarcan
ladiferencia con otras enfermedades cronicas, como pueden ser ladiabetes,
la hipertension, entre otras. Asimismo, esta enfermedad moviliza desde
pequefias organizaciones y movimientos sociales hasta una Asamblea
permanente en la Organizacion de las Naciones Unidas.

L as personas gue viven con VIH/Sida se sienten manoseadas, estig-
matizadas, discriminadas; pero cuando encuentran un/a profesional de la
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salud que realmente | as piensa en su contexto y como sujetos de derecho, se
sienten tocadas de manera diferente. En el relato biblico, la mujer habia
gastado fortunas en médicos, pero nada le habia resultado efectivo, hasta
gue toco & manto de Jesls, y su hemorragia cesd inmediatamente. JesUs la
hace visible, laincluye, la alaba en un contexto donde las mujeres debian
guedarse en sus casas, y su funcién selimitabaa servir y areproducirse. La
gestacion, € parto y e cuidado de las criaturas eran sus funciones primordia-
les; dentro de este contexto era casi impensado que una mujer decidiera no
tener hijos, no ser madre por eleccion.

Esimportante poder problematizar |a situacion de mujeresvulnerables
frente a la infeccion por VIH/Sida. Segin una reciente investigacion que
realicé para mi tesis de grado en Comunicacion Social, e VIH es cada vez
mas joven, mas pobre y mas femenino. Mediante el mismo trabagjo pude
constatar que las mujeres son actualmente uno de los grupos més afectados
por la epidemia, tanto por razones biol 6gicas como socioculturales, y cada
VEzZ mas mujeres son victimas de la discriminacion, la estigmatizacion y la
violencia de género por haber contraido €l virus.

Seguin el dltimo informe de ONUSIDA, la epidemia del VIH afecta
cada vez mas a la poblacion femenina. Se estima que en la Argentina
aproximadamente 32 mil mujeres mayores de 15 afios viven con € virusy
cada vez mas mujeres se infectan mediante relaciones heterosexuales sin
proteccion.

¢Por qué cada vez se detectan mas mujeres? Una de las respuestas
medi cas posibles es que es una enfermedad que se transmite de mucosa en
mucosay la quetiene mayor cantidad de mucosas expuestas eslamujer. No
obstante, por otra parte hay un mayor nimero de deteccion de casos en la
poblacion femeninadebido aque el ofrecimiento del test deVIH aunamujer
embarazada es obligatorio por Ley.

En el texto biblico bajo estudio, lamujer con hemorragiaes considerada
transgresora, principal mente por el hecho de ser mujer eimpura, de tomarse
ese“atrevimiento” detocar a JesUis. Se puede observar en el texto como ella
se empodera, tomaunainiciativaquelallevaamostrarse, adecir aqui estoy,
y a hacerse cargo de semejante acto, a que fue llevada bregando por su
salud, su padecimiento, su dolor.
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Respecto delos derechos, es claro que busca un derecho que no tiene,
su derecho ala salud; lucha por su dignidad. Y si hablamos de derechos, es
importante destacar que recién en 1948 mediante la Declaracion Universal
de los Derechos Humanos se formularon de manera relevante y vinculante
derechos cuyas semillas pueden verse en laactuaci on de Jess, pero que en su
momento nadievisdumbrabaconta claridad. Larelecturadelostextosbiblicos
desde la perspectiva de los Derechos Humanos -primordial es, indispensables
paralaintegridad, la supervivencia, € crecimiento y la dignidad en relacién
con las dimensiones fisica, espiritual y social de cada persona, considerados
como instrumentos para restaurar ladignidad y elevar la calidad de vida de
las personas- permite vincular aquellos relatos con situaciones actuales.

;Donde esta la buena noticia?

Mediante este articulo propongo comenzar aliberar las Escrituras de
lecturas patriarcales y heterosexistas desde un enfoque de VIH.

La buena noticia es que la mujer se animo luego de doce afios de
padecer la enfermedad, cansada de tantos médicos, de tantas consultas, de
tantos rechazos, de tantos miedos eincertidumbres... seanimé adar lacara,
a hacerse responsable; y Jesus la hizo visible, lareconocio, la alabo.

Muchas mujeres viven actualmente en condiciones de inferioridad
frente alos hombres, yaseaen el ambito dela participacion politica, latoma
de decisiones, la educacion, la familia, la sexuaidad, entre otras. Su rol
raras veces haido maslejos que el de ser madrey amade casa. Y muchas se
derrumban, se dejan caer por las presiones, lavergiienza, el miedo, €l dolor.
Dolor que es fisico, pero que también se manifiesta desde otros aspectos,
pues hay un sujeto que sufre.

Volviendo al contexto biblico en el que sellevaacabo laaccion dela
muijer, es Jesus quien pide que ella se haga visible en medio de la multitud
gue lo apretaba. Jesus sintio que salié poder de é, sintié que alguien 1o
habia tocado. Pero |o interesante aqui es que ella, ademas de acercarse por
detras -para no hacerse visible-, toca el borde del manto de JesUs; no es
menor este dato, es el margen de JesUs.

Y entonces se une alagran multitud de gente del pueblo que ve pasar a Jesls, se
apropiade su poder de curacion, letocael borde del manto y, quizés contratoda
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creencia, sucede lo que anhelaba. Y enseguida sabe que él sabe, aunque todavia
€l no sepa quien ha sido la que le ha quitado ese poder -¢0 si sabe Jestis quién
fue? (GARCIA BACHMANN, 2012 [Consulta 21.11.2012]).

Cuando Jesus le dice que su fe la ha salvado, se asemeja a aquel
empoderamiento que debe existir en pacientes, a que hacen referenciamédicos
y médicas que trabgjan en e area de infectologia y atienden personas con
VIH/Sida. La medicina provee los tratamientos, pero sin la voluntad, la
constancia 'y €l autocuidado tales tratamientos no serian efectivos. No tiene
gue ser el médico o lamédicaquien pelee contrael viruscon €l cuerpo de cada
paciente como campo de batalla, sSino que cada persona tiene que asumirse
como principa protagonista de esa historia. La medicina provee las armas,
pero es un trabajo de cada paciente controlar € virus. Esto es muy importante
y dacuentade un proceso que debe ser responsabilidad de cadapersona, siendo
conscientes que més ala de la ciencia médica, hay que hacerse cargo de la
situacion por laque se estaatravesando, perdonarse, amarsey cuidarse. Y esto
no es un dato menor, ya que con € autocuidado automaticamente se esta
cuidando alas personas que nos rodean.

Pasando a una dimension social es importante destacar que la
construccion de la salud debe ser colectiva, no solo valerse de la mirada
meédica porque de este modo se restringe el proceso de la enfermedad.

El concepto de salud da cuenta de muchos procesos que viven las
mujeres. La calidad de vida de todas las personas tiene que ver con un
equilibrio psicosocial que muchas veces es dificil halar.

En & texto vemos mas que |0s persongjes, encontramos Situaciones en
tension, como por gjemplo cuando Jestis pregunta “ ¢Quién es el que me ha
tocado?’, y Pedro y las demaés personas que estaban ali lainvisibilizaron por
completo, tratando de desviar la atencion de Jests. Esatension se profundiza
cuando JesUs busca a esa persona que o tocd, dejando aténitos a quienes 1o
rodeaban. En e momento en que ella le responde a Jesds reconociendo que
ellalo habiatocado, parece como que |as demas personas que se encontraban
alli pasan a ser invisibles, y solo quedan Jesis y la mujer en la escena.
Entonces, podemos decir que una mujer vulnerada ha sido reconocida y
visibilizada por JesUs.

También se puede hablar del

papel activo de la propiahemorroisa, cuidandose mucho tiempo de no contagiar
(por 1o menos en publico) y finalmente, tomando el camino opuesto, tocando €l
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manto de JesUs, sopesando |os riesgos de una actitud atreviday transgresora. Su
propia necesidad, la situacion extrema de padecimiento y aislamiento, mas la
posibilidad de que el taumaturgo que pasaba por alli la pudiera ayudar,
demostraron (quiza generaron) su libertad para cuestionar un sistemareligiosoy
social que restringia al extremo sus posibilidades sexuales y reproductivas
(GARCIA BACHMANN, 2012 [Consulta 21.11.2012]).
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La crisis de las significancias
en el texto de Lucas 13,10-17!

Lisbet Armero Pena

I ntroduccion

El trabgjo en lasiglesias exige cadadia de méstoleranciay aperturaa
los cambios, en medio de las nuevas exigencias que lavida de fe en nuestras
comunidades nosimpone. El texto de L ucas es una oportunidad aunanueva
lectura de este pasgje; en e mismo podemos ver los significados que se
ponen en crisisy la manera de JesUs hacerles frente.

En €l tiempo de Jestis, como hoy en nuestrasiglesias, hay unareaccion
similar ante la persona viviendo con algun problema que la margina; hoy,
podemos nombrar a VIH/Sida, porque su presenciaen nuestras comunidades
rompe con todos |os significados que por afios se han ido esquematizando y
anquilosando en nuestras congregaciones de fe, relacionadas con los
portadores de la enfermedad, en su mayoria homosexuales y las creencias
prej ui ciosas que sobre esta orientaci 0n sexual tienen |os mismos, en especial
en lalglesia Catdlica cargada de discursos inclusivos y de aceptacién pero
con précticas excluyentes y marginadoras.

Las significancias sociales imaginarias, como las llama Castoriadis
(1996), van adesignar lafinalidad de la accion, 1o que hay que hacer y qué
cosa es buenao mala; de ahi que todo grupo social se manifieste movido por
estas significancias que hastacierto punto le van adar sentido alacomunidad
y a individuo le van a servir paraafirmarse como un miembro de lamisma,
diferencidndose del resto y estableciendo afectos caracteristicos dentro de

! Estearticulo esun resumen de mi Tesis de Maestriaquellevarael mismo titulo del articulo. Director
de Tesis: Dr. René Kriger.
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lasociedad. Este autor mencionatambiénlafe, dentro del cristianismo, como
un afecto creado.

Por tanto, todo lo que se da a interno de la comunidad va a estar
relacionado de alguna forma con las significancias que ésta tiene preestable-
cidas. La creencia de que la homosexualidad es una aberracion o una enfer-
medad que debe ser curada es un criterio que aln se manegja en muchas co-
munidades de fe, por lo cua lallegada de un nuevo miembro que porta el
virus provoca un terremoto al interno de la comunidad, una crisis desde o
psicolgico que genera malestar y conductas inadecuadas.

El enfoque comunitario del estrés psicosocial concibe la vida social
Ccomo un escenario de experiencias, de tensién psicol 6gica derivada de las
dificultades de adaptaci én personal a determinadosimperativos del entorno
vital (MUSITU, 2004, p. 92). Un cambio en estas significancias sociales
generainseguridad, pérdidadel control, tension, o que se puede traducir en
estrésy en unacrisis a no poder enfrentar estos cambios.

Las crisis forman parte de este enfoque, dado que las mismas son un
proceso psicol 6gico que genera situaciones de cambio, tension, unamutacion
importante en el desarrollo de procesos, yaseade orden fisico, o yade orden
histérico o espiritual.

En el texto de Lucas, segeneraunacrisispor laformade Jesisdeviolar
lo escrito y establecido sobre el sabado en las Escrituras, moviendo asi todo el
imaginario socia sobre e que estaba construida la sociedad judia. ¢Cémo se
ven nuestras comunidades hoy reflejadas en ese episodio neotestamentario y
gué respuestas tiene JesUs para esas conductas de ayer que hoy se repiten en
nuestras iglesias?

Un acercamiento a las significaciones sociales

Todas las sociedades hacen una representacion de si mismas; esta
representacion esta dada por laimagen que de ellas tienen, que se nutre delo
gue cadaindividuo aporta, del colectivoy delasleyes que dieron lugar aeste
colectivo. Asi sevanformando lassignificacionessociaes, que, paraCagtoriadis
(1997, p. 158), transitan por tres dimensiones 0 momentos, estructurando las
representaciones del mundo, designando las finalidades de la accion (lo que
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esbueno hacer y o que no) y estableciendo | ostipos de afectos caracteristicos
de una sociedad.

Asi pues, en lareligion judia, lainstitucion del sdbado como tiempo
sagrado con todalacargasocid, afectivay simbdlicaque encierraesun signi-
ficado social que determinabael comportamiento aseguir y lapertenenciaala
comunidad o no.

Comparto entonces laidea de Castoriadis (1997) de que las significa-
ciones sociales parten de las configuraciones o representaciones que cada
sujeto hace de las cosas en cuestion y que después se hacen comunitarias.
De agui también la repercusion a nivel comunitario e individual cuando
estas significancias se ponen en duda, se cuestionan o se violan.

Crisisdelas significaciones socialesinstituidas
en el texto de Lucas 13,10-17

A Lucas se le atribuye el tercero de los evangelios desde finales del
siglo Il. Se destaca en é su manera de redactar y de describir el mundo
helenistico, en donde parece que intenta presentarnos a Jestis y lamision de
losapdstoles. Hay que destacar que L ucastiene unaformapeculiar deredaccion
entre los evangelistas, dado por su excelente utilizacion del griego asi como
por su conocimiento de las costumbres judias. Ello encaja perfectamente con
un perfil bicultural, a saber, € de un judaismo anclado en la cultura helenista
(ACEBO, 2011, p. 15).

Esto también nos habla de que el autor de este evangelio tenia
conocimiento delavidasocia y familiar judiay romana, de sus costumbres
y tradicionesy, desde esta Optica, nos muestraa Jestis en contraposi cion con
esta cultura patriarcal, donde la mujer todavia era vista como menos que €l
hombre.

El pasge que nos ocupa entra en |o que se conoce como € camino a
Jerusalén, pasgjes en los que e evangelista combina ensefianzas, exhortacio-
nesy controversias de Jesus con otros grupos (ACEBO, 2011, p. 18).

Lucas se destaca porgue en su forma de presentarnos a Jesis hace
énfasis en su manera especial de relacion con los pobres, |os pecadores, las
mujeresy su manerade ver y dar el perdon, como diria George Agustin:
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su humanidad: en su pobreza, sus tentaciones, su oracién, su obediencia; en su
acogida alagente humilde y marginada; en susfracasos, su aegria; ensu union
contodalahumanidad y su funcion de nuevo Adéan (3,23-38) (AGUSTIN, 1987,
p. 41).

Por eso, no es de extrafiar que aproveche Jeslis en su caminar hacia
Jerusalén para dar una ensefianza sobre aceptar a diferente y amarlo. El
evangelista pone esta ensefianza en un pasaje hermoso que habla de acogida
y reconocimiento del otro como ser humano, de respeto aladiferenciay por
sobre todo de amor al préjimo.

Ademas, constituye un pasgj e que muestra un pensamiento revolucio-
nario de Jesus, a enfrentarse atodo el andamiaje psicosocial instituido alre-
dedor del diasabado. Por otro lado, €l hecho de curar en este diaaunamujer
con “espiritu de enfermedad”, lo cual estaba relacionado con pecados ya
fueran de ella o de sus padres, era una violacién aun mayor.

Si analizamos la magnitud de su padecimiento, que es descrito muy
bien por Lucas, |0 que quizés apoya la suposicion de que era médico (Col
4,14), podemos ver que en esa postura estaba privada de levantar 1a cabeza
y la vista del suelo, solo alcanzaba a ver los pies de aquellos que se le
acercaban y a escuchar sus voces. Posicion que la ponia en desventaja del
resto de las mujeres y mas ain de los hombres, postura que acentuaba su
posicion socia y psicoldgica de permanecer con la cabeza baja ante los
demés. Posturaque no era cuestionada por ninguin miembro delacomunidad,
ya que estabamos hablando de una mujer.

Su presenciaestabadestinadaalacasay al cuidado deloshijos; esto les
daba més vulnerabilidad unido a hecho de que dependian de un vardn para
asegurarse |os derechos bésicos, como latierra (Libro de Rut), significancia
gue estaba unida a una estructura patriarcal donde la principal virtud erala
sumision y la obediencia (ARENS, 1995, p. 85).

Por tanto, la actitud de Jeslis de sanarla en sdbado, siendo mujer y
estando en pecado, ya que su enfermedad era entendida como tal, provoco
una ruptura con las estructuras de su tiempo, asi como una crisis entre o
histéricamente tenido como ley y esta nueva forma de interpretar las
Escrituras que proponia Jests con su prédicay su accionar. De ahi lareaccion
del jefe de la sinagoga, pues desde o psicosocial esto significaba romper
con todo o gue hasta ese momento era considerado como |egitimo.
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Esto generd una crisis, desintegrando temporalmente la comunidad,
crisis dada por la imposibilidad de que la sociedad se oriente hacia un fin
compartido, lo cual provoca falta de confianza y desorientacion comin en
los pensamientosy en los actos. Las crisis se expresan através de contradic-
cionesy rupturas, de tensionesy de desacuerdos; esto provoco la actitud de
Jests al sanar en sabado a una mujer, rompiendo con las significancias de
esta comunidad.

El sdbado como tiempo sagrado,
su significado y repercusion

Como plantea Eduardo Arens (1995), laautoridad méximaen el @mbito
religioso era el patriarca; de no exigtir este, era el jefe de lasinagoga, quien
presidialaasambleay eraresponsable del cumplimiento delaToray de que
se proporcionara la instruccion religiosa, ademés del buen funcionamiento
de lasinagoga.

Lasinagogaerael centro delacomunidad judia; de ahi suimportancia
y celo por lo que aconteciaen este lugar. Ademas eraconsiderado un sitio de
adoracion, lo cual estabarelacionado con lasituacion de destierro del pueblo
delsradl, yaque sin laposibilidad de un templo necesitan reunirse en algin
lugar comun para escuchar |a palabray meditarla.

Por otro lado, €l sdbado es considerado un tiempo de descanso. La
jornada se mide a partir del viernes en la tarde hasta el sabado en la tarde.
Tiene tres objetivos este dia: recordar la liberacion de Egipto (Dt 5,15),
recordar €l descanso de Dios despuésdelaCreacion (Ex 20,11) y recordar €l
don de laAlianza (Ex 31,16-17). Tal esla magnitud de su importancia que
esteerael Unico diadelasemanaquellevabanombre. Entonceséd significado
del sdbado seintensifico con €l destierro en Babiloniay por no poder acudir
al templo de Jerusalén (ROVET, 1982, p. 83-84).

Jesus resignifica el sdbado cuando dice: “El sdbado se hizo para €l
hombre y no el hombre para el sdbado” (Mc 2,27). A la vez, genera una
crisisde significados espiritual es, con el posterior sentimiento de pérdidade
sentido, porque a no poder guardar adecuadamente del dia de reposo se
sentian mas algjados del Sefior y en pecado.
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Latradicion del sdbado se remonta a Génesis 2,1-4. En la creacion,
Dios santifica este dia declardndol o de descanso. Es diade reposo porque en
é se culmind toda la obra de YHVH; simbolo de perfeccion y plenitud de
todo lo que existe, Dios es mas que lacreacion; por eso, descansa el séptimo
dia (PIKAZA, 2007, p. 909-911). El sabado constituye la institucién judia
mas importante desde una perspectiva de sacralidad césmicay de unién del
hombre con e mundo; es dia de descanso gozoso de Dios y de armonia
sagrada del cosmos. Dios manifiesta su gozo por las cosas creadas.

Paralosjudios, |os hombres forman parte del misterio de Dios porque
conocen y celebran el sdbado. Al llegar alsrael, estos traian susfiestasala
tierraprometida; unade estaserael (shabbat) diatabu en el que no sedebian
realizar trabajos ni tomar decisionesimportantes. Cuando €l pueblo abandona
los sacrificios, el sdbado se convierte en lafiesta masimportante paralsragl.
Filon y Josefo también citan un calendario de fiestas destacando siempre la
del sdbado (MAYER, V11, p. 189).

El VIH/Sida, una crisisde significaciones que
enfrentalalglesia Catélica en Cuba hoy

El Virus de Inmunodeficiencia Humana (VIH) es considerado desde
sus inicios, arededor de los afos 80, como una enfermedad grave y con
consecuencias severas paralavidadel ser humano. Anua mente cobramuchas
vidas sin distincion de etnia, edad, clase social, ni sexo.

Desde €l surgir delaepidemiahasido tratado el temadel portador del
virus (VIH), o de aquel a quien se la manifiesta e Sindrome de Inmuno
Deficiencia Adquirida (Sida) desde muchas épticas, social, psicoldgica,
teol6gica, por solo mencionar algunos egjemplos. Cada vision trata de darle
una respuesta al sufrimiento y encontrar la mejor manera de ayudar a estas
personas. Lareligion también haasumido posturasal respecto, dando consejos
de como considera se puede prevenir € contagio, cudles son las personas o
poblaciones mas vulnerables y la manera de ayudarlas desde la fe, y, en
otros casos, una postura de total silencio, prohibiendo incluso el hablar
siquierade usar preservativos. Aungue también se han asumido posturas de
marginacion, condenay rechazo, cuando latransmision del virus se asociaba
principalmente a los homosexuales.
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Hoy persisten muchas de estas conductas amparadas por prejuicios
gue se han arraigado en nuestras comunidades defe, quejuzgany estigmatizan
a otro, olvidando que

lasalvacién es dadaatodos por gracia, atravésdelafey no por causade hechos
0 comportamientos. Al aceptar a otros, Cristo dio acceso a su perdén y ala
nuevavida. Hoy en suiglesia, recibimos estavidanuevapor medio delaPalabra
y los sacramentos. Al excluir aaguien de estafuente de vida, laiglesia se hace
culpable de la mas grave forma de discriminacion que existe (FLM, El trabgjo
pastoral con relacién al Sida, 1988, p. 25).

Ante esta situacion, nos encontramos en nuestras iglesias hoy con un
reto importante: ¢COmo aportar una vision mas humana e incluyente del
portador sano de VIH/Sida, o de aquel que padece el Sindrome de Inmuno
Deficiencia Adquirida (de aqui en adelante Sida), desde una nueva lectura
de los textos biblicos?

Es necesario primero reconocer cudles son las significancias que en
nuestras comunidades hoy nos condicionan y regulan hacia determinados
comportamientos. Por g emplo, significados de moral y conductasexua mente
sana, que nos lleva a anquilosar formas de pensar y ver al otro y ajuzgarlo
segun los criterios que de antafio ha manejado una comunidad tal y que no
estamos dispuestos a cuestionar. Significancias relacionadas con lo que es
considerado pecado dentro de lacomunidad, criterios estos que mantieneny
justifican relaciones de poder y subordinacion.

Seria bueno por otro lado que podamos ver a Dios en nuestras comu-
nidades através de estas personas que consideramos distintas y distantes de
nuestrarealidad, extrafiasy diferentes, pero que también nos pueden ayudar
a descubrir en ellos a JesUs.

Resulta interesante ver cdmo constantemente estamos hablando en
nuestras comuni dades de fe sobre ser buenos cristianos, humanosy compasivos
con € otro, pero nos cuesta sentarnosjunto aun enfermo con VIH sin hacer un
gesto, aunque sutil, de temor al roce, porque tememos aun contagio, no dela
enfermedad en si, sino de aquellas cosas que nos escandalizan del otro, pues
el padecer de VIH/Sida tiene indices elevados en la poblacion de
homosexuales, travestis, prostitutas y drogadependientes, cuando ninguno
de estos grupos mencionados antes debia tenerse como motivo de desprecio
cuando todos somos iguales alos ojos de Dios.
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L aaceptacion de unapersonaviviendo con VIH essiempre un caminar
y un redescubrimiento del otro. Es ir avanzando en su conocimiento y
aceptacion, pero esto va ocurriendo a medida que vamos evolucionando en
précticas, conceptosy modos de ver a que vive con €l viruso a que padece
yael sindrome. Lo mismo que hizo Jestis con lamujer encorvadaen e texto
de Lucas: aceptarla, amarla como eray luego sanarla, no solo fisicamente
sino sanarla en lo interno, lo espiritual y psicolégico, restableciendo su
confianzay autoestima, pues, como planteaArens (1995), en las mujeres|a
virtud méxima erala sumision y la obediencia absol uta.

L ostextos biblicos son un desafio alahermenéutica de estos tiempos,
donde se impone un discurso moderno y cristiano donde los significados
sociales se reconfiguren.

Lasiglesiasde hoy necesitan crecer como comunidades defeen medio
de los nuevos desafios que, como grupo, se les plantean. La diversidad en
nuestras congregaciones nos lleva a replantearnos conceptos relacionados
conlamoral, €l pecado, o que esbuenoy lo que esmalo. Desde lacomunidad
de Lucas este tema se percibe; el autor lo reflejaen suinsistenciaal abordar
el temasdbado y sus prohibiciones; € significado que este tiempo teniapara
los judios queda claro en varios de sus capitul os, ademas del tema mujer y
su papel en la sociedad judia.

En nuestros dias vuelven a aflorar prejuicios relacionados con los
significados que tenemos establecidos de antafio, como los de una buena
moral unida ala heterosexualidad y la “no enfermedad sexual”, sinGnimos
de buen cristiano.

El texto de Lucas nos [lama a poner a ser humano en el primer lugar
de nuestro trabajo pastoral en la comunidad, a no juzgar por la condicién
fisica o la orientacién sexual, porque ante los ojos de Dios todos somos
igualesy valiosos. Hay que buscar nuevos significados paraquelacomunidad
trabgje y crezca de manera sanay sin dafiar a ninguno de sus miembros.
Considero que esto es nuestra tarea fundamental.
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El silencio de Dios
en una situacion limite

Una perspectiva escatologica
en la experiencia del VIH y Sida

Ismael Gonzalez

I ntroduccion

Este articulo tiene por objetivo hacer una reflexion teoldgica, en e
contexto delapandemiaque surgid enladécadadelos 80y que silenciosamente
haido cobrando lavidade millonesde personasanivel mundia y especiamente
enColombia: €l VIH y Sida. Segiin el Ministerio de Salud y Proteccién Social,
en Colombia, desde 1983 cuando se reportd € primer caso de infeccion por
VIH y hastadiciembre de 2011, “ se han notificado un total de 86.990 casos de
infeccion por VIH y muerte” (MINISTERIO DE SALUD Y PROTECCION
SOCIAL, 2012).

Con € panorama anteriormente descrito, es oportuno preguntar ¢Como
serelacionaDios con € VIH y Sida?, ¢Callao serevela Dios en medio de la
enfermedad?, para€el creyente ¢Sera una prueba de Dios su readidad?, ¢Coémo
llegalasalvacién de Diospara€ creyenteinfectado? Estosinterrogantes deben
conducir a sujeto creyente que vive con € virus a pensar inicialmente que
“Diosloamaaéd y atodos|os demas enfermos, atodo |o que serelacionacon
ellosy susfamiliares’ (PELAY O, 1987, p. 16). De igual manera, debe tener
presente, tal como sefidla san Bartolomé de las Casas. “del més pequefio y
olvidado, tiene Dios lamemoria muy recientey viva’ (ELLACURIA, 1990,
p. 310). Asi la sociedad intente excluirlos, estigmatizarlos y silenciarlos al
margen de la historia, “en Dios no hay acepcion de personas’ (Ga 2,6), por lo
tanto “El se daa conocer como misterio de amor infinito” (Verbum Domini, 6).
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I. ¢Quéentender por silencio de Dios?

A simple vista, se puede interpretar como el Dios que callay no dice
nada. Pero “la ciencialinguistica moderna ha puesto en evidencia que no se
le puede identificar como la simple ausencia de sonido o con € vacio de la
comunicacion” (BAEZ, 2009, p. 23). Como sefida Béez, “El silencio es un
verdadero ‘signo’ en e ambito de las relaciones interhumanas, un ‘signo’ de
caracter ambiguo, pero lleno de sentido. Es un elemento fundamental del
proceso comunicativo y unamanifestacion esencial delaexperienciareligiosa’
(ibid.). ¢Tiene @ silencio aguna funcion dentro de la comunicacion?, ¢Su
funcion sera generar precisamente comunicacion?

Desde una perspectiva teolégica, €l silencio es ademés “una rica
metafora del ser y del actuar de Dios que se revela por medio de la Palabra
gue lo manifiestay del Silencio quelo oculta’ (B. FORTE, 1991, p. 63-73,
85-92). En este ambito semantico, se hade trabajar directamente el silencio
verbal, aguel que, en ocasiones, esinterpretado como unaformade lenguaje
negativo y que puede significar un estado de aturdimiento ante un hecho
insélito. Tal como narra el creyente biblico, ante la situacion limite que
vive, €l destierro.? Donde sus | &grimas son su pan noche y dia mientras sus
enemigos le preguntan: ¢dénde esta tu Dios? (Sal 41,4).

El silencio puede ser entendido también como una necesidad dentro
del proceso comunicativo, porque paraescuchar hay que calar, y parahablar
se debe callar. En ese sentido, JesUs, en la resurreccion de Lazaro, alzalos
ojosal cieloy dice: “Padre, te doy gracias por haberme escuchado. Ya sabia
yo quetl siempremeescuchas’ (Jn 11,41-42). Desde el punto devistabiblico,
el silencio, al tener unarelacion dentro delacomunicacion, tiene unarelacion

1 En lateologia, sin embargo, €l silencio, como categoria constitutivadel discurso teolégico delafe,
no ocupatodaviaun lugar derelieve suficientemente significativo. Sergio Quinzio, en efecto, observa
gue “mientras en el pensamiento ‘religioso’ o con trasfondo religioso el temadel silencio estratado
poco [...], como si la paciencia de la esperanza religiosa hiciera urgente dirigirse hacia la Palabra
gue se espera surja silencio, en el pensamiento ‘laico’ el silencio ocupa, en cambio, un lugar
importante: el no creyente habita, de hecho, establemente mas acadelaPalabra, delaqueel creyente
espera su manifestacion” (S. QUINZIO, “Silenzio e parola nella cultura ebraica contemoranea’, en
M. BALDINI —S. ZUCAL, Le forme del silenzio e della parola, p. 285).

2 El destierro es considerado como un tipo de desgraciadel fiel que “vivelgiosdel Sefior” (2Co 5,6-8)
es agui lalejania del santuario donde Diosreside, y de las fiestas que alli congregan a pueblo (cfr.
Biblia de Jerusalén, Aparato Critico Sal 41).
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especia con laoracion. Lograasi abrir un espacio interior en lo mas intimo
del ser humano, para hacer que ali habite Dios, buscando que su Palabra
permanezca en cada sujeto, para que el amor a El arraigue la mente y el
corazédn de cada creyente y anime su existencia (BENEDICTO X VI, 2012).

* El silencio en las Sagradas Escrituras

En las Sagradas Escrituras, se pueden encontrar resefias de momentos
enlosgue seguardasilencio, bien seapor parte del referente absoluto (Dios)
o entreloshombres. El Antiguo Testamento presenta paradigmasimportantes
sobre dichos momentos, |os cuales son vividos por hombres de fe como Job
y Habacuc en experienciaslimites. Estos escenarios estan asociados también
a aparente estado de adormecimiento de Dios, donde el creyente, en medio
de su angustia, grita suplicante al Sefior: jDespiertaya! ¢Por qué duermes,
Sefior?, jLevantate! (Sal 44,24).

Asi mismo, ese grito que hace el creyente biblico se puede considerar
un grito defelacual, segin L onergan, es* ese conocimiento ulterior, cuando
el amor es el amor de Dios que inunda nuestros corazones’ (LONERGAN,
2006, p. 116). Por tal razdn, s € creyente no tuviese la certeza que, en medio
de su situacion limite, cuando exclama: ¢De dénde me vendra € auxilio?, va
aobtener unarespuestapor parte de aguel aquien legrita(Dios), seguramente
no le gritaria. Esa confianza que deposita € creyente en su Dios, para no
guedar defraudado, la encarna Jesus precisamente en € |efio alzado, cuando
exclama: “Padre, en tus manos encomiendo mi espiritu” (Lc 23,46).

Una figura caracteristica, en el Antiguo Testamento, en lo que tiene
gue ver con el sufrimiento, esperanzay fe, es Job. Este persongje creyente
ha experimentado de una u otra manera la aparente ausencia divina. Por
dicha experiencia de sufrimiento, los padres de lalglesialo han presentado
como unicono de Cristo (GUTIERREZ, 1986, p. 23). Ahorabien, las paginas
guesirven deintroduccién al libro Job en las Sagradas Escrituras|o describen
como un gran siervo de Dios, que viviarico y feliz. Este siervo gemplar es
probado en aquello que, paralaexistenciadel ser humano, podriarepresentar
la seguridad: “bienes, hijosy su propia carne” (Jb 1,14-22; 2,7). En medio
de lasituacion de extrema vulnerabilidad que vive el persongje principal de
este drama, surge un momento de silencio verbal, que personifica un estado
de estupor ante un hecho insélito como el dolor (Jb 2,13). Experiencia que
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también es vivida por € profeta Habacuc, cuando eleva una queja por €
silencio que interpreta por parte de Dios (Ha 1,2).

Todala obraliteraria plasmada en €l libro de Job pone de manifiesto,
tal como sefiala Gutiérrez, “la trascendencia de Dios, el problema del mal,
el sufrimiento humano, la cuestion de la retribucion, la amistad, etc.”
(GUTIERREZ, 1986, p. 25). Estas teméti cas se pueden desarrollar alrededor
de una sola: laretribucion. En los capitulos 4, 8 y 11, se desenvuelve toda
unaley de laretribucion, o bien sea, una retribucion terrestre, por parte de
losamigos de Job (Elifaz, Bildad y Sofar). Ellos plantean, grosso modo, que
Job algo ha tenido que hacer, para merecer tal castigo de Dios. En otras
palabras, si obras mal, teira mal, pero ¢cémo entender que un sujeto obre
bieny levayamal?, ¢se puedeinterpretar el VIH y Sidacomo un castigo de
Dios?Al final, “los problemas que Job hatenido sobre lajusticiaquedan sin
solucion. Pero ha comprendido que Dios no tiene por qué rendir cuentas 'y
gue su sabiduria puede dar sentido insospechado a realidades como €l
sufrimiento y lamuerte” .2

En el Nuevo Testamento, se pueden encontrar tan solo enlosevangelios
numerosos versiculos alusivos a silencio. Para delimitar la busqueda, se
toma como referente e sublime momento sobre el silencio lacerante de la
cruz que vive Jesus (Mt 27,45-50).

Lacruz de Cristo no sdlo muestra el silencio de Jesiis como su Ultima
palabraal Padre, sino querevelatambién que Dioshablaatravésdel silencio:

El silencio de Dios, laexperienciadelalejaniadel Omnipotentey Padre, es una
etapadecisivaen el caminoterreno del Hijo de Dios, Palabraencarnada. Colgado
del lefio de la cruz, se quej6 del dolor causado por este silencio: “jDios mio,
Dios mio! ¢Por qué me has abandonado?’ (BENEDICTO XVI, 2012).

Este grito de fe que hace Jeslis en la cruz se puede interpretar como la
experienciade silencio que vive € Hijo —en su condicién humanay divina—
por parte del Padre. Es en esta situacion limite donde Dios hace una eleccion
de amor por los seres humanos, dando a su Hijo Unico para que asuma €l
pecado del mundo y sea creyendo en El como & mundo se salve (Jn 3,16-17).
Porque sdlo El es“el camino, laverdad y lavida’ (Jn 14,6), y en palabras de
Béez, “ e icono supremo de estasabiduriadel amor y lafe es Jestisde Nazaret,

3 Biblia de Jerusalén, Aparato Critico Jb 42,5.
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el Hijo de Dios, € cual es Palabra que procede del silencio, que lleva con si,
vive dentro de si y remite continuamente a silencio” (BAEZ, 2009, p. 28).

» Larevelacion biblica; signo del silencio que habla.

El pueblo de Israel, en medio de su historia, ha interpretado la
revelacion como un acontecimiento salvifico, tal como se puede ver en Mard,
donde Dios se autocomunicacon su pueblo (Ex 15,22-25). Como sefidaParra,
“la revelacion acontece en la historia 'y en toda la historia a lo largo de la
historiade lasavacion. Enlahistoriay por lahistoria Dios salvay, salvando,
serevela’ (PARRA, 2005, p. 88).

Benedicto XVI indicaque“lanovedad delarevelacion biblicaconsiste
en que se daaconocer en e didlogo que deseatener con |os seres humanos’
(VERBUM DOMINI, 2012, p. 6). Por ello, El Concilio Vaticano Il, en su
constitucion dogmética Del Veerbum, describe la naturaleza de larevelacién
de la siguiente manera:

Dispuso Dios en su sabiduriarevelarse aSi mismoy dar aconocer € misterio de
su voluntad, mediante el cual los hombres, por medio de Cristo, VVerbo encarnado,
tienen acceso a Padre en el Espiritu Santo y se hacen consortes de lanaturaleza
divina. La verdad intima acerca de Dios y acerca de la salvacion humana se
manifiesta por la revelacion en Cristo, que es a un tiempo mediador y plenitud
detodalarevelacion (DV, 2).

Un excelso momento biblico, de la revelacion en la historia, se
encuentra con €l profeta Elias en el monte Horeb. El relato describe una
formainusual con la que el Sefior se revela al profeta; “una brisa suave”
(1R 19,12). Se considera una formainusual, porque algunos de los signos
violentos utilizados por Dios pararevelarse eran truenosy relampagos, efectos
gue generaban miedo en el pueblo (Ex 19,16-19). En e caso deElias, cuando
el Sefior |e pide que se ponga ante El porque va a pasar, surgen tres efectos
violentos: “un huracan, un temblor y el fuego”, con los cuales se podria
pensar que ahi estaba Dios.

Pero luego de estos signos, pasd un susurro de una brisa suave?, o

como lo llama Béez, “lavoz de un sutil silencio” (BAEZ, 2009, p. 12) y €

4 El huracan, el temblor y el fuego son signos precursores del paso del Sefior; el susurro de unabrisa
suave simboliza la espiritualidad de Dios y la intimidad de su trato con su profeta (cfr. Biblia de
Jerusalén, Aparato Critico 1R 19,8).
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profetacomprendié que ali estaba Dios (1R 19, 9-13). Surgen agui algunos
interrogantes. ¢cOMo espera €l creyente que vive con VIH y Sida que Dios
serevele?, ¢esperaraefectosvisiblesde poder?, o por el contrario ¢aprendera
ainterpretar su silencio como cana comunicativo?

Asi pues, el hombre, en virtud de su dimension trascendental, escucha
siempre y esencialmente unarevelacién de Dios (RAHNER, 1967, p. 120).
En ese sentido, “el hombre es el ente que con un libre amor se halla ante el
Dios de una posible Revelacion. El hombre prestaoido al hablao al silencio
de Dios en € grado en que con un libre amor se abre a este mensgje del
habla o del silencio de Dios” (RAHNER, 1967, p. 141).

Con lo anterior, se puede precisar en palabras de Torres Queiruga que
“no se trata de Silencio de Dios, sino de laincapacidad de la creatura para
escucharlo” (TORRES, 1986, p. 160). Por eso, hablar de unaluz inaccesible
(Dios) seria hablar necesariamente de una contradiccién, puesto que por el
hecho de ser — luz (visible) irradia por si mismo necesariamente en todas
partes, supuesto que haya un ambito donde pueda difundirse (RAHNER,
1967, p. 98). Esaluz que irradia por si misma, la evidencia el prélogo de
Juan, cuando dice, que laPalabra Logos existia ciertamente desde €l principio
y laPalabraestabacon Diosy ellaeraDios (Jn 1,1). Todo se hizo por €lla, en
ella estabalaviday lavida eralaluz de los hombresy laluz brillaen las
tinieblasy ésta no puede vencer laluz (Jn 1,3-5).

Il.Lalglesiafrenteal silenciodeDiosy €l VIH y Sida

Segun el Concilio Vaticano I1, lalglesiafue establ ecidapor Jesucristo,
pararealizar através de ellala obra de salvacion de los hombres. Asi pues,
para que se cumpla ese plan salvifico, la Iglesia se vale de su accion
evangelizadora para llegar a todos los hombres, siendo asi comunidad de
creyentes paraser “ el sacramento universal delasalvacion” (Lumen Gentium,
48) donde se realiza una opcion por lavida.

Pero, ¢Qué se entiende por evangelizar? La evangelizacion “debe
contener siempre unaclara proclamacion de que en Jesucristo, Hijo de Dios
hecho hombre, muerto y resucitado, se ofrece la salvacion a todos los
hombres, como don de lagraciay de lamisericordiade Dios’ (PABLO VI,
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27). Esta misma salvacion se abre a todos aquellos af ectados directamente
con la epidemia del VIH y Siday se convierte, asi, en centro de la Buena
Nueva, es decir, se convierte en liberacion de eso que oprime |lo humano
(Ibid., p. 9).

En este sentido, lalabor delalglesia, por medio de la evangelizacion
en el campo delaenfermedad, “tiene como finalidad lograr laarmoniafisica,
psiquica, social y espiritual para e cumplimiento de la mision recibida”’
(CELAM, 2007, p. 418). Ellaevangeliza, en este caso, através dela Pastoral
de la Salud,® dando respuesta a “los grandes interrogantes de la vida, como
son €l sufrimiento, €l dolor y lamuerte, alaluz de lamuertey resurreccion
del Sefior” (Ibidem).

Lalglesia, como comunidad de creyentes y sacramento universal de
salvacion, hace una eleccién por la vida que hace proyectar a hombre;

“Necesariamente hacia | as periferias més hondas de la existencia: €l nacer y el
morir, el nifioy el anciano, el sanoy el enfermo”. San Ireneo dice que lagloria
de Dios es €l hombre viviente, alin el déhil, el recién concebido, el gastado por
los afiosy €l enfermo. Cristo envié asus apostoles apredicar el Reino de Diosy
acurar alos enfermos, verdaderas catedrales del encuentro con el Sefior Jests
(CELAM, 2007, p. 417).

La preferencia de Jesus por los pobres, enfermos, excluidos, los
silenciados por e mundo y los que mueren al margen de la historiatiene sus
fundamentos en las Sagradas Escrituras. Por ejemplo, el profeta Isaias
presenta: “ Decid alos de corazon cansado: jAnimo, no teméis! que vuestro
Dios viene asalvaros. Ya se abren los ojos de |os ciegos, y |os oidos de los
sordos, el cojo saltard como un ciervo, y gritara de jubilo, la lengua del
mudo” (Is 35,4ss). Jesus, siendo Dios, no retuvo avidamente su dignidad,
sino que se hizo hombre, y hecho hombre pasapor € dolor, por lahumillacion,
incluso por lamuerte (Flp. 2,6-8). Todos aquellos que se sienten vulnerabl es,
excluidos, estigmatizados y silenciados toman un papel importante dentro
de la predicacion del Reino que hace JesUs, en un contexto escatol 6gico, de
perddn de los pecados, de amor y caridad (Mt 4,23; Mc 2,3-11).

5“Por Pastoral de la Salud se entiende la accion evangelizadora de todo el Pueblo de Dios,
comprometido en promover, cuidar, defender y celebrar lavida, haciendo presentelamisién liberadora
y salvifica de Jests en el mundo de lasalud” (cfr. Tarrardn, Adriano, Guia de pastoral de la salud
para América Latinay el Caribe, 47).
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Esa opcion que hace Jestis por 1os vulnerables, pobresy enfermos se
vereflgiadaenlosdocumentosdelalglesia. Especificamente en el documento
de laV Conferencia Episcopal Latinoamericanay del Caribe (Aparecida),
donde dedicaun espacio parahacer un pronunciamiento en favor de aquellos
gue viven situaciones limites y, en especial, por los que viven con € VIH y
Sida

Consideramos de gran prioridad fomentar una pastoral con personas que viven
con €l VIH Sida, en su amplio contexto y en sus significaciones pastorales: que
promueva el acompafiamiento comprensivo, misericordioso y la defensa de los
derechos de las personas infectadas; que implemente lainformacién, promueva
laeducaciony laprevencidn, con criterios éticos, principalmente entrelas nuevas
generaciones, paraque despiertelaconcienciade todos acontener estapandemia.
DesdeestaV Conferencia, pedimosalos gobiernosel acceso gratuitoy universal
delos medicamentos parael Siday |asdosis oportunas (CELAM, 2007, p. 421).

Dicho pronunciamiento nos lleva a formular interrogantes como los
siguientes: ¢Por qué, si laepidemiadel VIH y Sida surge en ladécadadelos
ochenta, la Iglesia Catdlica solo hasta el 2007, con el documento de
Aparecida, tuvo un pronunciamiento concreto frente aesa enfermedad, y no
lo hizo en 1992 con e documento de Santo Domingo?, ¢Cémo ha sido el
trabajo de | as pastorales de la salud en Colombia en relacion alos enfermos
deVIH Yy Sida?, ¢Tienen los procesos pastorales de lasalud en Colombiaun
programa especifico paraenfermosdeVIH y Sida?Antesde dicho documento
(Aparecida), ¢Intervenia la lglesia ante los gobiernos por medicamentos y
buena salud, en favor delas personas que viven o vivian con el virus?, ¢Este
aparente silencio delalglesiaen |as personasinfectadas se puede interpretar
como unsilencio de Dios?, ¢Debe guardar silenciolalglesiasi Dioslo hace?
Dado que no eslo mismo un enfermo de cancer que de VIH y Sida— por €l
estigmayy discriminacion —asi mismo debe darse de unamaneradiferentela
evangelizacion. Donde lo verdaderamente importante, en medio de los
silencios, sea poner la mirada en el creyente, aquel que vive esa situacion
extrema, que desde su condicion humana experimenta el sufrimiento por su
estado de enfermo.

[11. Lassituacioneslimitesy el VIH y Sida

¢Qué se entiende por situacion limite? Seguin Jaspers, “ Son escenarios
en los que no se puede salir y que no se pueden alterar”. Estas situaciones
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son: muerte, cul pa, enfermedad o sufrimientoy tienen lafinalidad de ensefiar
al hombre que es €l fracaso® (JASPERS, 1973, p. 17-19). Frankl resume las
situaciones limites, en su triada tragica, como: sufrimiento, culpa y muerte
(FRANKL, 1994, p. 35). ¢(Seexperimentafracasoen el VIH y Sida?, ¢Puede
interpretar el sujeto creyente el aparente silencio de Dios como un fracaso
comunicativo? El fracaso toma importancia porgue, segin laforma en que
seexperimenta, asi mismo sedestinaraen qué acabarael hombre (JASPERS,
1973, p. 20). Es asi como e hombre existencialmente frustrado no conoce
otra cosa sino el vacio existencial (FRANKL, 1990, p. 87). Llegar a
experimentar esevacio essigno de unaausenciade Dios, es signo de muchos
silencios (sociales, econdmicos, politicos), de oscuridad, incluso de muerte
ontica o biologica.

¢Qué lleva al sujeto creyente, infectado con el virus, al vacio
existencial ? Pueden ser muchas cosas, dado qued libre actuar del ser humano
es un misterio. Pero se pueden hacer aproximaciones a partir de los aportes
de autores como Elizabeth Kiibler-Ross, Luis Lopez y Pablo Orozco, donde
plantean una serie de etapas por las que puede llegar a pasar un sujeto que
necesite hacer duelo por una situacion limite. Estas fases son: “negacion,
ira, pacto, depresion y aceptacion” (KUBLER-ROSS, 1975, p. 7). El sujeto
puede caer en e vacio existencial en cualquier fase planteada, dado que
progresivamente comienza por no aceptar la realidad de la enfermedad.
Expresiones como: “no puede ser — no es verdad”, “esto no me puede pasar
ami, no puedo creerlo, no quiero creerlo” (LOPEZ, OROZCO, 1995, p. 36),
son comunes a momento de negar la realidad.

Cuando ya no se puede negar la realidad, aparece laira, y con ella
preguntas como: ¢por qué yo?, ¢qué mal he hecho?; si es creyente piensa
gue quizés Dioslo haabandonado o castigado: su enfermedad es una prueba
defe, ¢donde esta ese Dios de amor? (Ibidem, p. 38). “Lairase desplazaen

5 El fracaso debe ser entendido — en el contexto de VIH y Sida— como ese resultado adverso que le
cambiala existencia de un momento a otro a un sujeto. Asimismo le cambia de una u otramanera el
proyecto de vida. Eso no quiere decir que el sujeto con diagndstico positivo del virus no puedaluego
llevar unavidadentro delo normal. Pero, a momento derecibir lanoticiade estar infectado, se opta
por negar larealidad, precisamente porque ya se tiene establecido un proyecto de vida en e cual
seguramente el VIH y Sida no estaba.
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todas direccionesy se proyecta contralo que lesrodea, aveces casi a azar”
(KUBLER-ROSS, 1975, p. 74).

La negociacion puede ser unafase silenciosay de carécter intimo. Se
puede dar que €l enfermo creyente establezca una negociacion con Dios,
buscando asi que le cure de su enfermedad o le deje vivir todavia un poco.
Este le puede llegar a ofrecer un don, una suma de dinero para una obra de
caridad, una peregrinacion o un cambio rotundo de vida (LOPEZ, OROZCO,
1995, p. 40): “si no se hasido capaz de afrontar latristerealidad en el primer
periodo y €l sujeto se haenojado con lagente y con Dios en €l segundo, tal
vez se pueda llegar a un especie de acuerdo que posponga lo inevitable”
(KUBLER-ROSS, 1975, p. 111). La depresion puede ser una via asequible
paralascrisisexistenciales. Estafase esun escenario propicio parareflexionar
sobrelasfases anteriores, y sobre todo pensar en su existencia, en |os suyos,
en los amigos, en sus aegrias, vislumbrala hora en que habra de separarse
de los que ama (LOPEZ, OROZCO, 1995, p. 42). La ultima fase es la
aceptacion, lacual no se debe creer que sea siempre unafasefeliz. Masbien,
después de haber pasado por |as etapas anteriores, se vallegando poco apoco
a una especie de tranquilidad (Ibidem, p. 43). Una vez se han descrito —
brevemente— estasfases, se abre un mundo de probabilidades paradar respuesta
alapreguntainicia. Gutiérrez plantea, en un contexto de silencios sociales,
gue“no hay nadaque puedajustificar que un ser humano carezcadelo necesario
paravivir con dignidad y que susderechos més el emental es no sean respetados’
(GUTIERREZ, 1986, p. 50). ¢Seré que lalucha que libran muchos enfermos
por el acceso a los medicamentos es un aliciente para caer en una crisis
existencial ?, ¢Podraser €l estigmadiscriminatorio € causante del sinsentido?,
¢Cumple lalglesia con las expectativas’de todos agquellos que viven la dura
realidad del VIH y Sida?

7 Entiéndase por expectativas a un acompafiamiento, a una atencién y una intermediacion tal como
Aparecidalo propone.
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V. Lainterpretacion escatologica del Silencio de Dios
en las situaciones limitesque genera el VIH y Sida

¢Queé se entiende por escatol ogia? Durante mucho tiempo, este término
hasido defendido como la*“doctrinadelas cosas Ultimas’ 0 “doctrinaacerca
delo ultimo” (MOLTMANN, 2006, p. 19). Aunque en realidad, como sefiala
Moltmann, laescatol ogiadebe ser interpretadacomo € centro delafecrigtiana.
Es decir, €l cristianismo es escatologia, porque es esperanza, mirada y
orientacion hacia adelante y es también, por ello mismo, apertura y
trasformacion del presente (Ibidem, p. 20). La escatologia también se puede
comprender alaluz del sufrimientoy lapasion quetienesu origen en el mesias,
pues la fe cristiana vive de la resurreccion de Cristo crucificado, y toda
predicacion cristianay de la lglesia entera tiene una orientacion escatol 0gica
(Ibidem).

En e contexto del sujeto creyente que vive con VIH y Sida, donde
muy seguramente haexperimentado diversostiposdesilencios, “lafe puede
y debe dilatarse hasta la esperanza alli, sélo alli donde, con la resurreccion
del crucificado, estan derribadas|as barreras contralas que se estrellan todas
las esperanzas humanas® (Ibidem, p. 25). En otras palabras, ante los vacios
existenciales, las barreras, los silencios y situaciones limites que pueden
producir el VIH y Sida, el hombre, tal como lo afirma Jaspers, busca la
salvacion (JASPERS, 1973, p. 20). Esta salvacién es proporcionada por las
religiones, las cuales deben “dar garantia objetivadelaverdad y realidad de
la salvacion. Donde el camino de ésta conduce a acto de conversion del
individuo” (Ibidem). Seguidamente, para que esa salvacion se pueda dar, es
importante que € sujeto creyente togque “la puerta de la fe” (Hch 14,27).
Unavez el creyente hatocado dicha puerta, “se cruza ese umbral cuando la
Palabra de Dios se anunciay € corazon se deja plasmar por la gracia que
transforma’ (Porta Fidei, 5). Esa gracia que transforma es la conversion,
que bien puede ser intelectual, moral o religiosa (VELEZ, 2008, p. 100). La
conversion “es una experiencia existencial, intensamente personal y
totalmente intima” (LONERGAN, 2006, p. 130), y surge por medio de una

8“Lafeesel conocimiento nacido del amor religioso” (LONERGAN, 2006, p. 116).
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gracia santificante, por medio de ese estado dinamico de estar enamorado de
Dios, que setraduce en un estado de paz y aegria, que permanece por encima
de las dificultades de la vida (Ibidem, p. 106), incluso de las dificultades que
genera la enfermedad.

“Lafe, en efecto, crece cuando se vive como experiencia de un amor
gue se recibe y se comunica como experiencia de graciay gozo” (Porta
Fidel, 14). Permite, asi, un cambio de mentalidad y de vida, tal como sefiala
Madera: “es necesario practicar a Dios para encontrarlo y conocerlo”, y
practicar a Dios significa adoptar un estilo de vida acorde en lo que de Dios
se ha revelado al hombre en Cristo: “en esto conoceréis que sois mis
discipulos’ (Jn 13,55) (MADERA, 1999, p. 112).

V. Conclusién

El grito de fe en €l silencio lacerante de la Cruz (Mt 27,46), permite
interpretar que del arbol de la salvacion, de esa cruz gloriosa, emana la
esperanza donde todos aquell os que no le encuentran sentido a su existencia
estan llamados anutrirsey deleitarse con ese misterio pascual. Lassituaciones
limites, losvaciosexistencialesy e sentimiento de fracaso que pueden generar
el VIH y Sidaen laexistenciade un sujeto creyente no se podrian considerar
como una prueba de Dios que involucre la fe. Dado que El no prueba® a
nadie (St 1,13). Més por € contrario, la creatura debe aprender ainterpretar
el lenguaje de su creador, para comprender como Dios, por medio de la
revelacion, salvay liberaa hombre del pecado.

Lacomunicacion de Diosaloshombresesalgo que atafiealarevelacion,
y & hecho que Dios serevele en silencio o con efectos visibles de poder esun
don salvifico y transformante. Por ello, larevelacion y la salvacion son dos
realidades existenciales, que estén estrechamente ligadas, pues Dios salva a
creyente en su autocomunicacion y através de ella (RUIZ, 1994, p. 17).

“Si hoy escuchéis su voz, no endurezcais el corazon” (Sal 94).

9 Lapruebaeslatentacién cfr. 1Co 10,13s. El que sedejaarrastrar al mal no debe echar su falta sobre
Dios, que no puede querer el mal. Biblia de Jerusalén, Aparato Critico St 1,13.
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El estigma de la pureza

Heydi Tatiana Galarza Mendoza

I ntroduccion

Si existe una postura religiosa que sigue sorprendiendo en torno al
temadel VIH y el Sida esla “identidad” que la estructura religiosa le ha
otorgado alos cuerpos con VIH y Sida. Estaesuna*“identidad deteriorada”,
como indica Erwin Goffman (2006, p. 1), lamisma que es €l paradigmade
estigma. En este sentido, el pensamiento biblico-teol 6gico necesitarepensar
sus planteamientos a momento de acercarse a los cuerpos con VIH y Sida
porque sus posturas han sido muy contradictorias, desde que el VIH se
sociaizd anivel mundial.

Por unlado, lasiglesias cristianas representan un porcentajeimportante
cuando se trata de atencion y servicio alas personas que viven con VIH y
Sida. Pero, por otro lado, hay un fuerte imaginario moral negativo acercade
estas personas, que parte del aspecto doctrinal, teoldgico y hermenéutico,
gue genera ciertas formas de pensar y de conducta en las personas de las
comunidades de fe.

Parece innegable que el estigma en el cristianismo es un hecho
“legamente aprobado”. Queremos evidenciar este planteamiento a partir de
tres miradas. la pureza y la impureza; lo licito y lo ilicito; y lo mora y lo
inmoral. Estos se enlazan unos con otros através delacategoriacuer po. Desde
esta categoria se generan tensiones o relaciones cuando hay acercamientos,
toques, roces e intimidad. También porgue hoy en dia son estos cuerpos
contemporaneos quienes estan haciendo nuevas interrogantes a mundo
cristiano. Cuerpos con VIH y Sida que preguntan y generan dudas, cuerpos
gue narran historias marcadas por € estigma.
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Cuerposque narran historiasinéditas

L os cuerpos son lenguaje, muchas veces lengugje silenciado v, otras,
gritoy experiencia. Por tal razon, |os cuerpos no pueden ser entendidos sdlo
como una sintesis de piel, misculos y 6rganos, porque los cuerpos son la
integralidad del ser humano. Lamentablemente, se hahecho costumbredividir
a cuerpo.

Contraponemos esta vision dualistaaaquellaque comprende el cuerpo
como “unidad”. Es €l cuerpo que piensa, que siente, que vibra, que recrea,
gue sufre, que transgrede. Para esto nos acercamos a la Biblia Hebreay la
imagen que ella presenta del ser humano. En el idioma hebreo biblico, la
palabra basar puede ser traducida como cuerpo, sin embargo, latraduccién
mas cercana es carne. En la culturaisraglita, se nombraba alguna parte del
cuerpo para hacer referencia a toda la persona, la mano, el corazén, la
garganta, losrifiones, y demas. De estalargalistatomamos lapalabrahebrea
nephesh porque estetérmino estaintimamenteligado alaviday alanecesidad
del ser humano, al mundo bioldgico, pero también a esa relacion con el
misterio. Nephesh se traduce con una gama impresionante de significados.
Hans Wolff (1975, p. 30) explica que nephesh es “garganta como asiento
donde se localizan |as necesidades elementales de lavida’, pero alavez es
anhelo 0 deseo, como parte de la pasion humana. Se traduce también por
cuello, que esunaparte sensible del cuerpo humano, que representalafinitud
y la mortalidad humana. Westermann afirma que “nephesh es el yo en su
profunda intencionalidad” (1978, p. 129).

Queremos entender el cuerpo humano desde esta variedad de posibi-
lidades. Cuerpo, “todo él”, es parte del Misterioy, por eso, todo é es sagra-
do. El cuerpo nephesh es la respiracion que, a hacerse “misterio indoma-
ble” (SEIBERT-CUADRA, 1992, p. 48), muestra la ruah con la que fue
creado.

Desde esta perspectivase puede afirmar que cual quier estigmatizacion
gue se haga a cuerpo sagrado es antiética y antievangélica. Desde estas
afirmaciones también comprendemos que, €l estigma que vivencian anivel
religioso los cuerpos con VIH y Sida es € reflgjo de una postura que tiene
siglos de aprendizaje, ya que el estigmareligioso alos cuerpos con alguna
caracteristica que suponga amenaza ha sido por siglos legal mente aceptado.
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En el apartado siguiente, analizaremos o puro y |o impuro como una
de las raices de estos planteamientos religiosos estigmatizadores.

El codigo de pureza, simbolo
dedivisién y separacion

Si bien e estigma es una recreacion humana muy comun entre las
culturas, nos acercamos aun tiempo especifico delsragl, el postexilio, donde
encontramos las sefiales de estigma cuando Isragl inicia a recrearse como
“un pueblo”, a pesar de su multicentrismo. Por eso, para “ comprenderse’
como una sola nacion y para diferenciarse de los otros pueblos, empieza a
utilizar variedad de representaciones socialesy hace unaresignificacion del
sacerdocio, del Templo, delaLey y del sacrificio. Este nuevo conjunto de
imagenes generaron la vision de un pueblo elegido y separado, un pueblo
gue debia diferenciarse de los demés.

Imaginarse como una sola comunidad supuso la creacion del codigo
de pureza como parte de la “identidad judia’. Este codigo representaba la
negacion a aquello que quitaba estabilidad y generaba desorden y que era
diferente a la realidad judia. De este modo, los imaginarios de pureza e
impurezafueron capaces de dividir larealidad, y la separacion entre puros e
impuros llegd a ser simbolo de diferencia, de desigualdad, de lo aceptado y
de lo negado.

En estaresignificacion, otrapiezaclave fuelaimagen de* Dios Santo”
(Lv 19,2; Dt 18,13) que se convirti6 en parte delalineateol 6gica del tiempo
postexilico. Estaimagen reflgjé la autocomprensién de este pueblo que se
sabiafragil; por eso, necesitaba unaimagen divina que proyectarafortaleza,
poder y orden. Esto se comprende alin mas si se observa que toda esta
recreacion tanto del pueblo como delaimagen de Dios estuvo bajo lasombra
del sometimiento. El suefio de los judios de ser nuevamente un pueblo fue
apoyado por € imperio persa, y, por lo tanto, la identidad judia se dio a
partir de la sumision a este imperio y con un grupo de repatriados que no
eran mayoria, pero que tenia el poder econdmico, religioso y social.

Desde lamiradadel sometimiento comprendemos mejor laadaptacion
gue hizo este pueblo delasideas de pureza eimpurezaasu contexto cultural,
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politicoy religioso. “Lapureza’ [legd a ser paralos judios unamarca que los
diferenciaba de los otros pueblos. De este modo se hace evidente que, en su
intento de reconstruir su pueblo, € codigo de pureza fue una estrategia de
separacion. De este modo, € pueblo judio legitimd la estigmatizacion de los
gue, por diversas razones, pasaban € limite de aquello que esta legislacion
determind como “puro”.

Todo este aparato de recreacion se sostuvo y se transmitio gracias ala
recopilacion, reformulacion y escritura de los textos. El texto escrito fue una
fuenteimportante delegitimacion, y de este modo |as posi ciones paradigméticas
de este pueblo lograron mantenerse en su historia. Gracias al texto escrito se
cred un modelo conceptua que dirigiria € pensamiento y € actuar de los
judios através del tiempo. Concluimos gque estos son |os cimientos con los
gue el pueblo judio fundamenté su vida. Un pueblo que, en el transcurso de
la historia, marcd poderosamente |0s aspectos religiosos de otros puebl os.

En e siguiente apartado identificaremos hasta dénde lleg6 |a sefial
del cédigo de purezaen las comunidadesjudeocristianasdel siglol d.C.y en
gué medida estas comunidades asumieron vivir bajo la sombradel estigma.

El Evangelio de Mateo bajo la marca
delatradicion judia

En el mundo de Mateo, el codigo de pureza ya no era solo parte del
mundo cultual, sino que estaba dentro de |os genes cultural es de este pueblo
gue identificabala pureza con laseparacion, ladiferenciay laexclusion, las
cuales eran parte de la identidad arraigada en los cuerpos judios y en su
concepcion de lavida.

A lo largo de las narraciones mateanas, encontramos trece menciones
explicitaseimplicitasa cddigo de pureza. Algunas de €llas plantean € mundo
ideol 6gico de lapureza que puede ser concebidacomo lalimpiezadel corazén
(Mt 5,8). Otras veces encontramos la referencia exacta 'y legal, como en la
narracion ddl leproso (8,1-4) y, también, otras narraciones donde aparentemente
existe impureza, como es €l relato en torno alos publicanos (9,9-13).

El Evangelio de Mateo presenta alos cuerpos marcados por la pureza
y la impureza, pero también muestra a una comunidad que vivia entre
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tensiones de separacion a nivel religioso, social, econémico y cultural. La
tension entre lo nuevo y lo antiguo, que marcd grandemente el escrito de
Mateo, se podia entender también como los puentes entre la ley/tradicion
judiay la Buena Nueva como utopia cristiana.

Bajo el parametro de la tension destacamos en este evangelio dos
miradas que se delinean con profundidad. La primera es la mirada de “la
compasion”, donde descubrimos la constante preocupacion de mostrar la
relacion y el contacto de JesUs con las personas que tenian enfermedades y
dolencias. Lo fundamentamos en que en los 28 capitul os de este evangelio
Se presentan catorce relatos de sanacion. Los lugares donde suceden son
importantes: en el camino, en las casas y en la sinagoga. Otro elemento
importante para notar es el contacto de Jesls con |0s cuerpos enfermos: son
seis veces que Jeslis toca a las personas que vaa sanar: toca al leproso, toca
la mano de la suegra de Pedro, toma de la mano a la nifia muerta, toca los
ojos de los ciegos, y la mujer que sufria flujos de sangre toca e manto de
Jests.

Es el momento delatension que se daen el encuentro de Jesis con los
cuerpos enfermos, cuando éste tuvo que defender “lo licito” de sus acciones
junto a estas personas. Fueron decisiones que tomd como maestro judio en
medio de una “sociedad enferma’ y en medio de un pueblo que buscaba la
sanacion, muchas veces, fuera de las estructuras religiosas tradicionales.
Por otra parte, Mateo considera importante retratar las enfermedades y las
dolencias de las personas, |0 hace através de las que llamamos “ sintesis de
sanacion” que seinician en 4,23.

La segunda mirada, tan fuerte como la anterior, esladela“ley y la
compasion”, donde evidenciamos que una accion buena estaba limitada por
laautoridad de laley y latradicion. Esta percepcion se apodera del cuerpo
de las personas en medio de la cotidianidad. De este modo se comprende
gue unadelas cuestiones debatidas por Jestisy losfariseostiene que ver con
las normas de pureza, que en €l contexto del Evangelio de Mateo se hace
evidente por |os cuestionamientos en torno a“lo licito”.

Lanarracion donde esta mirada se hace evidente esen Mt 12,9-14: la
sanacion del hombre de la mano secadentro de lasinagogay en dia sabado.
Lavariedad de simbolos que presenta este relato, mezclado con preguntas,
respuestas, accion y silencio, nos hacen sospechar que ali la pregunta“ ¢ses
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licito sanar en sabado?’ hecha por quienes quieren acusar a Jesus, y la
respuesta “eslicito hacer el bien en sdbado”, afirmacién que hace Jesus, no
estabaenfocadaen larealidad del hombre conlamano seca, sinoenlalicitud
del acto. Eralainterpretacion de laley la que marcabay condicionaba los
cuerpos. Erala autoridad de la ley y su interpretacion la que podia hacer
también gque un cuerpo enfermo fuera sanado o no.

En consecuencia, lasalud y la enfermedad estaban dentro delo licito
yloilicito. Lasleyesend siglo| eran parte del mundo cotidiano, y €l pueblo
judio aceptaba que €l cuerpo enfermo también estaba determinado por el
ritmo de susleyesy, por lo tanto, se puede entender que €l bien o el mal que
se hacia a un cuerpo dependiade laley y de quienes lainterpretaban. En el
caso de la narracion que mencionamos, la autoridad estaba en los fariseos y
en Jesus.

Latension que producia la busgueda por “lo licito”, lo agradabley lo
bueno podia convertir alos cuerpos en simbolos de anonimato, de silencio y
de ausencia, como sucedio con el hombre de lamano seca. De esta manera,
los cuerpos que fueron —y son— el simbolo mitico de las luchas entre el
orden y e caos, de la mancha, del pecado y de la culpabilidad, en esta
narracion se convierten también en el espacio donde era “licito obrar el
bien” (Mt 12,13). En esterelato esdesdelo licito que se construye larespuesta
de Jestis basada en una pregunta (11-12a), unaafirmacion (12b) y unaaccion
(13).

A través de estas dos miradas se comprende mejor |os textos donde
hay huellas del codigo de pureza. Los cuerpos de las personas que eran
consideradas impuras tenian un estigma cultural aprobado legalmente, 1o
cual suponia una murallaentre los “normales’ y los que no lo eran, porque
las preguntas ya no giraban en torno alo que era puro y lo que eraimpuro,
puesto que el codigo de purezaya era parte de “los genes culturales’ de este
pueblo. Por € contrario, las preguntas giraban en torno a la preocupacion
fundamental sobre “lo licito” de las acciones.

Estas preguntas y respuestas se movian en la constante contradiccion
entre las interpretaciones de los grupos judios, desde donde se percibe hasta
gué punto se aceptabaen lavidacotidianatodalacargalega einterpretativa
de este codigo. Mateo presenta a Jesdis con una posicion paradigméatica ante
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este codigo. Como todo judio de su tiempo, asume su ley, aceptalos cddigos
de pureza, pero, sin embargo, critica la tradicion y desecha las normas o
conductas que contradicen o se sobreponen alajusticiay alamisericordia
expresadaen laLey y los Profetas.

Con estos breves alcances descubrimos en este evangelio a una
comunidad quetenialacargadetodo el aparato simbdlico religioso-cultural,
de la cual no se desprendia. Esta afirmacion se respalda cuando vemos en
Mt 8,1-4 (narracion detradicion triple) que hay limites que no setransgreden,
o cuando se afirma“lo licito” como un imperativo.

Junto aestas evidencias, sorpresi vamente nos encontramaos con CUerpos
gue emplean su creatividad para “deconstruir” su situacion. Son cuerpos
enfermos, pero no de cualquier enfermedad, sino que son aquellos que eran
considerados impuros. Es desde ali, dentro de los limites de la purezay la
impureza, donde se fueron abriendo otras perspectivas que sobrepasaron |0
licitoy loilicito.

L as perspectivasy posibilidades se dan a partir de tres narraciones de
cuerpos cansados de su dolencia, espaciosy personas considerados impuros
y donde se da una recreacién: € hombre con lepra (8,1-4), la nifia muerta
(9,18-19.23-26) y lamuijer con flujosde sangre (9,20-22). L astresnarraciones
tienen una coincidencia fundamental: muestran un rostro diferente a del
hombre de la mano seca, porque en éstos hay una necesidad, una busgueda,
un riesgo y unainterrupcion.

Es aqui donde descubrimos el misterio indomable que es el cuerpo. El
leproso, lanifiaatravésde padrey lamujer con flujos son personas dispuestas
atodo para que su situacion vital cambie y mejore. Paraddjicamente, estas
narraciones enmarcadas en la nube del codigo de pureza reafirman las
prioridades vitales. De esta manera, €l autor recrea alternativamente las
relaciones de las personas y del contexto, donde la afirmacion “es licito
hacer €l bien” se transformaen “es vital buscar el bien”.

Las expresiones que utilizan estos cuerpos en la narracion muestran
un desafio. El hombre con lepra, bajo la mirada de las multitudesy con todo
el peso de sutradicion, retaaJesiis cuando dice s quieres puedeslimpiarme’
(Mt 8,2b). Un magistrado pide a Jesus “mi hija acaba de morir, pero ven,
impdn tu mano sobre ellay vivird” (9,18b). Un nuevo reto, yaquetocar aun
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cadaver era una de las formas supremas de contaminacion. Una mujer con
flujos de sangre, sin ningun permiso, toca la orla del manto de JesUs, pues
pensaba: “con sblo tocar su manto, me sanaré/salvaré” (9,21b).

Parafraseando las expresiones, se puede entender que estas personas
sabian que Jests habia sanado a un sin nimero de personas (Mt 4,23b-24),
echado demonios, curado a lunéticos y sanado muchos sufrimientos, pero,
hasta ese momento, Jests no habia tenido contacto con “losimpuros’. Este
Jestis, hombre judio que habiahecho tanto por lagente de su pueblo, también
podia hacer algo por estas personas. Y asi sucedio.

Es agui donde encontramos elementos de deconstruccion; el hombre
con lepra, el magistrado y lamujer toman lainiciativay ocasionan un cambio
vital en su cuerpo.

Dentro de los limites de pureza e impureza se van abriendo otras
perspectivas que sobrepasan lo licito y lo ilicito; eslagama de posibilidades
gue presentalavidacuando |os cuerpos dolientes dejan de aceptar ese estado.

VIH-Sida: pureza eimpureza

Ante esta perspectivabiblicavolvemosalaideainicial, donde indica-
mos que lasiglesias cristianas hecesitan repensar sus planteamientosal acer-
carse a los cuerpos con VIH y Sida. Contemporaneamente, en e mundo
cristiano lapurezay laimpureza estan unidas alamoralidad de |l as acciones.
Este elemento se identifica intimamente con el dualismo, caracteristica que
el mundo cristiano asumi 6 desde muy temprano. Esta situacion es asimilada
por la antropologia cristiana, 1o cual causo la tendencia de sublimacion del
espiritu y la estigmatizacion del cuerpo. Por eso, €l cuerpo, através de la
historia, fue silenciado porgue sus lenguajes y sus formas de expresarse
fueron entendidos como impuros, transgresores y pecadores.

Por esa razon, aceptamos que teoldgicay biblicamente tenemos que
volver a escuchar a cuerpo entendido como nephesh. Porque millones de
cuerpos con VIH y Sida estan hablando del cansancio, de su silencio y de
sus marcas. Junto a estas marcas, 10s cuerpos narran su propia historia hasta
Ilegar arealidades diversas como las que se dan a partir de la socializacién
del VIH y del Sida. Estos son escenarios que muestran otras realidades,
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“evidentemente ocultas’, entre ellas, otros cuerpos, otras formas de familia,
otros contextos culturales, y similares..

La deconstruccién en este sentido es importante porque hay una
“historia oficial del VIH y Sida’ (PELLIGRINI, 1993, p. 29) que hay que
desmontar. Unadelasformas que encontramos paradesarticular estahistoria
esla“disociacion deladesgraciay laculpa’. Lano disociacién entre el mal
y ladesgraciasignificaque el orden ético de unamalaaccion (mal) seasocia
con € orden cosmico-bioldgico del mal fisico (desgracia) que puede traer
consigo sufrimiento, enfermedad, fracaso, muerte. Por esta no disociacion,
los castigos que se dan por el mal recaen en ambos Ordenes; y en € segundo
orden el sufrimiento, la enfermedad, el fracaso, la muerte se convierten en
signos de mancha (RICOEUR, 1960, p. 145).

Una de las formas de disociar esta historia es trabgjar ampliamente en
laestructura del dualismo. Tareanadafacil. Sin embargo, de este modo se da
la posibilidad de abrir otras perspectivas para los cuerpos. La propuesta de
aceptar @ cuerpo como nephesh es un elemento que iniciala deconstruccion
en laformaanaliticadel pensar. Desestructurando este tipo de pensamiento —
gue para comprender divide— se puede llegar a otro punto importante
relacionado con los cuerpos con VIH, que es €l acercamiento ala sexualidad
humana que tan implicada esta cuando se trata de aceptar o rechazar a las
personas con VIH y Sida.

“Dialogar” con e cuerpo sexuado significa aceptar la complejidad
sagradaque esel cuerpo. Desde estarealidad humanadescubrimosal cuerpo
como posibilidad, es decir, como laexperienciadel continuo descubrir dela
vida. Por consiguiente, la exigencia de un cuerpo puro, €l espiritu que vive
dentro del cuerpo, la carne que es ocasion de pecado, carecen de validez
desde la mirada de complejidad y la posibilidad.

Finalmente, necesitamos reformular en una posicion ética que ayude a
repensar interpretaciones biblico-teol gicas. Bgjo € lineamiento delateologia
delaresponsabilidad y | as posibilidades que nos dan | os acercami entos biblicos
sobre la pureza y lo licito, hay dos afirmaciones importantes para el
discernimiento ético de transformacion. El primero, a pesar de ser personal,
tiene que ser respaldado por una comunidad. El segundo, las categorias de
purezaeimpureza son antiéti cas porque generan espaci os de estigmati zaci on,
ya que es esta la herencia fundamental de su recreacion.
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Para terminar, es unatarea pendiente de las iglesias generar didl ogos
horizontal es con las personas con VIH y Sida (especialmente con los grupos
deactivistas). Pues, desde e momento que ellos decidieron que no aceptarian
ningun valor moral que estigmatice su cuerpo (LARRAZABAL, 2011, p.
12), asumieron la posicion de los que eran considerados impuros y que
decidieron retar y sobrepasar € estigma legalmente establecido.

A partir de estaposicion, lasiglesias cristianas necesitan aceptar estos
retos, aceptar las realidades diversas que éstos presentan. Y, en su momento,
aceptar los errores que cometieron, y contindan cometiendo, cuando sus
criteriosy sus doctrinas teol 6gico-biblicas son confrontadas por €l reproche
de Jesus: “misericordiaquiero y no sacrificios’ (Mt 12,7; Os 6,6).
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Parte V

Testimonio

Testemunho






Sigo luchando,
lleno de rebeldia y vida

Sergio Ugalde Miranda

Existe un refran en la cultura popular costarricense: “ponerse los
zapatos del otro”. Tratando de darle mi interpretacion, es intentar darle una
vivencia de otro o de otracomo si fueramia.

Sin embargo, laviday la vida cotidiana me han ensefiado que no es
posible asimilar |as experiencias de otros u otras. L o que podemos hacer son
interpretaciones de dichas experiencias. Podemos tener un sentido comun
en lasinterpretaciones, es decir, podemos realizar unalecturasemejanteala
experiencia. Pero no es la experiencia como tal.

Toda experiencia genera una transformacion en las estructuras cog-
noscitivas, representativas y simbdlicas en nuestros cuerpos. Estas repre-
sentaciones estan en el imaginario individual, con alguna interrelacion con
laimaginacion colectiva. Esto no puede significar que podriamos comuni-
car todalaintegridad de la experiencia, Sino gue solamente podemos comu-
nicar la experiencia como unainterpretacion del fendmeno de la experien-
cia

Quiseiniciar, con este racionamiento porgue creo que es el meollo en
cualquier proceso educo-aprendizaje. En todos estos procesos se debe partir
desde nuestros cuerpos para que sean significativos, porque la mayoria de
las veces se parte de abstracciones sumamente idealistas. Por ello, no existe
la creatividad de conocimientos nuevos, conocimientos nuevos como
procesos de productividad constante. Por el contrario, |os conocimientos se
ven como productos terminados estéticos, que son aplicables para todos en
todos|os contextosy en todos|os espacios. Estos Ultimos no pueden producir
una praxis teoldgica liberadoray creadora.

Escribo esta reflexion para poder argumentar mis experiencias como
gay y viviendo mi condicién de VIH y Sida en la Universidad Biblica
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L atinoamericanaen € programade M aestriade Teol ogia Pastoral, con énfasis
enteologiay VIH y Sida. En estos apartados, voy atratar de hacer unanarracion
critica de la experiencia vivida en dicha universidad, en dicho programa.

Unapastorasueca, Katharing, delalglesial uteranasueca, se me acerco
y me propuso que se estaba gestando un programa de maestria en teologia
pastoral para personas viviendo el VIH. Sin pensarlo, mi respuesta fue
afirmativa. Pasaronlosdiasy losmeses. No sevolvid atocar e tema. Hastaun
domingo en una misa comentd que ya en la Universidad Biblica
L atinoamericanase habiaresuelto lo delamaestria. TelefoneéalaUBL (desde
este momento se escribiran las mismas siglas para la Universidad Biblica
L atinoamericana).

Me citaron a una reunion. En ésta conoci a Valburga Schmiedt,
profesora de la Escola Superior de Teologia en S0 Leopoldo, Brasil, y
coordinadora continental del programa de maestria; a Sara Baltodano,
profesora de la UBL y coordinadoralocal; y aVictor Manuel Mendozay a
Rosa Maria L épez, préximos estudiantes de la maestria. En esta reunion se
nos informo que éramos estudiantes del programay se nos dio informacion
sobre algunas generalidades de |la maestria.

Fue en ese momento donde empecé adarme cuentasobre el compromiso
gue estaba adquiriendo. Sin embargo, debo mencionar que, por mi rebeldia
creativa, he podido enfrentarme a procesos como estos en forma no tan
estructurada o estética, sSino mas bien los he transformado a estructurantes o
flexibles. Esto me ha permitido seguir viviendo en toda mi vida.

Debo continuar. Quedé enamorado del espacio integral del campus,
de su infraestructura, de los jardines. Pero si debo mencionar que las cosas
de una u otra manera se humanizan. Los edificiosy los jardines son cosas
gue pueden inspirarnos una belleza, pero los seres humanos dan una gran
contribucién en humanizar alas cosas que dejan de ser cosificadas para ser
cosas humanizadas. Aqui laprofesora SaraBaltodano, con su ternuray amor,
hizo que launiversidad no fuera una cosa cosificada, sino méas bien unacosa
humanizada.

Ese mismo dia negociamos que, a pesar de que yo era costarricense,
lo mejor era que ocuparalas instalaciones de residenciade la UBL, ademas
la beca incluia esas posibilidades. La negociacion fue con Sara Baltodano.
Sabia que era conveniente debido aladistanciaentre dondeviviay laUBL,
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ademas por cuestiones administrativas horarias. Eralo mejor que debiahacer,
guedarme en el campus de laUBL.

Tomé esta decision. Venia en el bus con un gran sufrimiento, ocasio-
nandome una gran nostalgia porque tenia que dejar a mis comparieros y
comparieras de la Casa Hogar Nuestra Sefiora del Carmen. En este lugar
vivimos personas con VIH y Sida, en condiciones socioecondémicasy ennive-
les criticos para seguir perteneciendo a nuestro sistemasocial costarricense.
Comenté mi situacion de la oportunidad de la maestria en una asamblea de
la casa; todos y todas me dieron su apoyo. Es mas, para celebrar mi salida,
Comimos gqueque, gaseosa, entre otras comidas mas. Compartimos un mo-
mento caluroso comunitariamente.

Por fin acomodé mis ropas en cgjas de cartdén y con esas mismas sali
delacasahogar, besosy llantos. Llegué en unanoche a campus de laUBL
muy contento y ansioso. Esa noche fue un domingo. El lunes tuvimos la
primera clase, con la profesora Sara Baltodano, y € martes hubo clases con
Roy May enlamariana, y en latarde con una profesoraeuropea (cuyo nombre
no me acuerdo).

Fueron experiencias que me brindaron muchos conocimientos aca-
démicos, pero siempre me senti un poco insatisfecho porgue en algunas oca-
siones no compartia con mis profesoresy profesoras. Creo que en estas ex-
periencias aprendi a respetar otras visiones de mundo. Comprendi que mi
vision de mundo no se puede imponer, porgue somos seres relacionales. De
unaformau otra comprendi a vivir en relaciones.

Al inicio, todo fue muy lindo. Luego, algunos procesos cambiaron.
L asamistades con mis compafieros. Fueron experiencias muy dolorosas que,
al finy al cabo, me costdé mucho ver estas experiencias como procesos educo-
aprendizajes parami vida. Por primera vez revelaba secretos de mi pasado,
para usar €l poder de mi subjetividad. Ademas, estando internado en el
Hospital México (un hospital de San Josg, Costa Rica) me permiti luchar por
personas que tenemos las mismas condiciones de salud y socioecondmicas.
No volver a agachar la cabeza a otros y otras por mi condicién. Comprendi
gue luchar por misidealesy losideales de otro y de otras eralo meor.

Pero una cosa que aprendi es que la violencia no se puede, ni se debe
negociar. El ser humano que la negocia estaria perdiendo toda la dignidad.
Por esto puedo decir en voz altaque*“ el amor no puede generar lapérdidade
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ladignidad como ser humano”. Esto me puede convocar ano perdonar cuando
puedo perder mi esencia como ser humano: la dignidad.

Estetemalo quieroreflexionar apartir de varias vivencias con agunos
comparierosy unacompafierade la maestria. ¢Seran éstosy éstalos que van
atrabagjar con mis hermanosy hermanas con la condicion del Sida?

Recuerdo que yo y mi megjor compafiero de la maestria, que nos
acompariabamos en todos |os momentos, al final tuvimos grandes conflictos
de toda indole. No quiero ahondar mucho... Pero si, me hizo reflexionar
sobre qué teologia hacemos dentro de las aulas, nos quedamos solo en los
discursos abstractos.

Recuerdo que estos comparieros y esta compariera se burlaron de mi
dignidad como ser humano viviendo lacondicion deVIH y Sida. Mintiendo,
inventando algunas narraciones fantasticas, algunas veces, estas narraciones
tenian algun contacto con mis secretos revelados y otras narraciones nada
gue ver. Trato de estructurar rigidamente esos recuerdos, trato que fluyan en
mi memoria. Siempretrataré de aprender delas experiencias. Vuelvo arepetir
porqué no debo negociar la violencia, pero si aprender de ella; sin bajar la
cabeza, porgue con lacabezabgano puedo ver alosotrosy lasotras. Con la
cabezaen ato lucharé hastad final como lo manifesté en lacamadel hospital
Meéxico.

Estas experiencias me ensefiaron que el miedo es nuestro peor enemigo.
Un enemigo muy dificil, pero es necesario derrotarlo, para seguir luchando
contratodo lo que quiere eliminar lavida.

Lo que debo decir es que nunca perdi la esperanza. Una esperanza
histérica, no en el méas alg, sino “en € reino de este mundo” (palabras de
Algjo Carpentier). Paralograr la esperanzano se debe guardar silencio; hay
gue provocar el maximo escandal o posible para provocar €l caos, como un
espacio creativo y constructor de los conflictos llenos de esperanzas. Por |o
tanto, la esperanza solo es posible en las luchas creativas para provocar €l
Caons, como un espacio germinador de la esperanza. Todo fue optimismo a
pesar que se abrieron las heridas del pasado, de las mentiras del maltrato y
delaviolencia

En estos momentos me acordé de la muerte amorosa y rebelde de
Jes(is en una cruz para transformar la Historia. Jesus héroe humano me
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convoco aresucitar entre muchas muertes provocadas por otrosy por otras
gue me llevaron de la mano para seguir viviendo.

Hoy sélo me queda revelar que desde mi soledad, Ilena de rebeldiay
de vida, sigo luchando desde los otros y las otras que no pertenecen a la
humanidad dominante, que sol o puede generar muerte. Pero desde lamuerte
se debe resucitar para seguir luchando por todos los y por todas las seres
humanos para generar una teologia liberadora, creadora, pero desde los
cuerpos subversivos.

Escribo estas palabras con una nostalgia tremenda y cadtica que me
invitaaluchar paratransformar lahistoria. Mis ojos estén llenos delagrimas,
no de derrota, sino de lucha, pero en otras trincheras.
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Através de los dos proyectos — de maestria en VIH y teologia en Africa y América
Latina — hemos aprendido no sdlo que la respuesta de la Iglesia a cualquier
fendmeno social en principio siempre debe ser teolégica. Hemos demostrado
gue una respuesta teoldgica da nuevas dimensiones a cualquier situacion y para
esta situacién en particular.

Olle Kristenson

Dentro da comunidade de fé, o ministério das pessoas portadoras de HIV inclui o
chamado constante a conscientizacdo e ao engajamento. Sua presenca como
membros do corpo de Cristo demonstra que a igreja é um espaco de inclusdo e
aceitacdo mutua, onde toda a comunidade é convidada a se converter, a assumir
a dor do préximo como sua e a ser sinal do amor de Deus. Um ministério de
pessoas vivendo com HIV é um testemunho de que o HIV ndo é uma sentenga de
morte e que Deus deseja vida abundante a todas suas criaturas.

Wanda Deifelt

Del encuentro con estos mundos surgen nuevos procesos de ‘aprender a
aprender’, perspectivas con profundas repercusiones para nuestras iglesias y
sociedades civiles. De ahi que los trabajos de maestria proponen una nueva
forma de simbolizar la realidad, una nueva imaginacién que lleva a restructurar
lo que percibimos, cémo lo percibimos, cbmo nos movemos en el mundo, y
como nos relacionamos con lo ‘estigmatizado’, lo que aparece como un otro
“monstruoso” que inicialmente asoma en nuestras simbolizaciones corrientes
como una amenaza o ‘mancha’ que hay que evitar.

Guillermo Hansen
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