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APRESENTACAO

Abrindo as janelas — Olhares da Teologia
Feminista, Género e Religiao sobre
Epistemologia, Violéncia e Sexualidade

Elaine Neuenfeldt!

presentamos aqui os textos das palestras que foram proferidas

no Il Congresso Latino-Americano de Género e Religiao. Este

congresso esta in- serido numa proposta de discussao e refle-
xao da Teologia Feminista. Em 2004, realizamos o primeiro congresso,
que teve como eixos teméticos a corporeidade, a masculinidade e a
etnia. Nesta segunda edicao, propomos lancar olhares para a
epistemologia, a violéncia e a sexualidade. A Teologia Feminista tem
demarcado territério na formagao teoldgica e na construcao de sabe-
res religiosos na Escola Superior de Teologia. Temos uma céatedra de
Teologia Feminista que, por 16 anos, tem promovido este debate. O
Nucleo de Pesquisa de Género se constitui como espaco de pesquisa
sobre os referenciais de género e religiao. Nestes espacos, exercitamos

! Dra. Elaine Gleci Neuenfeldt é mestre e doutora em teologia pelo Instituto Ecuménico de Pés-
Graduacéo da EST, em Sao Leopoldo. A énfase dos estudos é na &rea biblica - Antigo
Testamento com a interface da Teologia Feminista. E docente titular da Catedra de Teologia
Feminista da EST. Suas pesquisas atuais entrecruzam os temas da hermenéutica biblica,
experiéncias religiosas de mulheres no Antigo Testamento, sexualidades, violéncia sexista e
relacoes de género.
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e interagimos com movimentos sociais e eclesiais suspeitando,
desconstruindo e inovando, de forma criativa, novas possibilidades
hermenéuticas no campo da teologia.

Este congresso é um exercicio de aprendizado das pluralidades
possiveis, é um encontro e um lugar de didlogo de saberes e sabores.
Este congresso foi pensado em mutirao, organizado em parcerias, pen-
sado e constituido por muitas gentes...

Das teméticas

Queremos abrir janelas que permitam que os nossos olhos vis-
lumbrem o horizonte de relagbes recriadas, que nossa boca testemunhe
e denuncie normatividades impostas aos corpos e os olhares; que nos-
sas maos afaguem, toquem e acariciem os sonhos e as faiscas de novi-
dade que esquentam 0s nossos corpos ansiosos e sedentos de prazer,
de amor e de afeto.

Escolhemos trés eixos por onde queremos mover nossas refle-
x0es: Epistemologia, Sexualidade e Violéncia, com seus respectivos en-
trelagamentos.

a) Epistemologia — A epistemologia aponta para a urgéncia de
discutir questoes de método e condicoes de producao do conhecimento
a partir do feminismo, da teoria queer e outras linhas que articulem as
questdes de género, sendo referencial para o debate sobre sexualidade e
violéncia. A discussao da epistemologia coloca-se como um desafio para
avaliar o caminho trilhado e a forma como as teorias feministas tém for-
talecido a produgao do conhecimento nos diversos campos do saber e
dos movimentos sociais, bem como para perceber os desafios que se
colocam na contemporaneidade. Também permite entabular um didlogo
entre a academia e os movimentos sociais para avaliar a influéncia mua-
tua que estas reflexdes exercem.

O referente epistemoldégico feminista parte do pressuposto de que
todo conhecimento é contingente, situado, localizado e temporal e que
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o processo de produgao de conhecimento se constitui sob determina-
das relagbes de poder. A pergunta sobre em que condigoes se produ-
zem o conhecimento e a respectiva produgéo de sentido nos leva a
avaliar a assimilacao das categorias de andlise e dos discursos des-
construtivos e em que medida questionam ou provocam rupturas sig-
nificativas nos sistemas de opresséo de género.

b) Sexualidade — A sexualidade nao é apenas um dado biolégi-
co, mas uma construcao histérica, definida pelos condicionamentos
de género e pela modelagem cultural do sexo. Os papéis de género sao
construidos sobre corpos sexuados que sao significados a partir de pa-
droes autorizados de vivéncia da sua sexualidade. A sexualidade tem
sido uma das éreas em que se travam debates intensos muito relaciona-
dos com a questao religiosa. A tradicao biblica crista, por exemplo,
tem sido usada como ancora para fundamentar posturas de exclusao.
Orientacdo e/ou identidade sexual e direitos reprodutivos sao apenas
dois exemplos deste territério disputado. Assim, apontamos para a
pertinéncia do tema, especialmente quando se debate violéncia e
epistemologia a partir das teorias de género vinculadas a discussao da
religiao. A sexualidade tem sido uma das areas em que se travam de-
bates intensos muito relacionados com a questao religiosa.

c¢) Violéncia — A violéncia de género ou sexista ndo € assunto novo.
O alcance da violéncia, contudo, ainda nos é desconhecido em toda a
sua proporc¢ao. E o debate académico da mesma e, particularmente, o
debate teolégico da violéncia ainda sdo muito recentes. O discurso
religioso reflete uma das formas mais poderosas e sub-repticias através
das quais o sistema cultural se alimenta e se mantém. A religido e seus
textos sagrados atuam na producao e na reprodugao de sistemas simbo-
licos que tém influéncia sobre as relagbes sociais de género, a represen-
tagao religiosa e social do masculino e do feminino, servindo, muitas
vezes, como cumplices da violéncia. Desconstruir interpretacoes de tex-
tos sagrados, especialmente textos da Biblia, provoca um deslocamento
capaz de desestabilizar e desautorizar os sistemas simbdlicos que pro-
duzem e as formas de poder que sustentam a violéncia sexista.

_ 9
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A religiao perpassa as subjetividades, molda comportamentos e,
com freqiiéncia, representa interdicao na vida de mulheres e homens. O
discurso religioso reflete uma das formas mais poderosas e sub-repticias
através das quais o sistema cultural se alimenta e se mantém.

Embora interconectados, esses eixos representam temas préprios
de conhecimento. As reflexdes desse congresso questionarao de que
forma o conhecimento, a sexualidade e a violéncia se configuram a
partir de normatividades que perpassam a sociedade e as instituigoes,
particularmente as religiosas.

Nesse debate, reafirma-se que a religiao é um campo fortemente
marcado pelas relacbes de género e pelas relagdes de poder. Por outro
lado, percebe-se que a religiao é matriz poderosa para o agenciamento
de experiéncias sociais e religiosas de relacoes de género libertadoras
para mulheres e homens.

A realizacao deste Segundo Congresso de Género e Religiao este-
ve ancorada na necessidade de aprofundamento da reflexdao que
problematiza o entrecruzamento das construcoes sociais de género com
areligiao. Embora haja o esforco de recuperar o discurso religioso da paz
e da justica, evidenciamos a teia que articula a violéncia e o sagrado.

A estrutura patriarcal cristaliza-se na cultura ocidental provocan-
do, legitimando e sacralizando a violéncia contra as mulheres, de géne-
ro e sexista. O papel da religido no exercicio da violéncia simbdlica, por
meio de imagens e textos, legitima e sacraliza uma sociedade patriarcal
e miségina. Mitos e valores cristdos sao introjetados e incorporados
por mulheres e homens. Os corpos sao formatados pelas regras patriar-
cais religiosas. O controle dos corpos, como expressao religiosa, refle-
te-se na sexualidade, na forma de lidar com o corpo, com os desejos,
com o erotismo e com o prazer.

A sexualidade sempre foi tratada como assunto da vida privada,
sem nenhum vinculo com a dimensao social. Desta forma, a sexualida-
de é normatizada desde as perspectivas que envolvem a vida adulta den-
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tro da instituicao do casamento heterossexual. Qualquer experiéncia que
se distancie desta norma é tratada como desviante, anormal e doentia.

A partir da perspectiva crista, o imaginario social em torno da
sexualidade é construido a partir da negacgao e ocultagédo do corpo e
do prazer. A Biblia, como texto religioso, tem sido usada como ancora
para fundamentar concepgdes em torno da sexualidade que a inscre-
vem no ambito do proibido e perigoso, que precisa de normas e regras
para exercer o controle. Este controle se acirra na medida em que sao
desveladas as construgdes culturais em torno das experiéncias de se-
xualidade especificas de homens e mulheres, com os instrumentais de
género.

Com os debates e as reflexdes objetivamos:

- Elaborar teoricamente os entrecruzamentos entre género, reli-
gido, violéncia e sexualidade a partir do didlogo entre a academia e os
movimentos sociais.

- Provocar a reflexao sobre a influéncia do pensamento religioso
no processo de construgao das identidades de género.

- Refletir, de forma critica, sobre o papel organizador e legitimador
da religiao na violéncia sexista e de género.

- Provocar a desconstrugao das idéias religiosas normativas a
partir do didlogo com outros campos do saber.

- Produzir conhecimento biblico-teolégico a partir dos instrumen-
tais da teologia feminista sobre as tematicas da sexualidade e dos direi-
tos reprodutivos.

Este evento representou um esfor¢o de construir um campo
epistemoldgico que entrelace as questdes de género e religiao
problematizando o papel desta ultima, em sua funcao de producéo e
reproducao de sistemas simbdlicos que interferem nas relacoes sociais
de sexo. A partir dos referenciais da teologia feminista, entende-se a
religiao como conjunto ou sistema de simbolos e imagens construtoras
e definidoras do sagrado, divino e transcendente. E relevante fazer a

11
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discussao da inter-relacao da religiao, em seu papel regulamentador
das identidades e subjetividades, com as relagoes sociais estabelecidas
pelas pessoas individuais ou por grupos.

Pode-se constatar um movimento que delega aos sistemas religio-
sos, cada vez mais, um papel secundario enquanto organizador das
relacoes. No entanto, o elemento religioso, especialmente em contexto
brasileiro e latino-americano, segue tendo relevancia significativa en-
quanto regulador dos papéis sociais, na produgao e reproducao da vio-
léncia e na formatacao das vivéncias da sexualidade. Este uso da reli-
giao tende a um fundamentalismo religioso que carece ser analisado
desde a perspectiva feminista. Essa influéncia da religiao pode ser de-
tectada nas lutas feministas pela laicizacao do estado, especialmente
nos assuntos de regulamentacao dos direitos sexuais e reprodutivos.

Apontamos a pertinéncia, tanto para o ambito académico da pds-
graduacao quanto para o dos movimentos sociais, do debate e da pro-
ducao de conhecimento a partir dos referenciais teolégico-religiosos fe-
ministas nas tematicas da violéncia de género e da sexualidade.



RASGANDO VEUS —
REFLEXOES INTRODUTORIAS

Da cruz a arvore da vida: epistemologia,
violéncia e sexualidade

Wanda Deifelt !

“Cuando mis ojos lo alcancen, la funcién de mis ojos no sera mas de
llorar, sino de ver. Toda la luz del universo, lo divino, lo poético, aquello
que nosostros deseamos, lo veremos a través de la ventana de una la-
grima vertida.” (Leon Felipe, Luz)

ue tipo de conhecimento é engendrado pelo sofrimento? A
citagdo em epigrafe, de Leon Felipe, poeta espanhol exilado
no México, indica que o sofrimento — através da metafora da
lagrima™= oferece um lugar epistemoldgico distinto. A dor da perda ou a
dor fisica, que aflora na lagrima vertida, tem duplo significado: a lagrima
¢ um sinal exterior do sofrimento e uma perspectiva epistemolégica. Ela

1 Wanda Deifelt é mestre em Teologia pelo Garret Evangelical Theological Seminary, EUA, e
doutora em Filosofia da Religiao pela Northwestern University, EUA. De 1990 a 2004, foi titular
da Cadeira de Teologia Feminista da Escola Superior de Teologia (EST) e coordenadora do
Nucleo de Pesquisa de Género (NPG). E membro do Conselho Curador do Instituto de Pesqui-
sas Ecuménicas de Strasbourg, Franca. Presentemente atua como professora de Teologia Siste-
matica do Luther College, em Decorah, IA, EUA. Sua pesquisa possui um cunho interdisciplinar,
abordando o didlogo entre Teologia e Literatura, Religiao e Filosofia, Ciéncias Sociais e Etica. E
pastora da IECLB (Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil).
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é uma janela que permite ver o que estéa fora e, ao que esta fora, ver o
que esta dentro. Como diz o poeta, o olho lacrimejante enxerga o mun-
do de modo diferente. Ver o mundo sob a lente de uma lagrima, seja
ela pelo sofrimento préprio ou pela dor solidéaria, oferece distorcoes. A
lente da dor vé a realidade a partir da parcialidade de quem sofre, onde
a objetividade é momentaneamente suspensa em favor da compaixao.

Produzir conhecimento a partir da dor leva a perguntas, especial-
mente no campo teolégico. Uma das caracteristicas do cristianismo
primitivo é a atracao que o movimento de Jesus exercia entre pessoas
sofridas, expoliadas e destituidas de poder. Na atualidade, ha uma com-
paracao ou identificacdo entre as pessoas marginalizadas da época de
Jesus com a humanidade que hoje sofre discriminagao devido a cor de
sua pele, sua classe social, seu sexo ou identidade sexual, sua idade, ou
sua capacidade de mobilidade fisica.? Mas por que o cristianismo se
tornou tao popular, mesmo em meio a perseguicoes? Qual era o atrati-
vo que levava mulheres, escravas e escravos, pobres, doentes e famin-
tos ndo sé a seguir Jesus em vida, mas especialmente depois de sua
morte? Que papel teve o cristianismo em legitimar violéncia?

O que desenvolvo neste artigo é a pergunta pelo papel que o softri-
mento tem na elaboracao do discurso teolégico, em particular o discurso
violento da proépria religiao. Através de uma anédlise simbdlica da cruz e da
arvore da vida, é possivel mostrar que aquilo que parece inofensivo pode
ser problemaético e o que é problemaético também pode ser ressignificado.
Tanto a cruz como a arvore da vida sao simbolos carregados de sentido,
que apontam para além de si e desvelam novas dimensoes da realidade.?
Como simbolos, a cruz e a arvore da vida ndo sao meros objetos, mas
estabelecem a conexao entre a realidade e o fundamento religioso, entre a
representacao simbdlica e os seus multiplos significados.

2 As teologias de libertacéo, feminista, queer, negra, womanist e pés-colonial afirmam que ha uma
conexao entre o movimento libertario de Jesus e os movimentos sociais ou politicos atuais.
3 TILLICH, Paul. Dynamics of Faith. New York: Harper, 1957.
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Rasgando véus: um exercicio epistemolégico

No contexto teoldgico latino-americano, a producéao de conheci-
mento (epistemologia) sempre alertou que o saber é localizado, ou seja,
que ele é engendrado a partir do contexto social, politico e econémico
que nos situa. A partir da teoria e teologia feministas, 0 compromisso
pela igualdade de direitos e a erradicacao da discriminagao, opressao e
violéncia levou a uma metodologia de desconstrucao e reconstrugao.
Para desconstruir, é necesséria uma revisao das estruturas simbélicas
que se perpetuam e mantém relacoes assimétricas de poder. Para re-
construir, é necessario elaborar concepcoes e praticas alternativas do
fazer teoldgico.

Este método requer pelo menos cinco passos: 1) Suspeita; 2)
Recuperacao de memodrias e tradicoes esquecidas ou colocadas a mar-
gem; 3) Critica, correcao e transformacao de conceitos; 4) Repensar o
modo como o mundo académico opera; 5) Auto-avaliagao critica.*
Estes cinco passos sdao desdobramentos do processo continuo de
desconstrucao e reconstrucao. A suspeita, um tema originalmente apre-
sentado por Paul Ricoeur, remove literalismos e desconstréi a
hegemonia académica. A recuperagao de memorias subversivas ou
marginais entabula reconstrucoes de saber. A critica e correcao reto-
mam a desconstrucao, no intuito de questionar universalismos. Repen-
sar como o mundo académico opera implica reconstruir paradigmas,
epistemologias e superar a cisdo entre teoria e prética. Por fim, a auto-
avaliacao critica coloca todo labor teoldgico a disposicao da comuni-
dade para que suas pretensdes de verdade sejam verificadas.

A desconstrucao funciona como um rasgar de véus. Semelhante a
passagem biblica de Marcos 25.38 — quando a cortina (ou véu ) do templo

4 O’CONNOR, June. The Epistemological Significance of Feminist Research in Religion. In: KING,
Ursula (ed.). Religion and Gender. Oxford/Cambridge: Blackwell, 1995, p. 46.
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se rasgou no momento da dor méxima de Jesus, em sua paixao — o rasgar
de véus é um momento de desvelar e revelar.®> Rasgar véus rompe o silén-
cio sobre a violéncia. Na teoria e teologia feministas, este desvelamento
traz a tona o sofrimento imposto e a violéncia escancarada, revelando a
conivéncia e a cumplicidade que o discurso teolégico mantém ao empre-
gar o cabedal religioso para justificar ou sancionar sexismo. Rasgar implica
separacao ou corte abrupto. Em termos epistemoldgicos, como uma
desconstrucao, esta metafora aponta para rupturas.

O véu é metafora de separagao, dicotomias e dualismos: entre
puro e impuro, sagrado e profano, publico e privado, ativo e passivo,
masculino e feminino, etc. Ao rasgar o véu, separou-se a separacdo. Se
0 véu é uma construgao simbdlica de dicotomias, o rasgar € uma ruptu-
ra com o discurso e a préatica que o perpetuam. Rasgar véus pode vir a
ser uma metafora para a tarefa de estudiosas e estudiosos das religides
na atualidade. Por um lado as religides tém a tarefa de conectar o hu-
mano com o divino (religido, de religare), e isto se da através de rituais,
praticas e tradicoes que, no entanto, acabam separando o sagrado e o
profano. Por outro lado, a religido também se coloca sob o escrutinio da
transparéncia e da criticidade na medida em que suas préticas e cons-
trucoes simbdlicas afetam a qualidade de vida das pessoas. No cristia-
nismo, esta avaliacao critica se da através da pergunta pelo papel da
religiao como legitimadora de violéncia.

O discurso violento da religiao

A histéria do cristianismo é profundamente marcada pela expan-
sao e pela violéncia, onde o sofrimento foi imposto em nome da pré-

5 O texto de Marcos 25.38 (paralelo com Lucas 23.45 e Mateus 27.51) diz: “Kai to katapetasma
tou naou eskhiste eis duo ap’nothen eos kato...” A palavra véu e cortina sdo possiveis tradu-
¢oes, sendo a mais freqiiente “E o véu do templo se rasgou em dois, de cima até embaixo.”
Emprego aqui uma abordagem desconstrucionista como proposta por DERRIDA, Jacques. Acts
of Religion. New York: Routledge, 2002, p. 314-317.
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pria religiao. A subordinacao de mulheres, a legitimidade da escravi-
dao e a justificativa de guerras santas sao algumas das marcas histéri-
cas de uma pratica discursiva violenta. Apesar do movimento de Jesus
em nada se assemelhar a uma religiao de Império, o cristianismo foi
paulatinamente se adaptando a esta realidade. De fato, o cristianismo
acabou se tornando uma religido cujo signo fundante é um instrumen-
to de violéncia: a cruz. Como um meio de tortura e punicao pode se
tornar um simbolo religioso e quais séo as suas conseqiiéncias? Como
a violéncia esté inserida na construcao do conhecimento teolégico?

Para responder a estas perguntas é necessario desconstruir a rela-
cao entre violéncia e religiao, uma vez que o discurso religioso passa
também pelo ideério (imaginério) e apela para a subjetividade, dando a
violéncia um suporte ideoldgico. Somente depois deste exercicio critico é
possivel reconstruir e ressignificar o papel do cristianismo como uma reli-
gido que potencializa a nao-violéncia. Ao questionar o discurso e a prati-
ca de violéncia do cristianismo, abre-se a possibilidade para releitura,
correcao ou nova abordagem acerca de sua mensagem. Ao desvelar e
apontar para as contradicoes inerentes no discurso religioso e entre este e
a prética religiosa, afirma-se o potencial construtivo da religiao.

O exercicio da desconstrucao aponta para as consequiéncias de
certas praticas discursivas e como estas perpetuam relagbes assimétricas
de poder e engendram violéncia. Esta critica ao discurso normativo
religioso nem sempre é bem-vinda porque a critica desinstala e questio-
na autoridade. Retornando a metéfora do véu (ou da cortina que separa
os diferentes espacos no templo, por exemplo) percebe-se que a delimi-
tacéo de espacos e tempos esta intimamente ligada a questdes de poder.
Velar e separar os espacos (publico e privado, sagrado e profano, etc.)
sao fungoes reguladoras (do latim regulare, ter regras). Ou seja, o discur-
so religioso torna-se um discurso que estabelece regras, que normatiza
condutas e que estabelece o que é ou nao aceitavel também no convivio
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social.® O passo seguinte é perguntar o que a religiao, particularmente
o cristianismo, diz (ou nao diz) a respeito da violéncia.

O principal simbolo do cristianismo, a cruz, foi um instrumento de
tortura no Império Romano.” O cristianismo ndo tem como escapar do
tema da violéncia. Ela nao sé faz parte do imaginério cristao como de-
sempenha um papel central na prépria confissao de fé. Tentar responder
as perguntas pelo motivo da cruz — como Deus pode morrer, como o
justo pode pagar pelo injusto, o papel do sacrificio expiatério, e a reden-
cao que o sofrimento pode trazer — sdo os eixos centrais da articulacao
teoldgica crista. No entanto, o discurso acerca da violéncia e o seu uso
variam dependendo do lugar de poder onde cristaos e cristas se encon-
tram. Ironicamente, as interpretacdes destas verdades teoldgicas raramente
fugiram da compreensao habitual da violéncia como uma forma aceita-
vel de punicao imputada para corrigir algum erro ou estabelecer ordem.
Em outras palavras, mesmo que o cristianismo inicie com o escandalo da
cruz, a legitimidade da violéncia dificilmente foi questionada.

Quando o cristianismo se tornou a “religiao oficial” do Império Ro-
mano, com Constantino, houve uma mudanca significativa no papel que o
sofrimento desempenha na vida humana. Se antes a cruz causava indigna-
cao, ela foi cooptada e se tornou um objeto de veneragao. No contexto
romano, a violéncia fazia parte do cotidiano das pessoas e era visto como
inevitavel. Diferentes escolas filoséficas apresentavam suas solugdes ao di-
lema humano da dor, indo desde o ascetismo ao hedonismo. Na cosmovisao
romana, nao havia um valor no sofrimento em si, pois ele levava a nega-

Uma andlise criteriosa do papel regulador da religiao, em especial o cristianismo, encontra-se em
FOUCAULT, Michel. The Subject and Power. In: DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul (ed.).
Michel Foucault: Beyond Structuralism and Hermeneutics. Chicago: University of Chicago, 1982,
p. 208-226.

7 Uma das imagens mais antigas da cruz vem do ano 200 (aproximadamente), encontrada em
Roma, com o dizer “Alexamenos sebete Theon” (Alexamenos adora Deus). A imagem na cruz,
gravada na parede, tem a cabeca de um asno. Trata-se de uma caricatura ridicularizando
Alexamenos, um cristao.
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cao do mundo material.2 O uso da violéncia nas festividades romanas,
por exemplo, trivializa o sofrimento como forma de entretenimento. Na
verdade, a cultura do panem et circenses (pao e circo) para abrandar a
populacao romana em nada difere da cultura midiatica atual.® Sangue,
corpos dilacerados, violéncia sexual, torturas e o uso de um sem-ntiimero
de métodos de impor sofrimento eram empregados no Coliseu para di-
vertir espectadores. Quanto mais escancarada a violéncia, menos ela
chocava, trivializando e banalizando a dor.

A violéncia simbdlica da cruz

A contradigao entre afirmar a cruz como escandalo (2 Corintios
5.21) e sua aceitacao tacita pode ser explicada pelo lugar de poder (ou
nao-poder) que a religiao usufrui. Quando o cristianismo era ainda uma
seita perseguida no Império Romano, a identificacao de fiéis com um
Deus morto na cruz tinha um tom de dissidéncia, por ndo aceitar a
divindade do imperador e o que seu poder representava. Para o cristia-
nismo primitivo, a violéncia da cruz havia acabado com as expectativas
messianicas e a morte de Jesus colocado um ponto de interrogacéo na
teologia de um Deus todo-poderoso. A explicacao do sofrimento como
conseqliéncia do pecado tampouco fazia sentido, uma vez que em Je-
sus nao havia qualquer macula. Seria a cruz um sinal de empatia divina
(a solidariedade de Deus com o sofrimento humano) e uma negacao
radical dos poderes que conduzem a morte? Ou seria a cruz um simbo-
lo de resignacéao e abandono da realidade mundana em favor de uma
vida de contemplacao?

8 BROWN, Peter. Corpo e sociedade: o homem, a mulher e a rentncia sexual no inicio do

cristianismo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990.

9 A tendéncia nos meios de comunicacéo é de copiar o modelo romano, com um aumento cres-
cente e intensificado do uso da violéncia, uma vez que a férmula péo e circo precisa ter novida-
des que apetecem. Repetir cenas de violéncia nao causa o mesmo horror (ou fascinio) que sua
primeira aparicéo, por isso a necessidade de exacerbar.
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Teologicamente, o sofrimento de Cristo se tornou paradigmatico
— uma loucura, conforme Paulo (1 Corintios 1.22-31) — porque ele é o
Unico a sofrer injustamente. Todos os seres humanos, pecadores, mere-
cem punicao e castigo. Esta morte de Jesus na cruz teve diferentes inter-
pretacdes: que morreu para lavar pecados, por causa de nossos peca-
dos, ou para propiciar uma vida sem pecados. Que ha muiltiplas inter-
pretacoes do mesmo ocorrido é evidente nas disputas cristolégicas dos
primeiros séculos. Ebionitas, por exemplo, afirmavam que Jesus havia
sido somente um profeta (um ser humano), defensor da causa dos po-
bres. Docetistas defendiam que Jesus era somente divino, que mera-
mente aparentava ser um humano.® Mas como fazer sentido da morte
na cruz? A teologia crista tradicional optou pela interpretacao do sacri-
ficio expiatério, pro nobis.

Nao por coincidéncia, o abrandamento do escandalo ou a
domesticacao da cruz acontece na medida em que o cristianismo vai
ganhando poder e se aliando as estruturas do Império. Ganha forca a
figura de um Jesus que volitivamente se sacrifica em favor de uma hu-
manidade inescrupulosa. Como mostra a arte de Hieronymus Bosch,
“Cristo carregando a cruz” (de 1515), no imaginério religioso pulula a
figura do Cristo sofredor, capaz de aglientar escarnio, mutilagdes e des-
prezo. Quanto mais escancarada a violéncia, mais ela “desaparece”. A
cruz, um signo fundante de escandalo, banaliza e absolutiza a violéncia
quando ela se torna parte do discurso normativo, podendo ser usada
simbolicamente para perpetuar relacoes assimétricas de poder e levar a
resignacao.!! Lamentavelmente, esta veneracao da cruz leva a
idealizacao do sofrimento, e ndo a sua superagao.

10 JOHNSON, Elizabeth A. Aquela que é: o mistério de Deus no tratado teoldgico feminista.
Petrépolis: Vozes, 1995.

11 Foucault identifica esta pratica como um dos métodos coercitivos empregados pelo cristianismo.
Ele constata que n&o hé, no Cristianismo, uma afirmacao do ser sem que haja, pelos mecanis-
mos de siléncio e fala, também uma idealizacdo do sacrificio deste ser. Nisto consiste o parado-
xo do cristianismo. FOUCAULT, Michel. About the Beginning of the Hermeneutics of the Self.
In: CARRETE, Jeremy R. (Ed.). Religion and Culture. New York: Routledge, 1999. p. 158-181.
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Com a cruz de Jesus, ha uma identificacao divina com o sofri-
mento humano e, em contrapartida, uma motivacao humana de sofrer
por causa deste Jesus (ou como ele). Teologicamente, esta relacao
simbidtica ofereceu duas interpretagdes distintas. Por um lado, a cruz
visibilizou a violéncia sofrida pela comunidade crista através do simbo-
lo da cruz, onde os horrores sofridos por Deus sdo os mesmos que so-
frem os e as martires. Com isso, as dores do mundo sao também as
dores de Deus. Por outro lado, o sofrimento de Jesus na cruz também
mostrou sua impoténcia diante da realidade de violéncia, onde nao ha
outra alternativa além de sacrificar-se. Esta resignacao se tornou ainda
mais forte quando a morte na cruz foi entendida como vontade de
Deus (como sacrificio expiatério). Mesmo que esta morte culmine na
ressurreicao, a comunidade de fiéis muitas vezes remeteu a negagéo da
morte — a ressurreicao — a uma expectativa escatolégica. Esta segunda
abordagem da cruz se tornou normativa.

Na teologia crista, paulatinamente a cruz deixou de ser vista como
instrumento de tortura, causando indignacao, para se tornar um objeto
de adoracao. A cruz ganhou um valor em si mesma, nao mais um sim-
bolo que aponta para além de si. “Carregar a cruz” se tornou um ideal
que justifica a realidade de negacao e sofrimento em que as pessoas se
encontram. Ao sofrer, seres humanos participam do sacrificio expiatério
de Ciristo. Esta idealizacdo do sofrimento passa a ser parte do ethos
cristao (contrastando com o ministério de Jesus, que promulgava vida
plena e superlativa, abundante), levando a passividade, resignagao e
manutencao de relagdes de poder assimétricas ou autoritarias.

No entanto, a cruz pode ser ressignificada, apontando para seu
potencial libertario, afirmador da dignidade. A cruz como um instru-
mento de tortura aponta para o ébvio: é punicao. Ela é conseqtiéncia
de uma vida que questiona normas socioculturais, de praticas igualita-
rias, de desvinculamentos daqueles poderes hierarquicos que usam a
ordem, a religido, a economia e a ideologia para se manterem no po-
der. Jesus morreu na cruz como um perseguido politico. Sua vida repre-
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sentava uma ameaca aos poderes de seu tempo. No entanto, dentre as
muitas interpretacoes que a morte na cruz poderia ter tido, a do sacrifi-
cio expiatdrio, vicario é a que prevaleceu. De um simbolo que deveria
causar horror e escandalo, a cruz foi se tranformando gradualmente em
um instrumento de adoracao, despojado de seu poder de resisténcia ou
subversao. Esta teologia teve profundas repercussoes.

A sexualidade negada

A mudanca paradigmaética da cruz como instrumento de adora-
¢ao ao invés de indignagao acontece quando o cristianismo adota o
modelo dicotébmico grego de pensar e 0 modo hierarquico romano de
administrar. Praticas e discursos mudaram radicalmente para se ade-
quarem a este remanejamento de poder. Uma das conseqiiéncias foi a
desvalorizacao do mundo material, do corpo, e de tudo que reproduzis-
se os ciclos da vida. Regimes de controle corporal — como peniténcia,
flagelacao e rentncia sexual — foram introduzidos na prética crista como
modos de transformar a realidade de pecado.'? Vigilias, oraces, jejuns,
exorcismos e abstinéncia sexual, que a principio eram praticados por
um numero reduzido de fiéis, passaram a ser idealizados.

A capacidade de controlar os desejos da carne e negar os apetites
sexuais passou a dar a seus praticantes um lugar privilegiado (que veio
a culminar no poder monastico medieval). Como a sexualidade huma-
na foi sendo associada, gradualmente, ao pecado, controlar o préprio
corpo, até mesmo mortifica-lo, simbolizava a vitéria de Cristo sobre a
morte e a corrupgao da ordem humana. Controlar o corpo, a sexuali-
dade e os desejos da carne se tornou o ideal moral cristao. Ao abragar
a ascese, afirmava-se a santidade, uma vez que a rentincia do prazer —
seja ele o prazer pelo alimento, sensualidade ou sexualidade — funcio-

2 MELLOR, Phillip A.; SCHILLING. Chris. Re-Forming the Body, Religion, Community and
Modernity. London: Sage, 1997, p. 35-63.
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nava como um mecanismo para aprimorar a vida espiritual.’* Em ou-
tras palavras, ao negar o corpo estaria se elevando a alma.

Este ideal aproxima o ser humano da sua suposta superioridade
espiritual ao negar o corpo e seus desejos. Ja que o corpo é a prisao da
alma, conforme Platéo, quanto menos o ser humano investir no cuida-
do, preservacao e continuidade deste corpo, mais cedo podera experi-
mentar a realidade espiritual para a qual foi destinado. Esta filosofia se
traduziu em uma negacao a sexualidade que ainda hoje se faz sentir
nao s6 na moral sexual ensinada em algumas denominacoes cristas,
mas especialmente no imaginario religioso. Se sexo é pecado, renunciar
ao prazer sexual é desligar-se da imperfeicao e materialidade do corpo.
Esta rentincia é um abandono da realidade de pecado e concupiscén-
cia que o sexo engendra. Na Igreja antiga, continéncia sexual, celibato
e virgindade perpétua se tornaram modelos de vida crista exemplar.
Jerbnimo, ao comparar virgindade, viuvez e casamento, deu a virgin-
dade um valor numérico de 100, a viuvez, 60, e ao casamento, 30.
Segundo Jerénimo, a virgindade enchia o céu, e o casamento a terra.*

Relacoes de poder sao inscritas nos corpos através de mecanismos
de supervisao social, disciplina e auto-regulacao, como constata Foucault.
O discurso religioso funciona como regulador das condutas sociais, disci-
plinando seus fiéis e criando um ideédrio que mantém uma determinada
ordem social (tida como normativa).’® Em termos teolégicos, ha uma
idealizacao do etéreo, do transcendente, onde a mortificacao do corpo
traz a elevacao da alma. A conseqiiéncia ética é que, ao invés de focalizar
no terreno (o aqui e agora), a teologia se preocupa com a salvacao da
alma. Esta dicotomia entre matéria e espirito leva a um descaso com o
sofrimento humano e fomenta uma espiritualidade escapista.

13 BROWN, Peter. The Body and Society: Men, Women, and Sexual Renunciation in Early
Christianity. New York: Columbia University, 1988.

14 OZMENT, Steven. Protestants: The Birth of a Revolution, New York: Doubleday, 1992, p. 153.

15 FOUCAULT, Michel. Pastoral Power and Political Reason. In: CARRETE, Jeremy R. (ed.). Religion
and Culture. New York: Routledge, 1999, p. 135-152.
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Para as mulheres, o discurso religioso manteve o essencialismo
(a natureza feminina e tudo que lhe cabe), mas permitiu uma identifi-
cagao direta com o sofrimento de Cristo. Esta identificagao dos sofri-
mentos pessoais com os de Cristo oferece uma possibilidade proble-
matica de redencao. Ao tentar resistir ou denunciar sofrimento, as
mulheres sao relembradas, pelo ideério religioso, que este sofrimento é
punicao pelas faltas cometidas (ser filha de Eva, segunda na ordem da
criagdo, mas primeira a pecar, ou por nao corresponder a expectativa
cultural). Identificadas como seres sexuais, pecaminosas e sedutoras,
as mulheres alcancam a salvacao através do sacrificio e da sexualida-
de que visa Unica e exclusivamente a procriagao.®

Ressignificagao da cruz

O corpo torturado de Jesus é uma superficie de inscricdao de acon-
tecimentos. Como tal, este corpo é memoria passionis: o proprio tortura-
do nos conta sua histéria. Ao invés de idealizar a morte, ele oferece um
relato da prética que levou ao sofrimento. O ministério de Jesus foi de
anunciar o reino de Deus, uma realidade de vida em abundancia. Em
sua pratica, Jesus nao negou a criagdo nem o corpo, mas tratou de curar,
alimentar e reintegrar pessoas socialmente excluidas ao convivio social. A
pratica do amor ao proximo se estendeu também aos inimigos. Do ponto
de vista de quem estava a margem da sociedade, o ministério de Jesus
fomentou uma visao alternativa de poder e bem-estar. Ao trazer
questionamentos, Jesus encontrou sofrimento e morte na cruz.

A cruz, porém, nao detém a ultima palavra. A palavra final é a
ressurreicao, um ndo categérico da parte de Deus a violéncia. O basta,

16 Para uma analise mais detalhada acerca da maternidade compulséria, veja DEIFELT, Wanda.
Beyond Compulsory Motherhood. In: JUNG, Patricia et al. Good Sex: Feminist Perspectives
from the World’s Religions. New Brunswick: Rutgers University, 2001, p. 96-112.
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enunciado por Deus no terceiro dia, € um antncio de esperanga em
meio a realidade de morte. Esta esperanca leva a resisténcia e a solida-
riedade. A ressurreicao inicia ja ao pé da cruz, quando as mulheres e o
discipulo amado se juntam a dor de Jesus. Esta resisténcia sé é possi-
vel, na tradicao crista, através da coletividade (comunidade), que man-
tém viva a memoria de Jesus Cristo e ndo vé a cruz como resignacdo. A
cruz como anuncio de esperanca faz parte do ideério cristao, particular-
mente nas expressoes artisticas que estilizam a cruz em forma de arvo-
res da vida.

Do tronco de Jessé a arvore da vida

A identificagao entre a cruz e a arvore da vida se dé a partir dos
relatos biblicos acerca do Jardim do Eden, onde, tendo comido do fruto
proibido (a arvore do conhecimento do bem e do mal), o primeiro casal
é expulso. A arvore da vida, no entanto, permanece no jardim, intocada.
Na cosmovisao crista, é a morte sacrifical de Jesus que oferece acesso a
vida eterna, no paraiso, como mostra o texto de Apocalipse 22.2. Com
desus Cristo, a queda é reparada, a humanidade redimida, e o lugar no
jardim assegurado. Diversas passagens neotestamentarias identificam a
cruz como arvore (Atos 5.30; 10.39; 13.29; Galatas 3.13; 1 Pedro 2.24).
Estes textos, porém, nao oferecem uma associacao direta entre a cruz e
a figura iconogréfica da arvore da vida como simbolo de imortalidade,
vida eterna ou fertilidade (como no antigo Oriente). Esta leitura se tor-
na visivel através da arte.

A Arvore da Vida, de Pacino di Bonaguida (ca. 1320), exemplifica a
transicao da cruz como simbolo de morte a nova realidade de ressurreicao.
A conexao entre a cruz e arvore tem como pano de fundo a narrativa do
sofrimento de Jesus, em seus multiplos estagios. Apesar das cores exube-
rantes, esta cruz-arvore nao parece ter muita vida. Ha uma tensao entre a
arvore como simbolo de renovagdo e a morte que ela revela. Um Cristo
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inerte na cruz tem a sua retaguarda toda histéria do Calvério, as esta-
coes de seu sofrimento. A via crucis de Jesus serve como inspiracao a
aqueles que seguem o mesmo caminho. E esta histéria de sofrimento
que permite a comunidade de fé vislumbrar a ressurreicao.

Apesar de ter um potencial libertador, as imagens de arvores da
vida nem sempre afirmam a integridade da criacao ou o poder salvifico
de Deus que se traduz em melhora na qualidade de vida. No ideério
religioso cristao, esta arvore da vida também traz a mensagem implicita
de que, para alcancar a arvore da vida no paraiso, é necessario sofrer
tanto quanto Jesus sofreu, espelhando-se em sua dor. A mensagem
idealizadora do sofrimento (a cruz) é substituida por uma arvore (da vida),
mas continua promulgando a mesma mensagem de resignacao, em vez
de resiliéncia. Percebe-se que simbolos podem se adaptar para continuar
o mesmo discurso e justificar as mesmas praticas.

Arvores aprisionadas

Na igreja de Santa Maria Maggiore, em Bergamo (Italia), ha um
afresco intitulado “Arvore de S. Bonifacio” (ca. 1347), de autoria ano-
nima. A pintura, descolorida pelo tempo, mostra que a arvore da vida
promete uma vida plena, mas para alcanca-la sao necesséarios muitos
sacrificios. O acesso a arvore da vida se da por um caminho penoso de
abnegacao. O papel do clero é de controlar o acesso a Jesus. O poder
de dar ou negar acesso a arvore-cruz é um reflexo da eclesiologia roma-
na: extra ecclesiam nulla salus (fora da igreja nao ha salvacao). Jesus
Cristo, em contrapartida, parece um refém preso na arvore-cruz, em
companhia de anjos e arcanjos. Todos os olhos estao voltados para os
céus, esquecendo a realidade que os cerca. S6 Jesus Cristo, pendurado
em sua arvore-cruz, tem olhos para a terra.

A “Arvore da Vida” (1791) de John Hagerty mostra o conflito en-
tre a realidade mundana e o paraiso. O muro que separa o jardim, onde

26



Olhares do Il Congresso Latino-Americano de Género e Religiao

a arvore-cruz esta localizada, delimita o espaco sagrado e o profano, a
virtude da fé e o caos do mundo, a pureza de espirito e o barulho da
multidao. A entrada deste paraiso é uma porta estreita, em contraposicao
avia larga, utilizada pela multidao, que segue “a prostituta da Babilénia”.
Hagerty, um pastor metodista estado-unidense e defensor do movimento
de reavivamento evangélico, utilizava a imagem da arvore da vida e suas
virtudes (e 0 medo do inferno) para converter pecadores e convencé-los
a abandonar a vida dissoluta e pecaminosa que leva ao inferno. Este
reavivamento evanggélico, associado ao patriotismo da nova republica,
reflete o puritanismo religioso que marca a época, nos Estados Unidos. A
conversao ao cristianismo evangelical ndo era s6 um ato cristao, mas
também um ato patriético.!’

A artista plastica mexicana Guillermina Aguilar, em sua obra “Ar-
vore da Vida” (sem data), apresenta a domesticagcao da arvore-cruz ao
transpd-la ao contexto do casamento. A heterossexualidade normativa
utiliza a arvore da vida para mostrar a estrutura da sociedade. A base
social e religiosa é estabelecida pelo primeiro casal, Adao e Eva. Seu
pecado é superado através do Jesus menino, em uma manjedoura-
berco, tendo José e Maria a seu lado. A cena é observada e abengoada
por um anjo. Este ciclo continua (e tem seu apice) na figura da noiva,
vestida de branco, e do noivo, em sua veste tradicional. Suas roupas
contrastam com a nudez de Adao e Eva com suas folhas de parreira. A
ordem social é divinamente sancionada e a conformidade de cada indi-
viduo ao papel que lhe corresponde garante (ou impede) seu acesso ao
paraiso. O lugar na sociedade ¢é ditado pelas ordens da natureza, da
sociedade e da religido.

Esta conformidade ao lugar social, étnico, racial, etério, cultural e
de género é pré-requisito para uma sociedade ordeira. Dentro deste
ordenamento, como afirma dJirgen Habermas, aprendemos que a so-

17 www.loc.gov/exhibits/religion/rel07.html.



Epistemologia, Violéncia e Sexualidade

ciedade opera com técnicas de producao (que permitem produzir e trans-
formar), técnicas de significacao (sistema de signos e linguagem) e técni-
cas de dominagao (mecanismos para determinar condutas).'® Os meca-
nismos de controle religioso néo s6 se aplicam a estrutura da vida cotidia-
na, mas também, supostamente, regulam o que vai além desta vida terrena.
O poder simbdlico estabelece padrdes de comportamento como normativos.
A obediéncia a estes padrdes é tida como uma maneira de evitar sofri-
mentos desnecessarios nao sé6 no presente, mas também no futuro (no
paraiso), tendo em vista que a ordem social é ditada por Deus.

A cruz, quando nao ressignificada, nega a sexualidade. A arvore
davida, quando nao ressignificada, controla a sexualidade. Ambas ideali-
zam o etéreo, a vida em espirito e a ndo continuidade da materialidade
humana. A combinacao da cruz com a arvore da vida oferece somente
duas possibilidades: a ascese (continéncia sexual, como vivida por
monges) ou a regulamentacao (a sexualidade que visa somente a pro-
criacao). E verdade que cada representacao simbdlica (uma cruz ou
arvore da vida) reflete contextos e vem marcada por condicionamen-
tos. No entanto, como representacao, a simbologia artistica religiosa
nao sé tem pretensao de verdade. Ela se outorga autoridade para deci-
dir o que é verdade. Ela descreve o que é, o que deve ser e o que sera.
Por isto, também com a arvore da vida, a ressignificacdo é necessaria.

Ressignificacdao da arvore da vida

Como o discurso normativo nao é hegemonico, sao necessarios
novos olhares para identificar elementos dentro da prépria cultura e
religiao que questionam e apresentam contrapontos aos valores sexis-
tas, homofébicos, classistas e racistas. A criacao desta epistemologia, a
construcao deste conhecimento, requer um olhar complexo e plural.

8 HABERMAS, Jiirgen. Knowledge and Human Interests. Boston: Beacon Press, 1971, p. 313.
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Ha outras expressoes (imagens) que contemplam cultura, religiao e
sociedade ndo como construces absolutas, mas como expressoes de
mudancas continuas, onde saberes sao constantemente negociados,
identidades construidas e praticas reavaliadas.

Uma destas expressdes é a “Arvore da vida” criada por Blake
Debassige a partir da cosmovisao indigena Ojibwa (1982). A figura cristica,
na arvore, tem caracteristicas que podem ser tanto masculinas como fe-
mininas. O relevo do tronco podem ser seios, os genitais podem ser mas-
culinos (um pénis) ou femininos (ovérios e tGtero). Mas o tronco nao apre-
senta somente uma figura humana: ha outros rostos, de diferentes cores.
A nocao de uma comunidade salvifica, redentora, no entanto, nao
compreende somente a humanidade. A dimensao ecoldgica da arvore
da vida apresenta uma variedade de animais (inclusive alguns nao iden-
tificados pela zoologia convencional). Toda a criacao redimida encontra
um lugar sob as asas protetoras da coruja, simbolo da sabedoria divina
(sofia). O equilibrio ténue mantido entre as diferentes partes (flora e fauna)
lembra o cuidado para com a totalidade da criacao.

Nenhuma representacao consegue encapsular a totalidade da
realidade, tampouco todos os sonhos, esperancas, anseios e frustra-
coes. Sua pretensao de verdade também é marcada por lacunas, assim
como ¢ a pintura de Bassige. A ndo absolutizacao do ideario religioso e
a dinamicidade da expressao religiosa ajudam a constantemente revi-
sar postulados e formular novos enunciados. A arvore da vida,
ressignificada, permite desnudar-se, reconhecendo que o sofrimento nao
¢ s6 da outra ou do outro, mas préprio, e que o sofrimento alheio causa
sofrimento em mim. Este desvelar-se, afirmado criticamente no inicio
deste capitulo, pode agora afirmar a fragilidade da vida humana e a
complexa teia que tecemos para garantir a sobrevivéncia de todos os
seres vivos, onde a violéncia e o discurso violento da religiao sao criti-
cados a partir de um compromisso pela integridade da criagao.

A cruz é ressignificada como solidariedade divina, clamor por jus-
tica, indignacao pelo sofrimento imposto. Ela escancara e visibiliza a
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violéncia, levando a transformacao. A arvore da vida também é
ressignificada. Ao invés de um confinamento ao status quo, ela aponta
para novas possibilidades. O véu rasgado, que serviu como metafora
epistemoldgica, ja ndo é mais um tecido Unico, uniforme. Rasgado,
permite que expressdes multifacetarias possam ter visibilidade.

Esta fragmentacao corre o risco de pulverizagao, impedindo que o
discurso religioso seja coeso. A intencionalidade de conexao, o compro-
misso de didlogo e a abertura para aprendizagem mutua ajudam a pre-
venir este problema. A multiciplidade de expressdes — reconhecendo a
riqueza da experiéncia humana — assume uma espiritualidade enraizada,
de parceria, igualdade e reciprocidade. Desta forma, a cruz pode deixar
de ser um instrumento de tortura e passar a ser uma arvore da vida. Ja a
arvore da vida deixa de ser simbolo de organizacao social hierarquica e
volta a afirmar a expectativa de um mundo melhor, um mundo de vida
plena, onde potencialidades podem ser atualizadas ja no presente.
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As epistemologias teoldgicas e suas
consequéncias

Ivone Gebara !

ntes de partilhar algumas idéias sobre as epistemologias teoldgi-
cas e sua relacao com a sexualidade e a violéncia, gostaria de

fazer uma breve introdugao a questao epistemoldgica.
Atualmente, quando falamos de epistemologia, estamos falando
especialmente da producao do conhecimento humano e menos, em-
bora isto nao esteja ausente, das condigdes necessarias e dos mecanis-
mos psiquicos, mentais e culturais a partir dos quais se efetiva este ato
que chamamos de conhecimento. Esta tltima abordagem foi uma das
preocupacoes da filosofia desde a antiguidade até a modernidade. A
partir dos meados do século XX, comecamos a refletir mais sobre a
producdo e as conseqiiéncias do conhecimento que produzimos. A
palavra “epistemologia” passa a designar mais contetidos criados do

1 Ivone Gebara é doutora em Filosofia pela PUC-SP e em Ciéncias Religiosas pela Universidade

Catdlica de Lovaina, Bélgica. Foi professora de Instituto de Teologia do Recife por mais de 17
anos. Desde 1990 é professora convidada em vérias universidades, grupos religiosos e movimen-
tos populares. Trabalha nas fronteiras entre filosofia e teologia, construindo pontes entre o saber
erudito e o saber dos movimentos e grupos populares. E diretora do Instituto Sedes Sapientae em
Sao Paulo. E docente convidada na Faculdade de Filosofia de Caruaru, PE. Sua reflexao se dirige
para uma perspectiva multidisciplinar, feminista e ecoldgica. E autora de vérias obras.
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que mecanismos fisicos e psiquicos que sao condicoes necessarias para
que conhecamos algo. A epistemologia se reveste, assim, de um carater
politico e ético a partir do qual se pode exercer a critica das producoes
das diversas epistemologias. Procurarei me situar na perspectiva da se-
gunda metade do século XX.

Quero, inicialmente, distinguir dois tipos de epistemologia: uma
que eu chamaria a epistemologia da vida ordinaria e a outra a
epistemologia reflexiva ou filoséfica e cientifica. Cada caminho
epistemoldgico tem sua funcdo e seu objetivo, mas nem sempre nos
damos conta de sua existéncia, de suas diferencas e semelhancas. E
mais, nem sempre estamos conscientes das hierarquias que introduzi-
mos entre estas diferentes funcoes e dos julgamentos em relagédo ao
conhecimento préprio de cada uma delas. Estas hierarquias nao pro-
vém do conhecimento que temos, mas das valoracoes que atribuimos a
esta ou a outra forma de conhecimento conforme a maneira como fo-
mos socializadas/os. A hierarquia vem de nossa socializacao, isto €, vem
das formas de relacionamento que temos entre nés. A valorizagao de
uma maneira de conhecer mais do que de outra esta ligada a prépria
hierarquia e conveniéncia das pessoas dentro de um contexto preciso.
E uma valorizacao contextual, circunstancial, cultural, politica e social,
além de responder a interesses grupais e individuais. Sem duavida, o
conhecimento produzido por uma elite a servico dos detentores do po-
der é mais valorizado do que qualquer outro produzido, por exemplo,
por um grupo de catadores de lixo. Nao s6 a questao das classes sociais
aparece de forma marcante em todos os processos epistemoldgicos,
mas também a questao da raca, do género, das idades e da orientacao
sexual. Nossa maneira de expressar nosso conhecimento do mundo é
reveladora de nosso lugar social e cultural. E este lugar condiciona nos-
sa confianca ou desconfianca, nossa valoracao maior ou menor em
relagdo ao que é proposto como conhecimento.
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Entendo por epistemologia da vida ordinaria o conjunto de
processos que interagem no interior de cada individuo com seu meio e
levam-no a comer pao em vez de pedras, a esquivar-se do fogo, a sentir
o bom odor do café matinal ou da sopa de verduras no comeco de uma
noite fria, a socorrer uma crianga quando chora, a descobrir-lhe a ne-
cessidade mesmo antes que esta comece a balbuciar, a buscar ajuda
quando se sente necessitado, a ter medo da doenga e da morte, a fazer
coisas como se reproduzisse gestos ancestrais... A epistemologia da vida
ordinaria é a epistemologia de todos os mortais. E aquela que nao é
pensada em termos epistemoldgicos no sentido de anterioridade ou
posterioridade de algum elemento que condicione o conhecimento: por
exemplo, se conhecemos primeiro a partir da experiéncia ou a partir de
uma idéia que nos foi ensinada. E uma epistemologia ou um estado de
conhecimento que nos acompanha sempre, que é de nossa condicao
humana e se aperfeicoa e se modifica a partir das diferentes situacoes
davida. Nessa perspectiva, ¢ bom lembrar que a palavra epistemologia
ja parece ser da ordem de uma ciéncia distante do cotidiano vivido
pelo comum dos mortais. O comum das pessoas desconhece seu uso e
seu significado. Por isso, quando proponho refletir sobre a epistemologia
da vida ordinéria, ja estou num ato intelectualizado, reflexivo e, por-
tanto, ja ndo estou captando o ordinario de forma direta, mas indireta
através de uma reflexdo organizada e distanciada sobre ele. Por isso,
justifica-se a expressao “epistemologia da vida cotidiana”, ou seja,
reflexao sobre o nosso conhecimento ordinario, nao sistematizado, ndo
reconhecido como conhecimento cientifico.

Penso que muitas vezes, quando se fala de epistemologia, hd como
que um desprezo inconsciente do conhecimento béasico de nosso corpo e
de seus movimentos cotidianos, ha como um distanciamento das coisas
que fazem parte de nossa vida diaria, como o cuidar de si e de seus proxi-
mos, o cuidado da casa e do jardim, o cuidado da rua, as formas como
agimos nas diferentes profissdes manuais, os gestos que automatizamos
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nas diferentes circunstancias de nosso cotidiano, nossas atracoes e
repulsoes fisicas impensadas e muitas outras coisas. E justamente desta
cotidianidade epistemoldgica nao reconhecida pela ciéncia epistemolégica
dos doutos que gostaria de partir. E a partir dos lugares nao reconhecidos
como lugares de producao de saber que é preciso debrugar-se para res-
gatar aquilo que temos de mais espontaneo e de mais originariamente
nosso. Pensemos num homem nordestino subindo num altissimo coquei-
ro para colher cocos. Ha entre ele e o coqueiro uma espécie de conivén-
cia, de cumplicidade e de seguranga. Ele sobe sustentado pela corda,
pela arvore, por seu conhecimento e pelo gingado de seu corpo em equi-
librio. Ele ndo saberia traduzir esse conhecimento em leis fisicas. Entre-
tanto, o fisico que coloca esse gesto em esquemas matematicos certa-
mente desconhece a arte de subir num coqueiro. Se esse gesto do colhedor
de coco existisse apenas como férmula matematica, a prépria ciéncia
nao se sustentaria, a vida perderia sua graca e sua riqueza. O conheci-
mento da vida cotidiana é, nesse sentido, anterior a vida cientifica e con-
dicéo para que ela se realize. No fundo, todos nés sabemos disso, mas,
diante das hierarquias culturais que mantemos, esquecemos-nos dessa
verdade primeira e acabamos valorizando o chamado conhecimento
cientifico e desvalorizando socialmente o outro. A desvalorizacao nao
vem das palavras nem da admiracao que podemos ter pelo colhedor de
coco. E uma desvalorizacio social, visto que o colhedor de cocos mal
sobrevive com seu trabalho, enquanto que o cientista pode viver na abun-
déncia e na fartura de bens.

Outro dia, vi um documentario na TV Cultura sobre as rendeiras
do Nordeste. O documentério confirmou minha experiéncia de contato
direto com algumas delas. Os movimentos dos bilros, da agulha de bor-
dado, do tear e da agulha de croché pareciam quase movimentos ine-
rentes ao préprio corpo das bordadeiras. Os dedos eram como as agu-
lhas, e as maos como os bilros, uns e outros prolongando-se e ajudan-
do-se na arte de bordar. O fio parecia sair-lhes das maos como se suas
maos fossem aranhas tecedeiras. Era como se as maos e os olhos obe-
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decessem a uma ordem artistica interior. Desenhos iam aparecendo, e
o tecido safa de suas maos como o produto de um quadro de arte
recém-terminado. Uma pincelada aqui e outra l4, um ponto aqui e ou-
tro acold, e, finalmente, depois de um arduo trabalho, a obra esta ter-
minada. Impressionou-me o depoimento de uma bordadeira ao ser
perguntada sobre como conseguia fazer um bordado tao bonito sem ter
uma cépia de um desenho diante dela. Ela disse: “Nao sei, vou fazen-
do, obedecendo aos olhos, a mao, aos dedos, ao fio. Se tivesse que
desenhar antes, nao sairia nada. Nem sei desenhar, mal assino meu
nome. Num momento sinto que a peca esta terminada, que posso ir
dando os ultimos pontos, arrematando tudo.” Para ela, o conhecimen-
to safa sem planejamento prévio, enquanto que outra dizia: “Eu copio
o desenho no papel, costuro no pano e bordo sobre o papel. Sempre
mudo um pouco, mas preciso ter o papel.” E outra ainda dizia: “Eu sei
como tecer, pois aprendi de minha méae, mas vou fazendo coisas que
nem eu sabia que eu sabia. Parece que na minha tecelagem tem um
ponto que é sé meu, que todo o mundo reconhece. Nem consigo ensi-
nar como &, sé sei fazer.” E outra ainda completava: “Eu aprendi a
bordar e sei ensinar a bordar. Ajudo a escolher as reprodugoes, a copiar
o desenho, a segurar a linha, a mover a agulha, a combinar as cores. E
se estiver errado ou feio, faco desmanchar. As mocas tém que aprender
a fazer direito para comercializar bem o seu produto.”

Ha um sem-niimero de jeitos de conhecer ou de sentir, de fazer
um bordado, de tecer, de fiar, de ensinar, de aprender que se manifes-
tam na simples observacao das maos e da postura fisica de uma
bordadeira! Costumamos chamar a obra das bordadeiras de habilida-
de manual. Sua arte nao é elevada ao nivel de conhecimento cientifico,
de epistemologia. Falamos de arte manual ou de habilidade como se,
para isso, se precisasse apenas pouco pensamento e pouco conheci-
mento. Ao fazer isso, talvez sem perceber, elevamos o discurso conceitual
a um alto patamar de conhecimento como se a capacidade de abstra-
cao propria da ciéncia fosse superior a capacidade manual de tecer
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uma rede. E o pior de tudo é que nos convencemos dessa superiorida-
de. Pagamos mais ao desenhista ou ao comerciante do que a bordadeira!

Poderia fazer a mesma reflexao em relacao a arte de cozinhar, de
juntar temperos, de sentir as combinagbes como se o préprio corpo ditas-
se os ingredientes e sabores que se ajustam e se casam melhor. E tudo
isso € bem mais do que ler um livro de receitas e reproduzir as medidas
dos ingredientes ditadas pelos livros de culinaria. H4 um “savoir faire”,
uma criatividade irredutivel ao pensamento chamado cientifico. H4 uma
intuicdo na apreensao dos odores e sabores que é de uma ordem diferen-
te daquela que se chamaria a analitica cognitiva de cada elemento. Nem
sequer nos damos conta de que o conhecimento cientifico, apesar de sua
utilidade, é profundamente limitativo. Ele obedece as regras estabelecidas
e nem sempre excita a criatividade para ir além do estabelecido.

O mesmo, embora desde referéncias diferentes, acontece com a
vivéncia da sexualidade humana. Ela tem algo de originério, de pessoal
e de conjuncao com outra pessoalidade semelhante a nossa que esca-
pa as andlises cientificas e aos dogmas religiosos. Como diz Chico
Buarque, ela atravessa emocgbes “desconhecidas por Deus Pai”, atra-
vessa lugares ocultos ao Deus todo-poderoso, entra por labirintos
imprevisiveis, abre-se em explosoes inesperadas. A ciéncia e a religiao
nao podem controlar essa irrupcao de energias e nem mesmo podem
explicar todas as suas direcoes e imprevisiveis meandros. Quando ten-
tam fazé-lo, ddo margem a dissimulagao, a mentira, a falsidade nas
relacoes, a dubiedade de sentimentos, a culpabilidade doentia.

Por isso, quero abrir a epistemologia para a epistemologia do co-
tidiano e fazer emergir uma outra percepcao do mundo menos rigida e
menos dominada pelas leis dos doutos cientistas e legisladores, quais-
quer que sejam suas areas de atuacao.

Insistir na epistemologia da vida ordinaria ou na epistemologia do
cotidiano é, a meu ver, reencontrar o lugar originario da teologia, lugar
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do qual nos distanciamos, que negamos ou simplesmente colocamos
como lugar de menor importéncia para a existéncia humana. O lugar
originario da teologia ndo é o logos sobre Deus, mas a experiéncia
humana na complexidade de suas vivéncias e na sua irredutibilidade a
uma razao explicativa Gnica. E parte integrante desse lugar é a celebra-
¢ao da vida em suas diferentes dimensoes. Nela, as experiéncias de te-
mor e espanto, admiragao e louvor, com suas diferentes intensidades,
fazem-se presentes. Espanto e admiracéo, temor e tremor, louvor e grati-
dao levam a uma experiéncia de fragilidade e de grandeza que estd em
nds, mas, a0 mesmo tempo, parece nos transcender individualmente.
Posso reconhecé-la em mim e em meu semelhante, e, justamente por
isso, ela me transcende. Por isso, organizamos celebragbes comuns,
liturgias coletivas para entoar nossa alegria e chorar as nossas dores. E é
esse o lugar originario da teologia antes mesmo que ela se chamasse
teologia.

Creio que é nestas experiéncias corporais, existenciais de nosso
cotidiano que nasceram nossas crencas e depois se organizaram em
forma de religites. E da atragéo sexual, do nascimento, da morte, da
partilha, do cuidado que se organizaram as mais primitivas crencas re-
ligiosas. As religides oficializadas passaram, em seguida, a gerenciar a
criatividade popular e, ao gerencia-la, controla-la. Assim, as intuicoes
existenciais mais profundas, apropriadas por uma elite, tornaram-se
doutrina, conhecimento de alguns iniciados, conceitos e teorias religio-
sas impostos aos chamados leigos e afirmados como vontade de Deus.
Mas de que Deus se esta falando? Nao estariamos de fato lidando com
formas de poder que, embora contenham aspectos positivos, primaram
por manter pessoas e grupos submissos aos poderes de alguns? Esta
perspectiva nos abre para entender a palavra teologia como palavra de
poder, e poder sobre os outros a partir de um conceito limitado de
Deus. Esta é, em grande parte, a histéria do cristianismo desde
Constantino até os nossos dias. As religides e, dentro delas, as teologias
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se tornaram, na maioria das vezes, expressdes de controle e domina-
cao quando justificaram suas verdades para além da experiéncia hu-
mana, para além da histéria, para além do poder e do amor que nos
habitam.

Entretanto, se nos voltarmos as experiéncias cotidianas, na sua di-
versidade e complexidade, poderemos resgatar nao mais uma teologia ou
uma ciéncia divina, mas uma sabedoria de vida, uma ética, uma poética
implicadas em nossas préprias histérias pessoais e coletivas. E, nessa linha,
poderiamos perguntar se estas foram, por exemplo, as experiéncias que
encontramos na vida de Jesus. E dificil responder de forma categdrica.
Entretanto, nas entrelinhas dos escritos evangélicos creio que hé algo dessa
dimensao. O encontro com os leprosos, os doentes, os endemoninhados,
os paraliticos, as prostitutas, os estrangeiros, para permitir que sejam liber-
tos desde sua propria histéria, desde suas proprias aflicoes e angustias.
Além disso as festas de casamento, o encontro em casa de amigos, a aco-
lhida de estrangeiros, a multidao de famintos saciados, o pao partilhado
revelam a importancia de certas experiéncias ordinérias de vida como lu-
gares reveladores do melhor de nossa humanidade. Ha algo da compai-
xao humana que se mostra como uma espécie de atracao particular do ser
humano pelo ser humano frégil e necessitado ou do ser humano simples-
mente amado. Hé as lagrimas pela fome, pelo abandono das pessoas, pelo
sofrimento que lhes é imposto. Ha a raiva direcionada aos que nao se
preocupam com a sorte dos pequenos. Sao agdes, sao paixdes que nos
levam a sair de nosso egoismo habitual e nos incitam a buscar a dignidade
da vida para além de nés mesmos. Por isso, pode-se afirmar que o lugar de
nossas crencas mais profundas tem a ver com os lugares de nosso cotidia-
no, lugar onde simplesmente existimos, onde nos admiramos, nos apaixo-
namos, nos ajudamos, nos lamentamos e esperamos. Nesse sentido, res-
gato os textos biblicos nao mais como teologia, mas como sabedoria,
como inspiracado ética provinda de um grupo que tentou acolher os margi-
nalizados como parte de sua comunidade ou que foi simplesmente comu-
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nidade de marginalizados por diferentes razoes. Nao afirmo estes textos
como superiores a nossa vida ordinaria, mas como inspiradores, como
fruto de nossa incansavel busca de sentido ontem e hoje.

Do ponto de vista das religides institucionalizadas, comumente
supervalorizamos as formulacoes e os conceitos provindos da tradicao
sem nos lembrarmos de que sé existem como tais porque se tornaram
uma linguagem superelaborada de nossas vivéncias anteriores esqueci-
das. Sua forma atual vinda do passado responde a interesses politicos e
religiosos de uma época e se perpetuam até hoje. Outro dia, fiquei muito
impressionada com a reacao de uma senhora, diretora de uma escola
publica, as idéias de uma jovem professora sobre a doutrina da Santissima
Trindade. A professora dizia que nao ensinava mais as criancas a doutri-
na tradicional da Trindade porque nem ela a entendia. Entao, se pergunta-
va, por que ensinar coisas que nao servem mais as criangas? A diretora
reagiu de forma violenta afirmando que a Trindade era uma questao de fé
e nao de entendimento, era uma questao de fé pura e nao de utilidade.
Mas o que é mesmo a fé pura sem entendimento e sem utilidade? Mais
uma vez, colocamos os conceitos teolégicos do passado como superiores
as vivéncias do presente e os tornamos atos de fé pura. E, com isso, nem
permitimos a vida presente de expressar-se porque acreditamos que ha
uma verdade de fé (que, na realidade, é pura construcao conceitual) que
preside a tudo e que é inquestionavel. O ideal do ser humano, assim como
o ideal da fé, sdo realidades preexistentes. A nés cabe apenas a tarefa de
acolher essa realidade que contém em si toda a verdade e todo o bem.
Prestamos culto ao homem abstrato, & humanidade abstrata, as idéias ou
mitos afirmados como revelagoes divinas e tornados ensinamentos sagra-
dos indiscutiveis. Nesse contexto, cabe a nés cabe aceitar o que foi ensi-
nado pela tradicdo das instituicoes religiosas, abrindo méao de nossa ca-
pacidade de pensar e amar para hoje.

Nessa mesma linha, tomamos consciéncia de que, no mundo
religioso patriarcal e hierdrquico, temos a tendéncia de crer mais no
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passado do que no presente, mais no que estéa escrito do que no que se
sente e se vive, mais nos que tém poder global do que nas simples
pessoas. Com freqiiéncia se buscam no passado as formas de legitimi-
dade do presente. O passado aqui é a ciéncia do passado, é a educa-
cao do passado, ¢ a teologia do passado, é o dogma do passado, é o
livro do passado, é como pensamos que Deus falou no passado ou
como imaginamos que Jesus agiu no seu tempo. O passado interpreta-
do pelas elites religiosas e reproduzido pelo povo torna-se nossa anco-
ra, lugar de nossas raizes, de nossas origens, de nossa seguranca. Bas-
ta imita-lo para encontrarmos o nosso caminho! Muitas vezes, errone-
amente, chamamos isto de tradicao, mas na realidade isto é apenas
uma espécie de fixacao de férmulas desde um tempo passado interpre-
tado de uma forma particular e que, na maioria das vezes, impede-nos
de nos abrir as questdes de nosso hoje. As teologias cristas marcadas
pela expansao Império Romano tém esse vicio universal. Assim como
todas as partes do Império eram, de certa forma, prolongamentos de
Roma, assim também a tradicao teolégica hierarquica masculina é a
expressao do pensamento divino. Por isso, a autoridade religiosa é for-
te e centralizadora. Essas teologias nao tomam o passado como expe-
riéncia passada, mas como gesto fundador que precisa ser repetido
em todos os lugares e tempos da mesma forma, e isto para tentar guar-
dar a sua verdade intacta. Acredita-se que esta repeticao é, de certa
forma, a recriacdo do mesmo gesto inicial. Nao se aceita que esta
memoéria do gesto passado seja uma memoéria que é mais repeticao de
palavras e ritos muitas vezes distantes da vida real das pessoas. Por
isso, quando dizemos memoria do passado, € na realidade uma vivéncia
do presente com a ilusédo de que trazemos o passado para hoje numa
versao mais atualizada. Com isso, mais uma vez, despreza-se o pre-
sente em favor do que se julga ser a fidelidade ao passado ou a fideli-
dade a um personagem importante do passado. Este mesmo procedi-
mento é feito também com a Biblia, considerada a Palavra de Deus.
Entdo se pergunta: o que diz a Biblia sobre a reforma agréria? O que
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diz a Biblia sobre a homossexualidade? O que diz a Biblia sobre a
poligamia? O que diz a Biblia sobre o aborto? O que diz a Biblia sobre
o prazer sexual? Mais uma vez, pensamos que la, naquele livro, esta a
resposta ou a referéncia de verdade que buscamos. Nem nos damos
conta de que somos nés que damos a resposta que nos interessa e
fazemos o Livro legitimar nossa prépria resposta ou sédo outros que
nos impéem suas préprias respostas. Com isso, desprezamos nossa
criatividade atual e a histéria de nosso tempo, Ginica capaz de encon-
trar respostas para o nosso tempo. E se acaso o Livro desse uma res-
posta que nao se ajusta as nossas escolhas atuais? Irfamos nos sentir
culpados? Condenados ao fogo do inferno? O que fariamos?

Sabemos bem que, quando se trata de justica social, os textos bi-
blicos, sobretudo os proféticos, parecem claros quanto ao julgamento em
relacao aqueles que roubam dos pobres, negam o cuidado aos 6rfaos,
humilham as vitivas e os estrangeiros. No entanto, ninguém se sente con-
denado. A condenacao aparece sobretudo heje quando as questoes to-
cam a sexualidade. Poderiamos nos perguntar: de onde vem isso? Nao
estarfamos tentando, com a sexualidade, fazer um reducionismo da vida
humana no sentido de nao percebermos a interligacao entre todos os
diferentes niveis e aspectos? Nao estariamos desviando o foco das lutas
mais amplas, nas quais se incluem o respeito e a liberdade sexual, para
litigios ao gosto de uma imprensa comprada pelas elites e de uma religiao
que serve a elas? Nao estarifamos permitindo que o controle sobre nossos
corpos e nossas mentes se faca a partir de referéncias obsoletas que man-
tém um discurso de principios diante de corpos dilacerados pela dor? Por
que tememos nossa humanidade? Por que negamos nosso poder e nos-
sa responsabilidade? Por que alienamos a nossa vontade e nossa digni-
dade aos deuses que criamos?

Parece-nos que as instituicoes religiosas, em cumplicidade com
os fundamentalistas politicos, querem se apropriar e legislar a intimida-
de e a espontaneidade de nossa vida cotidiana e, nela, de nossa se-
xualidade. Querem ditar suas leis a partir daquilo que julgam o melhor
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sem se darem conta de que ha uma intimidade, uma escolha pessoal,
uma orientagao de vida que nao lhes cabe legislar. Na maioria das ve-
zes, nés mesmos nao temos a posse de nossa vida intima e pensamos
bem pouco sobre ela. N6s a entregamos em praga publica e brigamos
por uma ou outra interpretacdo sem assumirmos de fato uma reflexao
mais séria sobre ela. Deixamo-nos impressionar pela forca das palavras
e nos distanciamos da cotidianidade de nossos corpos, dos sentimentos
de nosso coracao.

Ter posse de nossa vida cotidiana é assumir as formas de vida
cotidiana publica e privada como escolha, como caminho, como ma-
neiras de cuidar de si e cuidar dos outros. E educar-se em vista de
comportamentos que respeitem a vida de todos, mesmo que estes com-
portamentos signifiquem conflitos com as forgas contrérias. E assumir
seus afetos de seu jeito e aprecia-los sem o frisson da lei exterior que
inibe e proibe. E deixa-los fluir na espontaneidade e no respeito sem
querer que a Biblia ou uma tradicao religiosa os justifique ou condene.
Ter posse de si é acolher suas davidas e tentar responder a elas do jeito
possivel para este tempo e este espaco, sem medo de ser herege,
cismatico ou protestante ou de trair a pretensa ortodoxia das institui-
coes religiosas. Quem consegue ser mais ou menos dono ou dona de
sua casa teme menos as leis que, do exterior, querem modificar ou manter
suas formas de dominio. No fundo, elas nao conseguem alterar de for-
ma decisiva o ritmo da casa, a posse das coisas, as afeicdes e emocoes,
os prazeres e desprazeres que fluem no nosso cotidiano. Sem duavida,
elas incomodam em muitos niveis e podem até expulsar-nos das insti-
tuicbes que nos dominam, mas nao deveriam nos desestabilizar total-
mente. Ja se diz no evangelho que uma casa bem construida e unida
entre si nao é presa facil para o demonio. Deste ideal com condicoes
reais de existéncia, creio que estamos ainda bem longe, muito embora
alguns o desejem profundamente. E isto porque nos exilamos de nos-
sos corpos, de nossas divindades e até de nossos deménios. Aceitamos
a tradigao dos poderes que nos dominam em nome deles mesmos ou
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de Deus. Por isso, nao possuimos nosso corpo nem o nosso espirito
que é a nossa liberdade aqui e agora. Nossos corpos nao sao nossos,
sao de Deus, de Jesus, ou da nagao, ou do Estado, ou do amante, ou
do esposo, ou dos filhos, ou da moda, ou da medicina, ou da igreja.
Apenas os tomamos emprestado de outros para usa-los conforme as
suas vontades superiores ou nossas vontades inferiores. E, por nao
serem nossos, nao cuidamos deles devidamente. Sem perceber talvez,
os dominamos como se fossem escravos, os tratamos como se nao
fossemos nds os nossos préprios corpos. Impomos-lhes sacrificios ou
deixamos apenas que se deformem ao sabor de nossa vontade sem
vontade profunda.

Ha corpos que simplesmente se possuem. Ha corpos que se pos-
suem e possuem outros indevidamente. E ha corpos que sao apenas
possuidos. E, se sdo possuidos, sao “objetos” nas maos de outros que
os usam e descartam quando nao lhes servem. Por isso, ndo ha que
pensar apenas nos corpos dos antigos escravos obrigados a trabalhos
forcados ou pensar nos corpos dos prisioneiros de guerra como os cor-
pos dominados. Ha que pensar nos corpos do mundo consumista, nas
novas servidoes que se criam e nas novas dominagoes que se expan-
dem. Ha que pensar nas multiddes de hoje obedientes a voz de um
pastor que se pretende milagreiro e exorcista, nas multidoes de corpos
submissos ao imperialismo americano e sionista, nos corpos que se sub-
metem aos conhecedores de nossa intimidade sexual. Ha que pensar
na seducao dos produtos que a televisao oferece e que atraem multi-
does. Ha que pensar em mim escrava de uma imagem alheia na qual
quero me transformar. Esta alienacao nao é apenas individual, mas
coletiva. E é por esta razdo que os debates sobre as questoes da sexua-
lidade se revestem de chacota, humor perverso ou se transformam em
discussoes de principio que pouca incidéncia tém nas transformacoes
éticas de nossos comportamentos. Por outro lado, ha os que agem se-
gundo os chamados principios absolutos. Entretanto, os principios ab-
solutos aparecem como realidades atemporais, como se tivessem sido
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dados pela divina natureza ou por Deus Pai todo-poderoso. Nao se pen-
sam os principios desde sua evolucado, desde sua temporalidade, desde
os processos de humanizagao que nos caracterizam, desde as nossas dores
concretas. Apenas sao apresentados como realidades aistéricas as quais
temos que nos submeter por conta de sua superioridade indiscutivel. No
fundo, temos que nos submeter porque se cré que nés também nao so-
MmoSs NOSsOS Corpos, apenas moramos neles. E se apenas moramos de
aluguel, podemos simplesmente destruir a casa, deixar que a destruam,
deixar que a controlem até que nos mudemos como espiritos para a
morada eterna onde conviveremos com Deus espirito puro.

A partir do exposto acima, podemos dizer que reduzimos a
epistemologia a um conjunto de idéias que chamamos de conhecimento
cientifico, de apreensao das idéias na sua esséncia, na sua transversalidade
ou na sua dialética ou na sua contradigao ou na sua oposi¢ao ou na sua
similaridade ou na sua espiritualidade imperativa... Palavras e mais pala-
vras. Palavras distantes, de um mundo que parece outro, diferente do
nosso, mas que acabamos por considerar superior a nossa simples e com-
plexa vida cotidiana com seus cheiros e sabores, com suas dores e pe-
quenas alegrias, com o desespero e a esperanca que renasce sempre.
Submetemo-nos ao mundo superior e pretensamente puro que nao en-
tendemos, e, justamente porque nao o entendemos, é que o julgamos
superior. Entregamos a ele a autoridade Ultima sobre a nossa vida e nos-
sas agoes, sobre nossas tendéncias e desejos. Renunciamos a nés, a nos-
sa histéria presente, as vibragoes criativas de nosso corpo, as possibilida-
des atuais que construimos juntos.

Que propostas para sair desse circulo vicioso?

Tentemos aproximar-nos de nosso cotidiano. Perguntemos por
seu sentido para mim, para nés, para o catador de coco, para a
bordadeira, para a cozinheira, para a mulher que acabou de dar a luz
ou para aquela que perdeu o filho na guerra do tréfico, para os amantes
encantados pela magia de seus corpos. Tentemos aproximar-nos de nés
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mesmas para verificar nossas perguntas e aspiragdes as mais comuns.
Tentemos conviver conosco, escutar nossa histéria, captar as pequenas
luzes que se acendem, acolhé-las na agao de gracas. No fundo, sempre
estamos ai diante de nés mesmas. E assim que somos, que existimos,
que nos movemos nas profundezas e na superficie. Cada uma e cada
um com mil caras e mil sentimentos difusos e confusos a ter que pensar
se vai ou nao conseguir trabalho, se vai se mudar de cidade, se vai
conseguir sair desta ou daquela situacao dificil, se fala a verdade da-
quela situacao para o amigo ou se cala, se seu marido a ama ou tem
outra mulher, se seu filho vai se curar desta doenca grave, se sai ou nao
desta ou daquela instituicao, deste ou daquele emprego. E esse cotidia-
no corriqueiro a substancia epistemoldgica que nos constitui e ocupa
cotidianamente. E dele que bebemos o sentido e o prazer. Os outros
conceitos, chamados teoldgicos, sao, usando um termo caro a Pascal,
divertissement..., ocupacoes de distracao, programas de domingo ou
de feriado religioso.

E esta a matéria-prima constituida de mil e uma matérias em cons-
tante ebulicao e evolucao, que é, por conseguinte, a matéria Ginica de
nossa existéncia, de nossas experiéncias, de nossos sonhos, de nossas
crencas e de nosso conhecimento. E dela que nasce inclusive nossa
pergunta sobre Deus, sobre a mortalidade ou imortalidade, sobre o
perdao ou a vinganga que vive em nés.

E é dessas experiéncias que ousamos afirmar a transcendéncia
ou a imanéncia delas mesmas em nds e para além de nds. Antes de
falar de um Deus distante, héa que falar e sentir aquilo que é préximo de
nds, e, 0 mais préximo de nés é a nossa propria vida e a vida de nossos
contemporaneos. E cla que precisa ser dita, refletida, valorizada, ama-
da, protegida, continuada. E ela nossa juiza primeira. Quando Santo
Agostinho, nos Soliléquios, dizia que Deus era mais intimo dele do que
ele mesmo, parecia chamar de Deus todo o desconhecido que havia
nele ou toda a transcendéncia que este desconhecido lhe evocava. Hoje,
o resgate de nosso cotidiano e de nossa intimidade nos faz tocar de
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forma diferente, sem duvida, esta transcendéncia imanente que nos ha-
bita, esta transcendéncia imanente que se traduz em fome de pao e fome
de compreensao diaria, fome de intimidade, de proximidade, de reci-
procidade, de justica e misericérdia dentro da diversidade e unidade
gue somos.

Tal resgate nos separara da teologia como ciéncia, uma ciéncia
que se tornou sistematizagao de crengas elaboradas por uma elite, uma
espécie de escolastica repetitiva sobretudo a servico do poder religioso
e politico dominante. Separamo-nos da teologia que se tornou uma
forma de controle da intimidade, dos comportamentos morais dos fiéis
e da expressao de suas crengas a partir de leis preestabelecidas.
Separamo-nos da teologia que se torna conhecimento revelado, mas
esquece de me ajudar a tornar-me eu mesma hoje e sempre. Tornar-me
eu mesma nao significa trazer a existéncia uma esséncia preexistente ou
uma peculiaridade embutida em mim mesma segundo um designio
preestabelecido. Tornar-me eu significa buscar a afirmacao de minha
existéncia com outras tantas que compéem meu mundo de forma a
nao trair algo que descubro em mim, que é minha histéria, meus passos
de hoje, minhas escolhas sempre conjugadas com o que se convencionou
chamar de bem comum. Tornar-me eu é pensar o mundo a partir de
nossa circunstéancia comum e crer que temos a autoridade coletiva de
modifica-lo em vista do bem comum. Ao afirmar isso, estou, ao mesmo
tempo, afirmando a dificuldade de “tornar-me eu mesma”, estou reco-
nhecendo que em meu eu ha centenas de eu em conflito. Mas o tornar-
me eu nao é um modelo fixo a seguir, ¢ uma dinamica que inclui a
mistura da vida com seus altos e baixos. Tornar-me eu nao é equivaler
a um modelo, é nao ter um modelo, mas acolher a vida acontecendo
em nos e em todos nés como direito a ser preservado.

Quero por isso, me dessolidarizar das teologias que brigam pelo
controle do mundo, das teologias que falam em nome de deus, de seu
deus, e afirmam seu poder secular a partir dele. Se assim nao fosse, nao
poderiam erigir-se em teologia, nao poderiam afirmar-se como logos
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de um certo théos. Entretanto, esse théos, quando separado do anthropos
feminino e masculino desde sua cotidianidade, perde sua consisténcia.
Torna-se um discurso de poder repressor ou de poder que se pretende
libertador. Mas, de qualquer forma, é um poder oculto sempre acima
das possibilidades da existéncia humana. A nogao de Deus criador aci-
ma e independente de tudo o que é criado sustentou e ainda sustenta
uma epistemologia a partir da qual vivemos ao menos figurativamente
em dois mundos. Um parece ser superior ao outro, ou um funda o outro.
Além disso, vivemos entre duas vontades, entre duas liberdades e assim
por diante. Aqui ndo se trata do processo natural de reflexdao em que
cada um “dobra-se ou desdobra-se” para pensar sua vida. E que pensa-
mos a partir de vontades superiores e inferiores que nos dominam e nos
impedem de assumir com certa liberdade as decisdes que precisamos
assumir. Encontramo-nos divididas, cindidas entre a vontade superior a
nds e a vontade inferior que é a nossa. Descobrimo-nos suspensas entre
uma vida ideal e a violenta monotonia do real. Nao ha unidade possivel
a nao ser em forma de obediéncia, de reniincia a pessoa que sou, de
repidio a meu caminho. A ideologia idealista de um mundo perfeito
prépria das epistemologias teolégicas classicas nos fez desprezar esta rea-
lidade misturada que somos nés e nos impede até hoje de dar os passos
necessarios e possiveis a nossa propria condicao finita cheia de beleza
efémera, mas com certeza de grande beleza.

A meu ver, o problema das epistemologias teoldgicas nao se situa
nas epistemologias. O problema ou os problemas sdo as antiepiste-
mologias que estao presentes no esquema hierdrquico autoritario que
sustenta a palavra Teologia e que a dirige por dentro. E isto porque ha
um bloco de verdades ja pré-afirmadas, ja pré-conhecidas, mesmo que
seja a partir uma pretensa sublime divindade, que obscurecem toda
episteme e obscurecem toda a criatividade dos sentidos da vida. As
simples afirmacoes: Deus se revelou, Deus conhece tudo, Deus sabe de
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tudo, Deus nos salva de todos os males, a Palavra de Deus nos liberta, o
poder de Deus nos dirige, a Vontade de Deus é perfeita, a Liberdade de
Deus nos atrai e outras, quando pronunciadas por bocas poderosas,
obscurecem o campo da epistemologia. Instauram a antiepistemologia,
o anticonhecimento, o desvio da razao e das emocoes. A epistemologia
nao pode mais se afirmar como epistemologia obediente ao carater di-
namico da vida, a sua cotidianidade, as suas contradigdes, mas ela pre-
cisa afirmar-se como vida contida em parédmetros determinados, delimi-
tados pelo passado e por poderes divinos, reafirmados como verdades
absolutas para o presente e para sempre. Ela se afirma opondo-se ou
submetendo-se a uma autoridade superior, a uma vontade superior me-
diada pelos representantes das religides institucionais, pelos novos buro-
cratas do “business” religioso de nosso tempo.

Para sair do circulo de dominacéo nao poderiamos transformar
as afirmacoes religiosas em poesia? Nao poderiamos explica-las como
artificios do insacidvel desejo humano de amor e de compreensao?

Se assim o fizermos, ndo devolveriamos a nés mesmas a nossa
humanidade roubada pelos deuses que criamos? Nao revalorizariamos
as nossas entranhas e nossa maneira limitada de sentir e organizar nos-
sas relagoes? Nao tomariamos posse de nosso poder?

Que fazer? Jogar a Biblia e as teologias de tantos séculos aos ares?
Parar nossas escolas dominicais e catequeses?

Nao pretendemos apagar nossa Histéria nem negar o nosso pas-
sado. Estou apenas propondo um processo epistemolégico atual que
seja critico dos conceitos estaticos do passado. Estou querendo fazer
valer nossa capacidade epistémica, nossa capacidade de entrar em con-
tato com tudo o que existe desde uma forma cognitiva que valorize o
HOJE e 0 NOSSO. Estou querendo que acreditemos na forga do hoje,
na nossa forca e autoridade para escolher e conversar sobre os cami-
nhos que julgamos mais geradores de vida, de justica e dignidade.
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Nao temos que obedecer aos legisladores que se apdiam na vontade
dos céus, mas temos que legislar a partir de nossa realidade misturada,
a partir de nossa carne e de nossos 0ssos.

Jé desde 1984, Elisabeth Schuissler Fiorenza, em seu livro Bread
no Stones, lembrava que os escritores biblicos ndo seguiram em seus
textos uma preocupacao dogmatica ou uma preocupacao de repeti-
cao de idéias preestabelecidas. Tinham uma preocupacao pratica, ou
seja, queriam intervir nos comportamentos que julgavam nocivos a
vida das comunidades. Eram uma espécie de educadores comunitarios,
dentro de contextos bem particulares e sem pretensdao universalista.
Nao tinham a intencao de revelar verdades eternas e obrigar as pes-
soas a acreditarem nelas, mas tinham uma preocupacdo com as co-
munidades contextualizadas, com pessoas precisas e suas questoes
préprias. Por isso, escrevia ela, nem todos os textos tém relevancia
para nds, visto que nao podem falar de todas as situacoes e para todas
as situacoes. Da mesma forma, nem toda autoridade pode ser consti-
tuida como autoridade para nés. Religides e teologias obedecem a jo-
gos de poder e ousam apresentar-se como neutras. Ja sabemos que a
aparente neutralidade é parte dos jogos de poder.

Uma vez mais, tocamos na importancia do presente como lugar a
partir do qual os significados de nossa vida se constituem. E é este
presente que flui sem cessar que nos convida a criar nossa relacao com
o passado, nossa ética atual, nossas celebragoes do presente, nossa
maneira de pensar nossos valores de hoje. Valorizar o presente é valori-
zar o passado como presente passado e apostar para que as novas
geracOes nao repitam nosso presente como dogma estatico, mas que
criem o seu presente e se lembrem do passado que foi outrora presente.

Creio que a reflexao sobre a epistemologia da vida cotidia-
na recoloca para nés a responsabilidade pela construcao de relacoes
de respeito entre nds a partir do que somos hoje, e nao a partir da
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vontade dos deuses e dos conflitos que criamos no passado. A vida
cotidiana é o real vivido, e é a partir dele que temos que tentar buscar
o bem comum. Digo tentar porque de antemao nao esta dito que va-
mos conseguir. A histéria atual é testemunha das mdiltiplas segrega-
¢oes e das multiplas formas de violéncia que temos criado. Mas, para
ndés que temos fé na dignidade humana, na dignidade dos povos e da
terra inteira, que apostamos no seu direito a uma vida digna, é preciso
recomegcar sempre de novo. E comecar sempre de novo a ouvir, a de-
gustar, a sentir e consentir naquilo que nossos sentidos e nossa razao
nos entregam HOJE. E desse hoje que nascem sentidos e sabedorias
que sustentam o nosso cotidiano plural e singular ao mesmo tempo.

Nao sei como concluir. Tenho vontade de romper com a necessi-

dade absoluta de conclusdes imposta pela academia. Simplesmente,
obrigada por me escutarem. E um privilégio estar com vocés.
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Escritas que emudecem ou fazem
o corpo falar

Magali Mendes de Menezes !
Suliane de Sad ?

II Congresso Latino-Americano de Género e Religiao apre-
sentou a todas(os) nés um desafio: refletir sobre a epistemologia,
avioléncia e a sexualidade, trés universos que se entrelacam e

que nao podem ser pensados separadamente. E justamente nesse
enredamento que sentimos a riqueza de fazermos esse debate, pois rom-
pemos com as fronteiras, com as especialidades (e suas espacialidades)
do pensar, com as leituras estanques da realidade e percebemos que os
saberes se atravessam; que as realidades sao instantes que buscamos
agarrar, mas que, ao agarra-las, puxamos um emaranhado de fios.

Mas esses universos se encontravam também ligados a outros subti-
tulos como tramas — modelagem — experimentagoes.

1 Magali Mendes de Menezes é mestre e doutora em Filosofia pela Pontificia Universidade Cat6-
lica do Rio Grande do Sul (PUCRS). Realizou seu doutorado sanduiche na Université de Toulouse
Le Mirail, Le Mirail, Franca. E professora e pesquisadora do Centro Universitario FEEVALE.
Coordena atualmente o projeto de pesquisa: “Um olhar sobre a condicéo de ser Outro a partir
da anélise da corporeidade”.

2 Suliane de S4 é bolsista de Iniciacdo Cientifica, académica de Enfermagem da FEEVALE.
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A epistemologia amalgamou-se com as tramas. Por qué? De que
forma o conhecimento produz ou reproduz tramas? Tramar significa
trancar fios para se tecer redes, ou seja, os diferentes fios sdo importan-
tes para que a trama forme uma rede, um desenho, uma teia. No entan-
to, tramar também significa arquitetar estratégias em que o Outro, a
diferenca é uma ameaga, dai a trama contra o Outro, o pré-juizo para
que o Outro fique anulado e nao seja mais uma ameaca. Se formos
pensar na histéria de muitos “outros” (como comenta Beauvoir quan-
do fala que a idéia de Outro se encontra ancorada em uma outra idéia
que é sempre referencial a esta, ou seja, o Outro é outro em relacao a
algo que “é” essencial, identidade primeira), certamente diriamos que
o conhecimento fez suas tramas, construiu estratégias que ratificaram a
violéncia, tanto provocada pelo desprezo ao Outro, a indiferenca, quanto
pela forma como esse Outro foi sendo desenhado, escrito.

Para pensar essas tramas, procuramos resgatar a urdidura da teia,
o conhecimento que se faz das trocas, do enlace com o Outro, pois sem
ele o conhecimento néao teria sentido. Nao mais a trama que nega o
Outro, mas a trama que se faz a partir do Outro. Afinal, por que escreve-
mos? Por que precisamos falar? Apenas para nos dizer, tagarelar com o
espelho, fazendo da escrita solidao, ou a palavra emerge do encontro,
da prépria fratura que a dor (do Outro) de néao conseguir dizer causa
(de ser negada sua condicao de fala), do intraduzivel? ‘“Escrever é pre-
cisamente essa contradicao que faz do malogro de uma comunicagao
uma comunicagao segunda, fala para outrem, mas fala sem o outro.”?
Assim, por mais que a escrita se esforce em ser didlogo, nem o sujeito
da proniincia nem o sujeito da escuta estdo presentes.

Porém o conhecimento se envaidece consigo mesmo e se afoga,
como Narciso, em um universo onde tudo parece ter um sentido, inclu-

3 BARTHES, Roland. Como viver junto: simulagdes romanescas de alguns espacos cotidianos.
Sao Paulo: Martins Fontes, 2003, p. XII.
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sive 0 que nega qualquer sentido. A episteme mostra-se como o lugar
de encontro desses sentidos tramados pela trama. Episteme, seguindo
Foucault, ndo é um sistema, feito de coeréncias e unidades, mas é um
espaco de dispersao, como um “feixe de relacoes e de deslocamentos:
nao um sistema, mas a proliferacao e articulacao de multiplos sistemas
que remetem uns aos outros”*. A episteme é composta de redes, de
campos de forca que somente adquirem sentido na relacdo. E dessa
forma que os diferentes discursos vao sendo justificados para que numa
determinada época algo possa ser pensado como verdade. E na trama
que a verdade cria raizes, penetrando a epiderme, corporificando-se.

A desconstrucao da verdade como unidade

Como desconstruir as verdades, fazendo do saber nao mais o lugar
da unidade, da violéncia, mas do encontro das falas, da interculturalidade
das vozes? Para refletir sobre essa problematica nos apoiaremos na refle-
xao feita por Jacques Derrida quando se pergunta sobre o porqué de a
palavra, enquanto escrita, ser historicamente um privilégio masculino. E
como se as mulheres esquecessem a escrita, e na sua incivilizacao (a
civilizagao surge com a escrita) a oralidade é o vestigio da sua histéria.

Em sua obra intitulada Eperons: les styles de Nietzsche®, esta
questao aparece de uma forma muito contundente. Nesse texto, como
em todos os textos de Derrida, o autor fala a partir de um outro pensa-
dor. Nesse texto, Nietzsche ¢ seu interlocutor. O texto torna-se instigante,
mas ao mesmo tempo polémico, por apresentar uma discussao cuja

4 REVEL, Judith. Foucault : conceitos essenciais. Sao Carlos: Claraluz, 2005, p. 42.

5 DERRIDA, J. Eperons: les styles de Nietzsche. Paris: Champs/Flammarion, 1978. Este texto
também possui uma versdo em espanhol que se encontra disponivel no site <http://
personales.ciudad.com.ar/Derrida/eperons.htm>. Este site contribui de uma forma impor-
tante para a traducéo dos textos de Derrida, apresentando tradugdes cuidadosas, tornando,
assim, o pensamento do autor mais acessivel.
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motivagao central é a mulher. Derrida inicia seu texto com uma citagao de
Nietzsche em que transcreve uma carta a Malwida von Meysenburg, uma
amiga intima e feminista assumida. Para um pensador que se tornou polé-
mico por suas consideracdes a respeito das mulheres, é interessante assina-
larmos essa relacao de Nietzsche com uma feminista. E ndo é por acaso
que Derrida introduz seu texto com essa carta, pois ira falar, através de
Nietzsche, justamente sobre as mulheres e seus significados. Eperons pre-
tende, ao falar da mulher, pensa-la a partir de um movimento que vai além
da mera diferenga sexual, rompendo com a diferenga dos binémios femini-
no/masculino. Desse modo, falar de uma differénce é falar de algo que nao
nasce da dualidade, mas que irrompe com um determinismo ontoldgico,
com armaduras que possam, desse modo, fixar papéis.

O homem cré na verdade, necessita dessa crenca para reafirmar
seu poder. O falogocentrismo expoe um sujeito que faz de seu discurso
sua espada, dominando a diferenca, que ameaca a verdade vista sem-
pre como unidade. Derrida comenta que todas as falas arredias de
Nietzsche em relacao as mulheres, que lhe custaram o adjetivo de
machista, representariam, no fundo, uma critica aos filésofos e suas
bestiais corridas para alcancar a verdade. A mulher surge como uma
verdade que se encobre, sua seducao esta na quase transparéncia des-
se véu que se deseja des-cobrir. Mas, ao mesmo tempo, ao tirar-se o
véu, é como se ndo houvesse mais nada ali a ser visto. Nem mesmo a
mulher acredita em sua verdade. Ha como que uma dissimulacao, um
“prazer de simular”, que pertence as mulheres. Jamais poderemos res-
ponder a pergunta “o que é uma mulher?”. A pergunta sobre a
essencialidade nao é mais possivel, a metafisica aqui se mostraria como
um grande engodo. “Nao que ele rejeite a ‘metafisica’ e se volte contra
ela, mas porque Nietzsche leva a metafisica ao acabamento.”® Desse
modo, na certeza de poder agarrar a verdade dela se afasta e os filéso-
fos parecem ter aprendido a conviver com essa verdade oca.

6 HEIDEGGER, Martin. Nietzsche, metafisica e niilismo. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2000, p. 63.
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O Mundo-Verdade; uma idéia que nédo serve mais para nada, nao obri-
ga a nada; uma idéia que se tornou inttil e supérflua; por conseguinte,
uma idéia refutada: suprimamo-la! [...] O Mundo-Verdade acabou abo-
lido, que mundo nos ficou? O mundo das aparéncias? Mas nao; com o
Mundo-Verdade abolimos o mundo das aparéncias!’

Nietzsche nos propde um além da verdade e da aparéncia. Nao
apenas inverter a hierarquia dos mundos, mas ferir a prépria nocao de
hierarquia.

Mas a idéia como representagao da verdade tem uma histéria, a
verdade da histéria é a histéria da verdade.

Primeiramente, a idéia era platonica. Em um segundo momento
da histéria, o filésofo ndo é mais a verdade, mas se distancia dela assu-
mindo uma busca eterna de tentar captura-la no seu instante preciso de
assuncao. Aqui a idéia de verdade assume a forma do inacessivel, dis-
tante, a verdade passa a ser sedutora.

O Mundo-Verdade inacessivel no momento, porém, prometido ao séa-
bio, ao religioso, ao virtuoso, ao pecador, que faz peniténcia. (Progresso
da idéia; torna-se mais sutil, mais insidiosa, mais incompreensivel, tor-
na-se mulher, faz-se crista...).?

Nietzsche enfatiza o “tornar-se mulher” como um momento im-
portante nesse processo. A idéia de verdade, depois de se tornar mulher,
faz-se crista, ou seja, se vé castrada. A busca da verdade se encontra
tolhida pelo pudor, mata-se o desejo. A igreja primitiva, como Nietzsche
chama, condena as paixdes e todo corpo pulsante que se encontra atra-
ido por essas paixdes. Esses 6rgaos pulsantes por desejo devem ser mu-

7 NIETZSCHE, E Crepusculo dos idolos, a filosofia a golpes de martelo. Rio de Janeiro: Ediouro,
s.d., p. 48.
8 NIETZSCHE, s.d., p. 47.
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tilados para que o corpo possa conquistar uma pureza e “limpeza” ne-
cessaria. A mulher é a vida (femina vita); ao matar-se a vida, que nao
pode ser compreendida distante das paixdes, mata-se o que ha de fe-
minino nela. E o mesmo organismo do qual fala Deleuze, que precisa
comandar os 6rgaos para que percam a criatividade.

O CsO [corpo sem 6rgaos] é o campo de imanéncia do desejo, o plano
de consisténcia prépria do desejo (ali onde o desejo se define como
processo de producéo, sem referéncia a qualquer instancia exterior, fal-
ta que viria torné-lo oco, prazer que viria preenché-lo).°

A femina vita é essa proposta de ruptura com qualquer possibilida-
de de fechamento da existéncia. Existe a abertura (vaginal) por onde
passa a vida; empurrar esse desejo para dentro do ventre é assassina-lo.

Nesse momento, como é préprio do texto derridiano, ha uma
reviravolta na interpretacao, como se fosse tirado o chao seguro de todo
esse edificio que até entao fora construido. Derrida percebe uma
heterogeneidade no texto de Nietzsche que nao pode ser ignorada ou
tratada como incoeréncia. Sem essa consideracao, qualquer analise sobre
as mulheres em seu texto tornar-se-ia precipitada. Assim, Derrida desta-
ca trés consideracoes sobre a mulher no texto de Nietzsche.

“A mulher é condenada, humilhada, depreciada como figura ou
poténcia de mentira.”*° A histéria da filosofia foi uma histéria falocéntrica
da verdade, negadora da presenca/auséncia da mulher.

“A mulher é condenada, depreciada como figura ou poténcia de
verdade”. Distancia-se da verdade, mas, ao mesmo tempo, representa-a
“como um fetiche a seu proveito, sem crer nela”!!. A mulher é associada
a verdade, como aticadora de uma consciéncia inquieta, fomentadora

9 DELEULZE, G.; GUATTARI, E Mil platés: capitalismo e esquizofrenia. Rio de Janeiro: Ed. 34. v.
3, p. 15.

10 DERRIDA, 1978, p. 78.

1 DERRIDA, 1978, p. 78.

56



Olhares do Il Congresso Latino-Americano de Género e Religiao

de uma busca infindavel. Essa é sua castragao: seduz sem poder desfru-
tar do prazer desse desejo, produz uma verdade estéril.

E, por ultimo, a mulher aparece como estando além dessa dupla
negacao. Por que Nietzsche ird propor essas diferentes apresentagoes da
mulher? Essa confusao de sentidos nos levaria a crer que nosso autor nao
estaria levando a sério as proprias mulheres, brincando com o leitor, que
diante de seus escritos ndo consegue se posicionar? Essa € a heterogeneidade
(double bind) do texto de Nietzsche, que, segundo Derrida, “se encontra
um pouco perdido. Sempre ha perda, pode-se afirmar, desde 0 momento
que ha himen.”'? Himen, mais um termo indecidivel que nos propde
Derrida. Pode tanto significar “uniao” como “separacao’, ou seja, uma
membrana corporal que separa; o himen é o entre. E é nessa (anti)posicao
que o texto de Nietzsche nos obriga a ficar. Optar por uma das significacoes
seria destruir a efervescéncia de seu texto, o feminino da escrita. Pois em
Nietzsche e “fora dele estavam implicadas tantas mulheres” 2.

Do mesmo modo que ndo ha uma mulher apenas no texto de Nietzsche,
também nao ha uma tnica verdade. “A verdade é plural”. Nao ha uma
mulher em si, a multiplicidade de rostos, de contextos, agenciamentos
(como diz Deleuze), nos apresenta uma realidade (ou vérias) que dificil-
mente pode ser traduzida. Qualquer traducao transforma-se num simu-
lacro de uma diversidade, riqueza mesma da prépria vida. Assim tam-
bém nao ha um Gnico estilo em Nietzsche, como um esporao, atravessa
essas idéias ndo com a intengao de desvelar a verdade, mas de perma-
necer no himen (no véu).

O sentido nao é unico! Mergulhada na confusao de um mar que
parece turvo, a mulher e toda verdade se afastam do “rio filoséfico” das
certezas. A partir de Nietzsche, filosofar passa a ser um ato de loucura, a
Unica possibilidade que é capaz de nos curar da sanidade da razao.

2 DERRIDA, 1978, p. 82.
* DERRIDA, 1978, p. 82.



Epistemologia, Violéncia e Sexualidade

As corpografias: palavras que se tatuam na pele

Prosseguimos entao pelo corpo, ndo para sair da razao, mas por-
que pensar em uma corpografia é buscar recompor uma escrita, ditos
que vao se tatuando no tempo, na pele, atravessam o corpo e o dizem,
construindo significados. A grafia do corpo também nos conduz a pensar
de que forma o préprio corpo foi se auto-escrevendo, perseguindo esca-
pamentos, resistindo as escritas para, desse modo, pronunciar-se. Mas
uma questao vai nos tomando: como o corpo que pensa (pois é sob um
corpo que o pensamento se constréi) pensa a si mesmo? O corpo pensa-
do é também sujeito de seu pensamento? Quando fazemos a pergunta
pelo “sentido do corpo’ (que necessariamente nos envolve em um uni-
verso ontolégico), fazemo-la como sujeitos que, ao pensar, sentem o peso
do préprio corpo? As questdes sobre ou em torno do corpo sao, assim,
implicativas. Mas podera uma questao nao ser implicativa? Implicativo
nao assume aqui somente o sentido de “estar dentro”, como se houvesse
um espacamento, capaz de ser limitrofe ao fora/dentro. Somos sempre
tomados pela questao, e as fronteiras sao invengdes que nos fazem sen-
tir alivio frente ao desafio de assumir a pergunta.

A corpografia é, portanto, um esforco em restituir a palavra ao cor-
po, é uma escrita que fala sobre o corpo e um corpo que se faz escrita.
Assim, a escrita (texto sem corpo ou de muitos corpos) apresenta o corpo
nu, vestido, desfigurado, aos pedacos, corpo sem corpo, sem érgaos (a
pele seria a fronteira do humano?), corpo torturado (o que se tortura quan-
do se fere o corpo?); corpos diversos, ao reverso vazio de si; inflados; cor-
pos abandonados, envelhecidos e infantis; corpos que apodrecem (seriam
ainda corpos?); corpos que representam nagdes (reconhecemos a cidada-
nia pelas marcas dos corpos?); corpos némades e enraizados; corpos pro-
duzidos, corpos que se apagam, cCOrpos que se amparam, COrpos...

O corpo, ao longo da histéria, foi sendo dito, escrito e representado de
varias formas. Suas diferencas de forma, um corpo masculino e um corpo
feminino, acabaram justificando diferentes leituras e significados construidos
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para o corpo. As diferencas bioldgicas deram ensejo a pensarmos diferencas
sociais, comportamentais, que foram muitas vezes sendo essencializadas, a
ponto de falarmos em um modo de ser que é préprio de cada sexo.

Mas se, em vez de falarmos de uma diferenga de sexos, falasse-
mos da diferenca sexual; ou seja, de uma diferenca que, antes de ser
dualidade, é pluralidade, nao é mais o sexo que se faz diferenca, mas é
a prépria diferenca que atravessa a sexualidade.

A histéria da diferenca sexual nos textos filoséficos, por exemplo,
esta presente desde a Antigliidade até nossos dias. Embora a filosofia
nao tenha a esse respeito um discurso Ginico, como comenta Fraisse!4, o
discurso filoséfico €, nesse sentido, desorganizado. Essa desorganiza-
¢ao nao é ingénua, mas facilita que as leituras sobre o sexo ou a sexua-
lidade sejam vistas de forma separada dos textos ditos filoséficos, escri-
tos por esses mesmos pensadores. Assim, separa-se essa questao de
questdes que sao consideradas de fundo para a prépria filosofia, margi-
nalizando essa discussao como sendo um tema de menor relevancia.

Todos os textos maiores da filosofia foram escritos por homens, mas
sem reivindicagao — salvo rara excecao — de sua qualidade masculina
como se o logos, o ideal do dominio conceitual e teérico da realidade, o
desejo de sistematicidade e, logo, a hegemonia intelectual, nao tives-
sem verdadeiramente nada a ver com essa qualidade, como se trans-
cendessem a diferenga sexual.!®

E claro que o logos nao fora aberta ou diretamente relacionado
ao masculino. Mas é evidente que, ao longo da histéria do pensamento
filos6fico, houve tentativas de demonstrar a incapacidade das mulheres
para fazer filosofia, para pensar. Assim, a diferenca sexual prescreve
papéis, define destinos e a violéncia vai tramando a escrita.

14 FRAISSE, Genevieve. La différence des sexes. Paris: Presses Universitaires de France, 1996, p.
59-76.

15 CHALIER, C. Le secret qui nous habite. In: COLLIN, Francoise (org). Povenances de la Pensée.
Feemes/Philosophie. Les Cahiers du Grif, 46, p. 33, Printemps, 1992.



Epistemologia, Violéncia e Sexualidade

Nos estudos ditos feministas ha uma grande discussao sobre o
termo que melhor incluiria a problematica das mulheres vivida ao longo
de sua histéria. Nao pretendo aqui me deter de uma forma exaustiva
nesse debate, mas creio ser importante fazer essas referéncias e enten-
dermos qual o sentido que aqui é dado quando se fala de diferenca
sexual e diferenca de sexos. A abordagem a partir de uma leitura que
privilegia a diferenca sexual é feita pelo pensamento francés, mais espe-
cificamente por pensadoras como Helene Cixous e Luce Irigaray. Aqui
se parte de uma diferenca que é real, concreta, a diferenca de sexos,
para falar de uma diferenca ontolégica e, por sua vez, da possibilidade
de uma “filosofia feminina”. Por sua vez, as pensadoras anglo-saxdnicas
ao inaugurarem um Novo conceito, gender, sustentam a idéia de que a
diferenca é apenas aparente. Mas gender porta em si uma dificuldade de
compreensao em outras linguas. Por exemplo, no portugués, traduzimos
por “género”, que pode tanto significar a espécie (género humano) como
a particularidade (gramatical, feminino e masculino). Gender é, desse
modo, um instrumento de andlise que serviria para pensar as diferentes
significacbes culturais que o sexo assume ao longo da histéria. Separa-
se entao o biolégico do cultural, dicotomia que favorece uma neutralizacao
do bioldgico. E nos surge a questao: se toda leitura é sempre cultural e se
o corpo (sexuado) nao pode ser visto distante dessa leitura, por que se
separa sexo de género? E o que comenta Judith Butler nessa passagem:

Néo h4, entdo, nenhum sentido para definir “gender” como a interpre-
tacdo cultural do sexo, se 0 sexo é ele mesmo uma categoria de género.
O “gender” ndo deveria ser simplesmente concebido como a inscricao
cultural do sentido sobre o sexo, desde j&, dado (concepcao juridica); o
“gender” deve também designar o préprio aparelho de producao pelo
qual os sexos mesmo sao estabelecidos.!®

16 BUTLER, Judith, ap. KAMUF, Peggy. UAutre différence sexuelle. Europe, Revue Littéraire
Mensuelle, p. 166, 2004.
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No fundo, o que temos é um debate entre sexo e género; enquan-
to que a diferenca sexual prima pela diferenga, o gender reconduz a
uma posicao binaria (embora, muitas vezes, fazendo uma critica a ela)
através do conflito biolégico e social. Todo esse debate demonstra a
complexidade de pensar a prépria questao da diferenca (seja ela sexual
ou nao), como ela se apresenta, ou se ela existe mesmo. Ao optar-se em
falar da diferenca sexual, parte-se de um discurso que nao visa apenas
a pensar de que forma somos diferentes (sexo) e as conseqiiéncias dis-
so, que acaba reduzindo a diferenca ao binarismo (homem/mulher, fe-
minino/masculino), mas a pensar uma multiplicidade de vivéncias,
sentimentos da prépria sexualidade. Nao podemos negar que a anélise
da diferenca (e qualquer outra andlise) perpassa a problemética da
linguagem (como vimos na traducao do termo gender), pois pensar é
sempre pensar desde uma lingua e de seus diferentes significados. Como
seria pensar o sexo, 0 corpo atravessado pela tropicalidade da lingua
brasileira? Nés, brasileiros, temos uma expressao que é muito prépria
para expressar a forma como nos envolvemos de “corpo e alma” com a
vida: tesdo. Essa expressao, que parece obscena em si mesma, apresen-
ta o sentido de um prazer que sempre passa pelo corpo. Mesmo que
Roberto Freire ja tenha dito que “sem tesdo nao ha solucao”, sé se
entende isso com a linguagem do corpo.

E é dessa questao, da problemética da linguagem, que Derrida
parte para pensar a diferenca sexual no pensamento de Heidegger. Para
essa compreensao, trago outro texto de Derrida intitulado Geschlecht:
Diferenca sexual, diferenca ontolégica'’, em que o autor aborda esse
fato buscando pensar por que, ao menos aparentemente, Heidegger
teria se negado a falar da diferenca sexual na andlise do Dasein, mos-
trando-o a partir de uma neutralidade. A prépria expressao em alemao,

17 DERRIDA, J. Geschlecht: différence sexualle, différence ontologique. In: Psyqué : inventions de
I'autre II. Paris: Galilée, 2003, p. 15-33.
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Geschlecht, mostraria a dificuldade de fazer essa investigagao nos tex-
tos de Heidegger, pelo fato de possuir uma gama de significados, pois
pode tanto significar sexo como género, familia, descendéncia, raca,
linhagem, entre outros. H4, no entanto, um nao-dito em seu texto, em
que o siléncio sobre essa questao nos da a sensagao de que a diferenca
sexual é um tema menor em relacao a diferenca ontolégica. Como é
préprio de Derrida pensar esses siléncios deixados no texto, o filésofo
se empenha na tarefa de fazer ecoar esse nao-dito, buscando compre-
ender o texto a partir desse hiato.

Inicialmente, Derrida parte do dado de que a faticidade do Dasein
(ser-ai) ndo possui nenhuma marca da diferenca sexual. Em um curso de
verdo na Universidade de Marburg/LLahn em 1928, Heidegger se explica,
dizendo que sua questao nao se dirige nem para a antropologia nem para
a ética e que pensar a diferenca sexual seria percorrer esses caminhos, que
nao sao, no momento, os seus. O Dasein seria, para Heidegger, esse “ente
exemplar”, e ndo podemos, ao analisa-lo, separé-lo de nés mesmos. Mas,
ao mesmo tempo, mesmo que em nos essa questao seja dada (somos
diferentes sexualmente), o Dasein possui o trago da neutralidade
(assexualidade). Assim, a neutralidade pode ser pensada de duas formas:
o Dasein como nao pertencendo a nenhum dos dois sexos, e, por outro
lado, sendo para mim, estando em relacao com o ente (sexuado) no qual
eu mesmo sou. “Para o ente que constitui o tema desta analitica, ndo se
escolheu o titulo ‘homem’ (Mensch), mas o titulo neutro ‘das Dasein’.”1® O
ente, enquanto neutro, apresenta-se como aquele que mantém uma rela-
¢ao consigo mesmo, a partir do que lhe é essencial, compreende-se entao
que a diferenca sexual nao lhe é essencial (no sentido de esséncia). No
entanto, Derrida perturba essa anélise buscando pensar por que Heidegger
acaba dando tanta énfase a neutralidade, pois na prépria palavra “neutra-
lidade” (ne-uter) existe mencéo a uma certa binariedade.

8 HEIDEGGER, ap. DERRIDA, 2003, p. 18.
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Se enquanto o Dasein nao pertence a nenhum dos dois sexos, isso nao
significa que seja privado de sexo. Ao contrario, pode-se pensar aqui
em uma sexualidade pré-diferencial, ou antes pré-dual, o que nao signi-
fica necessariamente unitéria, homogénea e indiferenciada.'’

E é justamente sobre essa pré-diferencialidade que o Dasein en-
contra sua forga e positividade. A antropologia e a metafisica é que, de
algum modo, introduzem a légica binaria, fazendo surgir uma diferenca
enquanto sexual, portadora da negatividade. O Dasein nao é, assim, o
existente; este existente é que tem sua origem no Dasein (é por esse
motivo também que Heidegger ndo admitia que chamassem sua filoso-
fia de existencialista). A diferenca sexual (o fato de sermos homens ou
mulheres) somente é possivel porque o Dasein comporta em si mesmo
uma “dispersao’ interna, uma multiplicidade, diversidade que é pré-
condigcao para toda e qualquer diferenca, ou, como gosta de dizer
Derrida, uma dis-seminacao (fazendo aqui referéncia a nao seminacao,
ao poder masculino).

A questao, portanto, nao esta centrada em pensarmos a diferenca
dos sexos, mas a propria diferenca que nao surge pela anatomia do cor-
po, e sim pela forma singular com que cada corpo responde ao Outro.

Algumas consideracoes finais

O corpo — estranho lugar este (seria um lugar onde habitam sen-
timentos, desejos, deslocamentos que nos fazem encontrar o outro?)
que de alguma forma nos invade, faz-se tema para a ciéncia, escanda-
liza as religides, as escolas, as instituicoes diversas dispostas ao controle
do que surge sem-controle; arrebatando-o, a racionalidade, “o que sera
que serd, que nao tem sentido nem nunca terd?”. Buscamos, através
deste ensaio, compreender as tramas que o pensamento filoséfico foi

1 HEIDEGGER, ap. DERRIDA, 2003, p. 21.
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construindo, violentando corpos através de discursos, apoiados em uma
idéia de verdade. Mas compreender também tem o sentido de prender,
de “pegar com as maos”; assim, no esforco da dentncia, flagramos a
insatisfacao com a fala, o texto que estd sempre em estado de devir,
inacabamento necessério, para que no didlogo (e somente ai) o texto
tenha continuidade. Que muito outros congressos possam acontecer,
momentos de encontros, em que o inusitado nos invade; onde alimen-
tadas pelo turbilhao do corpo, a episteme encontra-se com a epiderme!
Que as palavras, como diz Nietzsche, nos fagam dancar!
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EPISTEMOLOGIA — TRAMAS

Trabalho manual e debate temético:
tramando conhecimentos na
simultaneidade

Edla Eggert !

sse texto relata aspectos de um processo metodolégico em cons-

trucdo que desenvolvi numa pesquisa empirica nos Gltimos qua-

tro semestres e analisa a conseqliéncia de opgoes tedricas da

epistemologia feminista e também da educacao popular na conducao
de um processo investigativo, pedagdgico e formativo.

Uma pergunta inquietante, que acompanha o nosso modo de

fazer pesquisa: quais sao os horizontes e esperancgas que nos movem?

Além desta, ha outras indagagdes: o que fica realmente do que estuda-

! Edla Eggert é doutora em Teologia pelo Instituto Ecuménico de Pés-Graduagao, IEPG, Sao

Leopoldo, 1998; Mestre em Educagao pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul, UFRGS,
1990-1992, e graduada em Pedagogia pela UNIPLAC, Lages, 1983-1986.
Professora e pesquisadora na Universidade do Vale do Rio dos Sinos — UNISINOS, no Progra-
ma de Pés-Graduacéo em Educacédo. Tem como foco atual de leituras e de pesquisa o campo
da producéo do conhecimento a partir da teoria feminista e de género, em especial o que se
produz na América Latina.
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mos? O que fica do que lemos? Interagimos em salas de aula a partir
das pesquisas produzidas? Os movimentos sociais e grupos da socie-
dade civil organizada interagem com o conhecimento que nés da aca-
demia supostamente produzimos? Quando a intencao da pesquisa é
contribuir, de alguma maneira, para a transformagao da realidade so-
cial, em um pais como o Brasil, corremos muitos riscos. Um destes é o
“basismo’? ou ativismo, as vezes presente nos trabalhos junto a movi-
mentos sociais e organizacoes nao-governamentais estabelecidos histo-
ricamente. Outro risco é que se produza uma agao pontual para um
determinado grupo, situacdo em que se conquistam determinados ob-
jetivos, e, depois, abandona-se o perfil epistemoldgico investigativo.
Desse modo, pode-se ir para o0 mundo das muitas atividades, sem a
disciplina de sistematizar o que se produz. Ainda temos as pesquisas de
cunho formal, relacionadas aos cursos de mestrado e doutorado, que,
cada vez mais, produzem uma movimentacao de pesquisadores e pes-
quisadoras em processo de constante aprendizagem. Os pesquisados e
pesquisadas, que vivem nos contextos de grupos, escolas, movimentos
sociais, por sua vez, poucas vezes percebem e recebem o retorno das
pesquisas ali produzidas.

O presente texto focalizarad alguns aspectos da acao simultanea
do trabalho manual e de um debate teméatico que tem por tema a vio-
léncia contra as mulheres. Sera um primeiro exercicio do que ainda vira
com outros panos, pespontos que produzirao escritas do que cada mulher
produziu. O meu olhar, como desencadeadora dessa experiéncia, pou-

2 O basismo aqui significa a simplificagao das questées politicas. Segundo Flavio Henrique Albert
Brayner, s. d., a Teologia da Libertacéo e o gramscianismo foram, de certa forma, responséaveis
por alimentar a crenca de que o povo tem a voz de Deus, e isso incentivou a simplificagao de
determinadas questdes politicas.
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sa, nesse texto, sobre alguns indicios metodolégicos®. Acredito que essa
seja uma parte da construgao epistemoldgica feminista e pedagogica
que pode contribuir para o debate da producao do conhecimento na
Educacéao, lugar em que me instalo e ouso pensar minhas experiéncias
de vida e formagao. Procurarei desenvolver esse texto/essa conferén-
cia em duas partes:

1) A simultaneidade do trabalho artesanal e do debate temético
sobre a violéncia contra as mulheres;

2) A anélise sobre dois dos panos como forma de exercitar a si-
multaneidade da prépria pesquisa das narrativas produzidas.

A simultaneidade do trabalho artesanal e do debate
tematico sobre a violéncia contra as mulheres

O que pode acontecer quando pessoas reunidas em torno de
uma experiéncia profissional sao desafiadas a pensar e conversar sobre
o seu trabalho a partir de um outro lugar? Diria que esse “lugar” foi
uma provocacao considerada quase fora de propésito. A tematica da
violéncia contra as mulheres é o foco desse grupo, que vem desenvol-
vendo oficinas sobre formacao no campo juridico e dos Direitos Huma-
nos, enquanto que a tematica do trabalho artesanal nao é, nem de
longe, uma pratica cotidiana para essas profissionais; por isso o

3 Inspirei-me, inicialmente, quando confeccionei o projeto de pesquisa, num texto de Andréa Nye

(1995) que trata sobre questdes da produgao do conhecimento feminista e, ao final, traz um
epilogo onde narra a lenda de Atena e Aracne. Esse relato descreve como a mortal Aracne
denuncia através do trabalho manual — na peca de tecelagem — as maldades que os deuses
realizaram sobre as mulheres e as deusas; ou seja, o trabalho manual como uma forma de
expressao remetendo ao tema da violéncia contra as mulheres. E, além dessa leitura, retomei um
filme que vi no ano de 1998, “Colcha de Retalhos”, de Joocelyn Moorhouse (1995), baseado no
romance de Whitney Otto. Nesse filme uma jovem tenta escrever sua dissertacdo de mestrado e,
para isso, se refugia na casa de campo de duas tias que produzem trabalhos manuais [colchas
de patchwork] com um grupo de mulheres. Ao conhecer esse grupo e o trabalho manual, ela
acaba escrevendo sobre essa atividade, misturando as histérias de vida dessas mulheres.
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estranhamento, o experimento de olhar por outro angulo a complexi-
dade do assunto em questao. Essa agao simultanea que compoe o
universo da experiéncia das mulheres pode ser deslocada também para
a realidade do debate? Que pedagogia se constréi com esse
estranhamento?

Unindo os panos, 2005

Nessa pesquisa, um grupo de sete mulheres que desenvolve ativida-
des com formacao de Promotoras Legais Populares foi convidado a con-
feccionar um pano de parede, através de uma técnica de colagem sobre
tecidos, e, ao mesmo tempo, debater a tematica da violéncia contra

4 As gravuras ilustradoras nesse texto, bem como as narrativas das mulheres, tém o objetivo de
comporem citacoes recuadas ensaiando um outro modo de “ler” a produgao desse grupo de
pesquisa.
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as mulheres®. Cada participante produziu uma representacdo sobre a
tematica proposta, num pano de 30 cm x 30 cm. O conjunto reuniu, ao
todo, nove pecas, que formaram um pano de parede coletivo.

Busquei experimentar a simultaneidade do debate sobre a vio-
léncia contra as mulheres e do trabalho artesanal, recriando nesse pro-
cesso o método de pesquisa-formacao de Marie-Christine Josso (2004).
A autora propde projetos de conhecimento, de formacao e de agao
somados aos projetos de sistematizacao de histérias de vida. Acrescen-
tamos a essa proposta de pesquisa-formacao o trabalho manual, ins-
taurando, assim, a simultaneidade como um elemento estranho no es-
pago académico como forma de aproximar lugares e experiéncias oriun-
das da educacao nao formal.

O debate sobre a violéncia contra as mulheres se desenvolveu
durante a producao da peca. Analisei a viabilidade do trabalho e o
modo como as narrativas sobre a tematica foram construidas. No de-
correr da producao artesanal, varias questoes sobre a violéncia contra a
mulher foram abordadas. Além das questdes que surgiam a partir da
representacao de cada quadrado produzido pelas mulheres, textos fo-
ram lidos e debatidos, letras de musicas foram analisadas, noticias do
dia fizeram parte de toda essa circunstancia que foi conviver, recortar,

5 A presente pesquisa, intitulada Mulheres tramando contra a violéncia: a produgdo do conheci-
mento na agdo simultdnea do pensamento e da criagdo artesanal, estd em fase de concluséo e
foi iniciada em fevereiro de 2005, sendo financiada pela UNISINOS e pela Fundagao de Ampa-
ro a Pesquisa do Rio Grande do Sul - FAPERGS. Ao todo participaram desse grupo, no ano de
2005-2006, nove mulheres, incluindo a pesquisadora e uma bolsista: Anacir Gedoz da Silva
Cardoso, que fez todas as transcrigdes dos 19 encontros em 2005. As mulheres convidadas
trabalham numa organizagdo nao-governamental denominada Centro Ecuménico de
Capacitacdo e Assessoria (CECA), na Vila Scharlau, em Sao Leopolodo, RS. O Centro oferece,
entre vérias atividades, cursos de Promotoras Legais Populares, fazendo com que as mulheres
das classes populares tenham acesso a informacoes da érea juridica. Maiores informacoes em
www.ceca.org.br. No ano de 2006, foi incluida nesse trabalho a segunda bolsista, mantida pela
UNISINOS, Josiete Cristina Schneider, estudante do curso de Letras.
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costurar ou colar, tomar um café, comer algum doce e conversar en-
quanto esse projeto foi produzido.

Nessa inquietacao investigativa, percorremos caminhos de du-
vidas e delicias, que entrelacaram tessituras e alinhavos de conceitos.
Percebemos uma cumplicidade na roda da produgao manual, que se
estendeu ao debate tedrico e ampliou o olhar do que faziamos, inseridas
num cotidiano. Talvez essa tenha sido umas das chaves para buscar
esse tipo de prética de pesquisa: o desejo de sentir-se plena, numa acao
envolvendo o corpo todo, o que implica pensar de muiltiplas formas, e
nao somente da forma linear, esperando a conclusao de uma coisa
para iniciar uma outra. O processo vai muito além disso, ele esta colado
a uma experiéncia secular das mulheres: o fazer muitas coisas ao mes-
mo tempo. Um treino, um modo de encarar a vida aprendido de mae
para filha; treino selecionado pela méae na maior parte das vezes para
ensinar a filha, poupando o filho dessa “competéncia”.

Ao reler as producoes das mulheres deste grupo, chegamos a con-
clusdo de que possuimos uma riqueza imensa de possibilidades tedri-
cas, no campo investigado na Pedagogia. Nesse texto, iniciamos o exer-
cicio de tecedura com as palavras — como representantes dos fios da
vivéncia investigativa. Compomos as impressdes de um processo que
nao tem mais fim: a construcao de conhecimentos por parte das mu-
lheres que se invisibilizaram no decorrer de agdes naturalizadas,
automatizadas. Por isso, muitas vezes, elas foram esquecidas por si
mesmas e, conseqlientemente, pela academia, que processa e filtra o
conhecimento.

O trabalho manual e a conversa geradora de multiplos conheci-
mentos tém sido um eixo observado, descrito, analisado e novamente
escrito para fins de composicao teérica no campo pedagdgico com uma
matriz epistemoldgica feminista. Sei que isso é uma ousadia, um ensaio
imaginativo para talvez produzir um salto teérico, uma tentativa de
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visibilizar processos marginalizados, ressignifica-los e, a partir disso,
ampliar teceduras e texturas. Mas por que nao?

Durante varios encontros, lemos textos enquanto produzimos as
nossas pecas. E uma dessas leituras foram algumas partes do livro
Lisistrata — a greve do sexo, uma comédia escrita por Aristéfanes no
século V a.C. que demonstra o quanto o privado é politico. Segundo
Millér Fernandes, tradutor dessa edicao (2003), é a primeira vez que
“um dos maiores dramaturgos do mundo antigo pée em cena uma
heroina para comandar a cena”. Encontramos passagens muito intri-
gantes para as relacbes com o que estavamos fazendo naquelas quar-
tas-feiras de tarde. Senao vejamos o que se diz sobre a visao de mundo,
da guerra e da violéncia a partir da experiéncia que vem do privado, do
tecer, do cuidar:

Lisistrata — Quando estamos tecendo e os fios se embaragam, nds os
cruzamos pra la e cé, mil vezes pacientemente até que os fios fiquem
novamente soltos. Faremos o mesmo com a guerra. Mandaremos em-
baixadas cruzar o pais em todas as direcbes, com mensagens de paz.
Comissério — E cada embaixatriz vai levar uma agulha, um novelo de la
e uma roca para ajudar a tecer numa sé teia inimigos mortais? Que
mulheres ridiculas!

Lisistrata — Se vocés tivessem um pouco mais de bom senso iriam, como
nds, buscar as grandes solucdes nas coisas simples. A tecelagem é uma
licdo politica.

Comisséario — Me explica direitinho, pode ser?

Lisistrata — Quando pegamos a la bruta, o que fazemos primeiro é tirar
dela todas as impurezas. Pois faremos o mesmo com os cidadaos, sepa-
rando os maus dos bons a bastonadas, eliminando assim o refugo hu-
mano que ha em qualquer coletividade. Ai pegamos os que vivem cor-
rendo atras de cargos e proventos, e os classificamos como parasitas do
tecido social — que deve ser trancado apenas com cidadaos tteis e
prestantes. Usaremos, sim, mas apenas para confeccoes inferiores, os
relapsos, os devedores do tesouro, os bébados contumazes e todos os
outros cidadaos nao de todo estragados mas ja em principio de decom-
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posicao. Isso feito em todas as cidades, nos restaria considerar cada na-
cleo social como um novelo a parte, puxar cada fio daqui para Atenas,
dando assim ao povo, daqui e das col6nias, o meio de tecer o gigantesco
manto da protecéo geral.

Comissério — Mas nao! Vocés nao tém mesmo vergonha de tracar para-
lelos imbecis, comparando cidadaos com novelos de 1a e pretendendo
resolver as complicagbes do estado com linhas e agulhas? Bem se vé
que nunca sofreram na pele as responsabilidades de uma guerra!

(ARISTOFANES, [444-385 a.C.], 2003, p. 61-63).

Os “paralelos imbecis” podem ser chaves para analisar nosso
contexto atual, assim como o foram no tempo de Aristéfanes. Essas
leituras em nosso grupo foram um contraponto ao que estamos bus-
cando entender sobre o fendbmeno da violéncia, observando, por exem-
plo, que ele nao é coisa somente da nossa realidade.

Ouvindo as fitas e lendo as transcricbes das mesmas, percebi o
quanto os nossos corpos se movimentavam no lugar e nossas idéias
eram lancadas entre os contetdos e as formas em torno do tema. A
medida que cada uma de nds escolhia o que iria representar como
sendo uma forma de falar sobre a violéncia contra as mulheres, famos
conversando sobre isso. E também conversavamos sobre o modo como
eu estava querendo que isso acontecesse®.

241 Romi: mas a Edla veio e 242 Edla: a Romi eeo ela edo essa eeiia ela
0s. 0 0VOO e e ovoei.

24 .esa: meio e ma oisa 244 Romi: oe e o ao ada e aesaao isos
imosa.

24 Edla: isso oi a vias 24 .Rpmi: a mim oi ma eeiia ovssima.

¢ Proponho mostrar o modo como foram transcritas as conversas no quadro que segue, como um
modo de identificar a seqiiéncia das conversas. Ao todo foram 98 paginas transcritas em espaco
simples.
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Todas confirmavam um certo espanto com a proposta, e, de uma
forma ou de outra, manifestdvamos isso. Em vérios momentos, o silén-
cio fazia com que ouvissemos apenas nossos corpos trabalhando. Co-
mentarios amenos, o café oferecido para iniciar outra conversa, a te-
soura que era pedida do outro lado da mesa de trabalho. E simultane-
amente o tema nos inquietava. A trama dessa provocacao tinha nos
tomado nas quartas-feiras pela tarde, quinzenalmente. Foram encon-
tros que nos fizeram mais préximas e cimplices nessa busca por estar-
mos reunidas em torno de um tema e um desafio.

A anélise sobre dois panos como forma de exercitar a
simultaneidade da prépria pesquisa das narrativas
produzidas

Conseqtiéncia dos encontros: cada uma de nds reagiu de diversas
formas ao modo como a idéia foi proposta. Isto resultou, também, em
diferencas na execucao do trabalho. Dos meus registros, apés os encon-
tros, partilhamos a seguinte narrativa que registrei da seguinte forma:

Na parte da tarde com o grupo das mulheres no CECA, demos seqiién-
cia ao trabalho dos panos. Estdvamos em sete e ja preparamos os dese-
nhos e tecidos para o nosso tema sobre violéncia. Sobre o que Sandra
planejou, por varios momentos, o tema girou em torno do “vaso que-
brado’. Ela dizia: “Minha méae sempre falava, e fala ainda, que com
namorado depois de uma briga, é como vaso quebrado, nao é mais a
mesma coisa”. Entao, entra Bell na conversa e diz: “Sim, mas as vezes
precisa quebrar, para voltar de outro jeito. Comigo foi assim”. E Sandra
responde: “Mas precisa do amor para que se volte, né?”

Fiquei pensando nisso...

Quebrar os pratos, por exemplo, é uma tradicao grega — de alegria e
também de raiva. O ditado popular “quebrar os pratos” da a idéia de
que vai se vivendo assim, de vez em quando.

A idéia da perfeicao e da inteireza de um vaso nao contém o romantis-
mo ensinado no tal “... e foram felizes para sempre?”
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Eu cortava os panos e ouvia as gurias. Pensava: “Meu Deus, como va-
mos visibilizar o que fazemos aqui? Acho que s6 gravando algumas ses-
sbes, para que se tenha a idéia completa do que acontece no todo do

processo. Preciso comprar uma cdmera que funcione, pois a minha esta
quebrada”. (EGGERT, 2005).

Anotagbes como esta formam um pesponto das idéias que sur-
giram, a partir de cada encontro. Este material, juntamente com a
transcricao de todas as reuniodes, foi sendo resgatado, a medida que
tomava volume.

Os encontros quinzenais do grupo de nove mulheres — incluidas
a pesquisadora e sua bolsista — produziram um modo de fazer e pensar
que, acredito, tenha sido mais evidenciado pela bolsista do que por
qualquer outra de nés. Anacir Gedoz da Silva Cardoso (2006) foi apren-
dendo a fazer transcrigoes, neste projeto. Além disso, a medida que
transcrevia, redizia certas coisas, comentava comigo e com colegas o
que estava percebendo. Certo dia, afirmou: “Como eu falo do meu pai
nessas fitas”. Outro processo que aparecia, com freqiiéncia, também
narrado por ela, era a disposigao fisica em que nés nos organizavamos
durante os trabalhos. Esta disposicao precisava ser lembrada, para que
algumas falas, quase inaudiveis no aparelho, pudessem ser reconstituidas.
Assim, recorria a memoria visual. A transcricao é muito mais viavel
quando a pessoa que realiza este trabalho participa efetivamente do
grupo e da conversa. Tudo isto pedia tempo, para que pudéssemos
olhar melhor o que estdvamos produzindo. De certa forma, posso afir-
mar que ela se percebeu pedagoga nessa atividade e que isso foi um
desafio para uma estudante de Pedagogia. Ou seja, ela péde identificar
que a proposta continha elementos de ordem pedagdgica, com objeti-
vos voltados para um processo que ultrapassou o ato da transcrigao.
Nesse processo, ela, por estar no Gltimo semestre do curso, optou em
escrever toda a experiéncia no Trabalho de Conclusao do Curso de
Pedagogia. Faco algumas anélises, pois o texto dela ja é uma producao
dentro de outra producédo. Anacir G. da Silva Cardoso escreve:

74



Olhares do Il Congresso Latino-Americano de Género e Religiao

Estes encontros foram um momento de falar sobre si, experiéncia de vida, de
familia, de mulher, de relacionamentos, um espaco de autoconhecimento.
Nas conversas e na producao da pega artesanal, pensando sobre a temética,
fui refletindo sobre minha vida, minha histéria familiar, minha formagao
enquanto pessoa. (CARDOSO, 2006, p. 10).

Identifico uma escrita que define um contexto: onde e com que in-
tensidade o conhecimento pode construir novas possibilidades. O Traba-
lho de Conclusao de Curso de Anacir retrata a “viagem” de uma jovem
mulher, que percorreu as ruas de uma vila da Grande Porto Alegre. Estas
mesmas ruas que a levaram, quando menina, para uma pequena escola,
através do sonho da sua méae, que insistiu em fazé-la estudar. Essa traba-
lhadora estudante chegou a uma universidade privada, como milhares de
brasileiras chegam, pois ainda é 14 que é possivel estudar a noite e trabalhar
de dia. Assim, ao cursar uma graduacao, de certa forma, marginalizada
pela escala dos conceitos académicos, ela foi aprendendo que a condigao
de classe social e de género é definidora de opgbes, no trabalho e na vida.
O caminho da cidadania nao passa despercebido para uma mulher que,
mesmo sendo branca, é pobre. Tudo isso encontrei no texto de Anacir. Nas
palavras dela, busco entreatos, para essa reflexao:

O conjunto das experiéncias vividas nos constitui, nos forma. A partir da des-
coberta deste “mundo’ novo, realizo algumas reflexdes e questionamentos,
em torno do pensar a educacéo e a questao da formacao: Como eu me
formei o que sou hoje? O que eu aprendi e li sobre formacédo em minha
experiéncia académica? Esta é uma questao essencial para mim, enquanto
pessoa humana e Pedagoga, pois preciso compreender meu processo de
formacéo e o que entendo como formacao, para, entédo, poder exercer a
profissédo de formar. (CARDOSQO, 2006, p. 10).

Nesse excerto, percebo o “encharcamento” com a leitura de Marie-
Christine Josso (2004), autora que Anacir cita, ao longo do texto, e que foi
objeto de nossos estudos e leituras. Mais adiante, depois de citar e conduzir
uma reflexao em torno de um texto de lvone Gebara (2000), ela questiona:
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O que pensar agora? Por que nao realizamos este tipo de leitura na gra-
duacao do curso de Pedagogia? Por que néao lemos as mulheres? O que
elas falam, escrevem, pensam, criam, produzem de conhecimento? Como
entender o processo histérico do “ser mulher”, do acesso das mulheres ao
saber, das mulheres na educagao?

E importante que se conheca o processo histérico do acesso das mulheres
no magistério. Por que nés fomos “liberadas” para este espaco? Apenas
porque esse espaco foi [e ainda €] considerado uma extensao do lar, para
“ajudar” o marido nas despesas da casa, onde a mulher continuaria exer-
cendo sua fungao principal e “natural” de mae? Sera por isso que o magis-

tério ainda tem pouco reconhecimento como profissdo, e mais como uma
missao, um sacerdécio? (CARDOSO, 2006, p. 12).

A invencao de si nao tem mais volta, e isto se comprova no texto
acima. As perguntas, como afirma Remi Klein (2006), constroem ou-
tra epistemologia e postura frente a vida de uma pedagoga. A confor-
midade da reproducédo é desconstruida, instala-se o mal-estar e surge
a suspeita de que as tarefas do cuidado para com os outros foram
“dadas”, a fim de nos entreter. Com isso, ndo percebemos as senzalas
em que estamos metidas, ha muito tempo. Aqui, quem me socorre,
para fazer uma leitura do histérico da formagao das mulheres sao as
inimeras pesquisadoras comprometidas com véarios olhares tedricos
do campo feminista. Entre elas, estao tanto as defensoras do feminis-
mo da igualdade (Célia Amorés, 1994, 1997; Amélia Valcarvel, 1997)
quanto as partidarias da tese da diferenca (Julia Kristeva, 2001, 1987,
Carol Gilligan, 1982, 2003 Gloria Anzaldda, 2000). Observo, atenta,
ambas as idéias. As vezes, detenho-me mais em uma e, tempos de-
pois, concordo com as outras. O que importa, nessa releitura, é a
reinvencao que fizemos desses debates’.

7 Segundo Alicia Puelo (s. d., p. 18): “O feminismo da igualdade em suas diferentes versoes
propoe politicas de acéo positiva, de integracéo e acesso aos recursos. O feminismo da diferen-
¢a — em suas diversas vertentes franco-italianas e norte-americanas — tende a defender a exis-
téncia de uma cultura feminina e a necessidade de que as mulheres se centrem em si mesmas.”
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O debate tematico foi tomando corpo, nas narrativas de Anacir,
a medida que ela foi redigindo seu Trabalho de Conclusao de Curso e,
também, quando foi convidada a escrever sobre a representagao esco-
lhida por ela no pano, como parte da pesquisa. Paralelamente, Anacir
participou de cursos promovidos pela ONG de formagao de Promoto-
ras Legais Populares. L&, a aluna se confrontou com suas marcas de
uma histéria de violéncia. Depois, conseguiu narrar para o grupo de
mulheres e, finalmente, escrever a respeito.

Nos encontros de pesquisa, eu produzi uma peca artesanal, em que fiz
desde a escolha do desenho que, para mim, representasse a temaética da
violéncia contra as mulheres, os tecidos, as cores que eu iria usar, pensan-
do no desenho e sua relagado com a violéncia. Ai, vem de novo aquela
pergunta: que tipo de conhecimento estou produzindo, além do conheci-
mento da técnica da producao da peca? Ainda nédo tenho resposta para
esta pergunta, mas sei que este foi um espaco de aprendizado. Aprendi
muito no convivio com outras mulheres [as “gurias”], com o grupo, nas
conversas, nas histérias que ouviamos e faldvamos. [...] Pensar as violénci-
as contra as mulheres nao é uma tarefa facil, eu sabia que ela existia [...]
Minha irma foi assassinada pelo ex-companheiro, em 12 de junho de 1994,
no canteiro da BR-116, préximo a Rua 24 de Maio, em Novo Hamburgo.
O fato foi noticiado pelo Jornal Correio do Povo, de 14 e 15 de junho de
1994. [...] Nada é por acaso, num dos encontros do curso de Promotoras
Legais Populares, descobri isso, ao ouvir uma palestrante, onde comecei a
reconhecer a histéria de minha irma, me senti emocionada, ansiosa para
que desse uma oportunidade de perguntar o que fazer para evitar a morte,
nestes casos de violéncia. Ela dizia: “Se o cara for possessivo, ciumento,
tomem cuidado, porque este mata”. Ela infelizmente me falou o que eu
nao queria ouvir. “Nao tem recursos. O que poderia se fazer é ela fugir para
casa de algum parente distante, se esconder, ou ir para uma casa-abrigo,
mas nem todas as cidades tém este recurso, e Sao Leopoldo nao tém, e,
mesmo assim, as vezes eles as encontram, ameagam com os filhos, ou
seja, é quase impossivel salva-las”. A partir deste dia, comecei a entender
por que eu estava ali, o0 que aconteceu com minha irma foi infelizmente
apenas mais um caso, que a gente quer esquecer, mas nao da pra esque-
cer, pensando quantas mulheres mais véo morrer, quantas estéo sofrendo
com a violéncia, nao posso ignorar isso. (CARDOSO, 2006, p. 15-16).
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As marcas vivenciadas por Anacir, guardadas ha 12 anos, rea-
pareceram nos espacos de uma experiéncia que foi provocada a partir
da pesquisa Mulheres tramando contra a violéncia. E possivel compreen-
der a provocacao dessa rememoracao, com base na proposta de Marie
Christine Josso (2004), como uma experiéncia formadora. Isto porque
Anacir pensou sobre essa experiéncia segundo as duas modalidades
propostas: a experiéncia que se tem sem procurar, e a experiéncia que
acontece com a intencao e a decisao individual de vivé-la. Conforme
Josso (2004, p. 51), essa separacao é apenas uma convencao, entre
experiéncias a priori e a posteriori, a fim de “[...] introduzir niveis 16gi-
cos no processo experencial entre uma aprendizagem fortuita, uma
aprendizagem refletida e a organizacao da significacao existencial de
um conjunto de experiéncias, organizadas numa histéria”.

Entdo, quando ouvimos a histéria contada por Anacir sobre o
assassinato da irma, podemos considerar que este, até entao, foi per-
cebido apenas como mais uma desgraca na vida de uma familia. Ao
refletir sobre tal fato, tendo outros elementos para reconsiderar a con-
dicado das mulheres, pode surgir um novo modo de encarar a realidade
e reelaborar posturas, em uma sociedade que considera determinadas
condutas como “naturais”. Esse exercicio feito por Anacir pode ser
observado por mim como uma experiéncia formadora.

A medida que caminh&vamos no processo da pesquisa, enquanto
grupo, eu conseguia perceber o entusiasmo das participantes, algo que
desencadeou uma escuta, a qual denominei escuta pedagdgica, pela
forma como as perguntas se reproduziram. No texto de Anacir, encon-
tra-se a seguinte reflexao:

Comecei a me fazer algumas perguntas, a partir da proposta do projeto
de pesquisa, que até entdo eu nao havia pensado: E possivel produzir
conhecimento, enquanto se faz o trabalho manual? Que tipo de conheci-
mento é este? Como isso se da?

Esta experiéncia me fez refletir a questao da aprendizagem e construcao
de conhecimento, que séo processos inerentes na educacdo, com um
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outro olhar, processos que até entdo eram vistos como “lazer”, “coisas de
mulher”, conhecidas apenas como uma producéao criativa, artesanal, mas
sem reflexao tedrica, e esta pesquisa se propoe a conhecer estes proces-
sos mais de perto, participar deles, e acredito que estard fazendo um
resgate dos saberes construidos pelas mulheres ao longo dos tempos,
saberes estes que ficaram no anonimato, provocando assim um novo
olhar para estes espacos, dando-lhes mais visibilidade e valor. (CARDO-

SO, 2006, p. 14).

Nesse exercicio de leitura e percepcao de outra pessoa sobre o
que foi imaginado e projetado na acdo de uma pesquisa, vamos acre-
ditando mais [ou menos] e seguindo adiante, com base no entusiasmo
de quem convive com a experiéncia. Somos empurradas a arriscar e
imaginar outras formas de capturar o conhecimento produzido nessa
acao, que é, antes de tudo, uma formacao e autoformacao. Sao as
“implicacoes dos processos de elaboracao das vivéncias em experién-
cias” (JOSSO, 2004, p. 51), que alargam o “campo da consciéncia”
(JOSSO, 2004, p. 51) para todas as pessoas que vivem as experiéncias
e as interpretam das mais variadas formas.

A escuta pedagdgica é o que entendemos ser, em Josso (2004),
a base das implicagdes do processo das vivéncias de aprendizagens,
de conhecimento e de formacao. Gostariamos de relacionar esta idéia
com a proposta de Paulo Freire denominada conscientizacao®.

A educacao popular — que, no Brasil e em toda a América Lati-
na, desdobrou-se em inimeras metodologias — teve por base o debate
tedrico produzido por Paulo Freire. A conscientizacao proposta pelo
autor é o entendimento de que “o ser humano nao pode se libertar, se

8 Conceito controverso que, por algum tempo, foi pedra de tropeco para a maioria dos textos
desse autor, a ponto de ele, no livro Pedagogia da esperanca (1992), dizer que houve leituras
“mal feitas” sobre seu trabalho e seus textos (FREIRE, 1992, p. 86). Um texto que contribui para
entender esse conceito, além dos préprios de Freire, é o de Luiz Gilberto Kronbauer intitulado
Acerca de Paulo Freire: fundamentacdo filoséfica da conscientizacdo (1998).
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nao protagoniza a sua histéria” (Kronbauer, 1998, p. 29). Os conteu-
dos da conscientizagao sao a realidade pensada, analisada e recontada,
a fim de reelaborar uma outra agao da pessoa na sua histéria de vida.
Tal “acao”, nessa tentativa de relacionar as bases entre Josso (2004) e
Freire (1992), pode ser a possibilidade do distanciamento e andlise da
experiéncia vivida. Didaticamente, isso é um exercicio que, no mundo
dos adultos e das classes populares, acontece muitas vezes, como nas
formacoes e cursos de final de semana, nos encontros e reunides em
busca da resolucao de problemas pontuais de moradia, emprego, ter-
ra. Estes sao espacos onde a fala surge, a pergunta é feita pela primei-
ra vez, o corpo se mostra sem medo e a histéria passa a ser contada de
outra forma. A Pedagogia, construida ao longo de, pelo menos, 40
anos de Educacao Popular (BRANDAO, 2002), ensina uma cultura
democratica da palavra. Tenta-se, através de dinamicas diferencia-
das, inventadas muitas vezes no improviso da falta de material, relidas
em diversos contextos — desde populagoes ribeirinhas a grupos urba-
nos — buscar a sistematizacdo do que pode vir a ser o exercicio de
participar e dizer, cada um/a, a sua palavra.
No dizer de Freire (1992, p. 126):

De fato, quanto mais os oprimidos vejam os opressores como imbativeis
portadores de um poder insuperavel, tanto menos acreditam em si mes-
mos. Foi sempre e continua sendo. Uma das tarefas da educagao popular
progressista, ontem como hoje, é procurar, por meio de uma compreen-
sao critica de como se dao os conflitos sociais, ajudar o processo no qual a
fraqueza dos oprimidos se vai tornando forca capaz de transformar a forca
dos opressores em fraqueza. Esta é uma esperanca que nos move.

A “escuta pedagdgica” também é, para nds, a relacao com as
leituras da experiéncia das mulheres. Estas leituras, ao produzirem o
debate feminista e ampliarem a visado das contingéncias estabelecidas
pela condicao de subjugacdo a que foram submetidas ao longo da
histéria, conseguem estabelecer uma outra forma de encarar a educa-
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cao. Exercitar a experiéncia da pesquisa-formacao, junto a grupos po-
pulares e, em especial, as mulheres que vivem em situagao de violén-
cia, pode ser um passo na busca por uma histéria de viabilizacao da
autoconfianga e da autonomia de se colocar por si mesmas na histo-
ria. Quando Anacir analisa “As marcas da dor”, a partir da represen-
tacdo costurada no seu pano, narra as experiéncias vividas, hoje
identificadas como violentas:

Marcas da dor, Cardoso, 2005

Este trabalho me fez também pensar em cada marca produzida pelas
violéncias, em quantas mulheres estao passando por esta situagéo. As
marcas a que me refiro ndo sdo sé as fisicas que, em alguns casos de
violéncia, nem aparecem, mas nas marcas “invisiveis”, aquelas marcas
que destroem a auto-estima, a vontade de viver, aquelas que produzem
fraqueza, dor e medo. As marcas que geralmente levam a maioria das
mulheres a procurarem ajuda, nos consultérios médicos, em busca de al-
gum remédio para dor, ou levam essa mesma ou a outra parte delas para
igrejas pentecostais lotadas, onde pastores fazem exorcismos a fim de “li-
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bertar do demoénio”. Essas mesmas mulheres sao marcadas pela ideologia
da violéncia invisivel do mundo patriarcal. (CARDOSO, 2006, p. 24).

O argumento de Anacir sobre a nao percepcao das violéncias
vividas pelas mulheres também aparece na representagcao da pega de
outras participantes do grupo da pesquisa.

Passo ao segundo pano que desejo analisar: “A luz e a escuri-
dao”, de Maribel Lindelau, que entrou no grupo no segundo encontro
por interesse e curiosidade. No principio, eu nao a havia convidado,
porque ela nao trabalhava diretamente com a formagao das Promoto-
ras Legais Populares. Porém, quando todo o grupo dessa entidade civil
ficou sabendo da pesquisa, percebi que, na verdade, todas as pessoas,
desde a secretéaria até a mulher que faz a manutencao do local, pos-
suiam ligagbes com todos os trabalhos da entidade. Ela é responséavel
pela divulgacao das atividades do CECA, é formada em Comunicacao
e tem uma percepcao singular do processo de violéncia contra as mu-
lheres. De todas, creio que foi a participante que mais relacionou a
religido aos meandros vividos com a violéncia.

Maribel Lindelau, 2005
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A narrativa que foi construida em forma de texto foi tecida du-
rante os encontros. Por vérias vezes me perguntei por que Maribel ha-
via escolhido a vela, as estrelas e as pombas, simbolos ligados direta-
mente a experiéncia crista. Durante a confecgao, nao percebi comenta-
rios especificos sobre tal escolha e criacdo. J& no momento em que
exercitamos a conversa sobre as representacoes, apareceram elemen-
tos do espaco religioso que depois se concretizaram na escrita. Esse
processo de primeiro falar e depois escrever seguiu a orientacdao de
Marie Christine Josso e, ao que me parece, teve um desencadeamento
l6gico no processo argumentativo, onde aparentemente ha uma con-
frontacao e, conseqlientemente, um aprofundamento analitico do que
se viveu e do que foi narrado sobre a experiéncia.

Ouvindo a fita do dia em que Maribel relatou o porqué da sua
representacao ser uma vela, duas pombas e duas estrelas, ela iniciou
dizendo que a principio nao tinha relacado direta com experiéncias de
violéncia. Ao dizer isso, momentos depois recompds sua fala para dizer
que sua mae decidiu se separar ao viver um momento de grande tensao.
E, ao dizer isso, percebeu o que havia dito no inicio da conversa. Isso
aparece novamente no texto escrito da seguinte forma:

Violéncia contra as mulheres... Ao entrar no grupo de pesquisa sobre

Mulheres tramando contra a violéncia: a producao de conhecimentos

na acao simultdnea do pensamento e da criacao artesanal fui deman-
dada, juntamente com as outras colegas a escolher uma figura que re-

presentasse a violéncia contra as mulheres.

Gosto muito do trabalho artesanal, pois acredito que sua pratica nos
forca a uma auto-reflexéo. Entretanto, o tema em si, teoricamente, nao
me dizia respeito, pois nao trabalho com mulheres vitimas de violéncia,
como as meninas do APJ, também nao faco orientacdo como a Romi,
que é pastora, e pior, ndo sou e nunca fui vitima de violéncia. Logo, me
perguntei: Como vou representar uma coisa que nunca senti?

[...] comecei a pensar na separacao dos meus pais. O casamento deles
estava esgotado, ndo havia mais sentimento nem esperancga, apenas a
convivéncia conveniente para ambos e para a “sociedade”. Na noite
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em que minha mae decidiu sair de casa, meu pai estava descontrolado
e ameacou a vida dela. Posso me lembrar de alguns epis6dios em que
testemunhei ele ser agressivo com ela e lhe desferir tapas e bofetdes.
Engracado que até alguns instantes atrés afirmei nunca ter sido vitima de
violéncia. (LINDELAU, 2005).

Ha uma forte invisibilizagdo, um hiato entre a experiéncia vivida

e um primeiro exercicio narrativo que foi recomposto ao se contradizer.
Essa possibilidade da observacgao da prépria narrativa tem, nesse caso,
um efeito pedagdgico significativo. O olhar para as associagoes feitas
também demonstra o0 quanto essa experiéncia estava ligada a uma
simbologia religiosa.

A vela foi o primeiro objeto que escolhi, porque creio que ela simboli-
za varias coisas. Principalmente, a luz que ilumina o caminho, pois
quem vive numa situacdo de violéncia vive na escuriddo ou na pe-
numbra, muitas vezes achando que nao existe “luz no fim do tinel”,
que aquela é sua sina, e que ninguém no mundo pode ajudéa-lo(a).

(LINDELAU, 2005).

As pombas representam a libertagéo. A pomba é simbolo da paz.

Logo, representa, também, tranquiilidade, paz de espirito, aquela sensa-
cao de liberdade que mencionei anteriormente. Arrisco dizer que to-
dos/as os/as que saem de uma situacao de violéncia descrevem situa-
¢oes semelhantes de paz e liberdade. A narrativa de Maribel segue nes-
sa descricao:

84

Um fator muito importante em todos os aspectos da vida de minha mae
e, conseqiientemente, na minha e na dos meus irmaos é a fé em Deus.
Aqui entram as estrelas da minha figura. Elas sdo guias, assim como
aquela estrela que guiou os reis magos até o menino Jesus. Assim como
as constelagoes que orientam os sentidos Norte, Sul, Leste e Oeste no
firmamento. As pessoas que lutam para deixar de viver na violéncia
precisam de guias, de orientagdes e de auxilio. (LINDELAU, 2005).
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A narrativa de que as trés representacoes — a vela, as estrelas e as
pombas — retratam a fé e a liberdade repercutiu em mim uma questao
ligada especificamente ao desejo por liberdade construido entre mae,
filhos e filha — estrelas que brilham e pombas que voam sem limites e
uma vela que estava apagada e foi acesa pelo desejo de liberdade.

Comecei a pensar na vida da minha mae e também na nossa apés a
separacao e percebi que todos (meus irméaos inclusive) tinhamos uma
sensagao de liberdade dentro de nossa casa. Sentiamos que o espaco
nos pertencia e que nao teriamos mais que assistir TV apenas se meu
pai concordasse. Ou que podiamos brincar e fazer barulho sem nos
preocupar que ele pudesse estar irritado e, por conta disso, brigar com
nossa mae. (LINDELAU, 2005).

Essa sensacao de liberdade descrita é a mesma que vemos nos
relatos de mulheres que conseguem romper o circulo da violéncia. O
rompimento existiu, porque houve uma percepcao de si e um desejo de
querer ser. Ser “eu mesma”, como salienta Marcela Lagarde y de Los
Rios (2005, p. 19).

E areligido talvez possa vir a ser um elemento de forca e resistén-
cia a partir do desejo de liberdade, embora saibamos que, rapidamen-
te, encontraremos elementos segregadores que estimulam a subservién-
cia. No relato oral de Maribel, o pastor foi peca-chave para que a méae
tivesse forcas na decisao tomada. A partir dai pondero sobre o lugar
de poder que a instituicido e a representacao através dos agentes do
sagrado possuem, por mais paradoxal que isso possa parecer.

Concluir para olhar a peca toda

Os meus olhares sobre essas escritas, essas texturas e esses téxteis
sao apenas um olhar e uma demarcacao possiveis de serem recosturados
de muitas formas. Arrisco afirmar que realizei um experimento metodo-
l6gico de fazer simultaneamente uma peca artesanal com recorte tematico
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e analisar como aconteceriam as tramas entre os processos de fazer e
falar, costurar e pensar, dizer e analisar, a elaboracao de uma escuta
pedagdgica, num exercicio individual e também coletivo de cada pes-
soa. A pesquisa desafiou-me a pensar sobre a experiéncia de cada uma
em relacao a tematica da violéncia e, simultaneamente, estimulou-me a
articular o trabalho manual, desencadeando uma reinvencao de si. Pa-
receu-me uma grata descoberta: o resgate do trabalho manual e a
complexificacdo do mesmo ao tematiza-lo, e vice-versa.

A tentativa de realizar uma unimultiplicidade® de acoes e pensa-
mentos, triangulando, até este momento, a “pesquisa-formacao’ (JOSSO,
2004), a “conscientizacao” da educacao popular (FREIRE, 1980; FREIRE
e NOGUEIRA, 1989) e as analises feministas me moveu no sentido de
imaginar uma série de trocas e releituras, através da tecedura e da textu-
ra. Uma destas é a de que, ao processar uma acao realizada pelas mu-
lheres — o trabalho manual — com um propésito académico, fica-se com
a sensacao de deslocamento. A outra é a idéia, de certa forma meio
intuitiva, de que o entrelacamento das experiéncias metodoldgicas da
pesquisa-formacao, da educacao popular e do feminismo nos da algum
instrumental para buscarmos uma sintese e imaginar algumas possibili-
dades no campo pedagdgico.

Essa simultaneidade é o que, de certo modo, ja apontdvamos no
trabalho apresentado e posteriormente publicado no I Congresso “As
Mulheres e a Filosofia” (EGGERT, 2002). O modo como as mulheres
aprenderam, durante séculos, todos os trabalhos domésticos — marca-
do pela habilidade de realizar véarias tarefas simultaneamente — gerou a
“competéncia” da simultaneidade. Isto se naturalizou de tal forma que
as pessoas e as proprias mulheres nao percebiam tudo o que foi sendo
feito [aprendido], enquanto uma casa era organizada e o mundo da

9 Titulo da cangao composta por Tom Z¢é e Ana Carolina, cantada por Ana Carolina no CD Perfil
de Ana Carolina, 2005.
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vida, sustentado. A simultaneidade acompanhou as mulheres quando
elas foram para o espago publico, junto com os outros trabalhos que as
mantiveram ligadas aos saberes que exigiam também essa competén-
cia. Dessa forma, a invisibilidade do que as mulheres faziam e fazem
também se reflete na vida publica. Elas se tornam invisiveis. Alcangam
as coisas para os outros e dificilmente se apresentam autoras e criado-
ras dos préprios modos de produzir conhecimento. Na Educacao, isto
nao é diferente: as professoras, mesmo quando criam seus modos de
ensinar e aprender, revelam muito pouco deste processo, pelo fato de
nao considerarem o que fazem como algo “autorizado”’.

Olhar a peca como um todo e nesse todo perceber o processo, e
nao apenas avaliar o produto, tem para a histéria das mulheres uma
trama ainda nao tecida. Um recorte que possa configurar conhecimen-
tos a partir de violéncias e corpos sexualizados para tantas fungoes
cumpridoras sempre na direcao dos outros que anulam a capacidade
de enxergar a si como um ser “eu mesma” (LAGARDE Y DE LOS RIOS,
2005). Olhar a peca como desafio de arriscar um modo de fazer e, ao
mesmo tempo, pensar, sentir ousar e ser, simplesmente.
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Quest(zes da/trama de conhecimentos na
GESTAO PUBLICA DA INTIMIDADE e

DA VIDA PRIVADA
— Olhares (ainda furtivos) da Teologia

Mara Sandra Parlow !

1 - Situacdo na trama de conhecimentos

nto sexualidade quanto violéncia —temas norteadores do I Con-

gresso Latino-americano de Género e Religido, ao qual serviu a
presente reflexdo — sao temas historicamente em disputa. A de-
pender da area de conhecimento, do olhar (des)informado ou infor-

1 Doutora em Teologia (Religiao e Educacéo) e Licenciada em Ciéncias. Integrante do NPG —
Nucleo de Pesquisa de Género, IEPG / EST, compée a equipe da Coordenadoria Municipal da
Mulher — Prefeitura de Séao Leopoldo, onde, além da atribuicao de elaboragao de Projetos,
Captacao de Recursos e Relacoes Institucionais, coordena o Programa GerACOES, projeto
educativo de carater intersetorial e multidisciplinar voltado a satde preventiva, especialmente
no que se refere aos temas da sexualidade e reproducédo humanas. No espaco publico onde
atua, tem ancorado reflexdes nas questdes de Género, direitos humanos das mulheres, violén-
cia contra a mulher e politicas publicas para as mulheres.
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mante e dos sujeitos em suas experiéncias, tomam acentos particula-
res quanto a conceituacoes e implicacoes, confundindo-se continua-
mente com as distintas situagdes vivenciais.

Na presente abordagem, situo-me, pois, na intersecdo entre trés
dessas situagdes vivenciais, por isso mesmo, lugares epistemoldgicos.
Situo-me na intersecao entre (1) o corpo de conhecimentos teolégicos,
(2) as interacoes no Nucleo de Pesquisa de Género e (3) minha praxis
laboral, em fungao gestora, na esfera publica de atendimento a mulhe-
res vitimas de violéncias. Nessas violéncias encontram-se implicadas,
recorrentemente, questdes da sexualidade humana (exemplarmente,
restricoes aos direitos sexuais e desatencbes para com os direitos
reprodutivos das mulheres envolvidas).

Mas, a propésito do falar a partir de uma situacdo — a minha,
enquanto teéloga, integrante de equipe multidisciplinar da
Coordenadoria Municipal da Mulher, em Sao Leopoldo, e a situacao
de mulheres atendidas por este setor publico —, ocorre-me Donna
Haraway?, que, ao propor a nocéo de “conhecimentos situados”, leva-
nos a perceber a tensao CONSTRUTIVA entre a contextualizacdo do
conhecimento, que implica um relativismo conseqiiente, e o compro-
misso politico com a dentncia dos diferentes modos de exclusao, que
requer um realismo critico.

A afirmacao de Haraway de que “a objetividade feminista signi-
fica exatamente conhecimentos situados”® é, portanto, suporte

2 Donna HARAWAY é uma das figuras mais originais e controvertidas no heterogéneo campo dos
estudos culturais da ciéncia e da tecnologia, na atualidade. Entre a histéria da ciéncia, a critica
feminista e a andlise social, sua obra constitui uma licida e incisiva reflexao sobre as complexas
relacoes entre a ciéncia, a tecnologia e a sociedade, desde uma postura de corte construtivista,
articulada em torno da producao de conhecimento cientifico na primatologia — &rea sobre a
qual publicou um excelente livro monogréfico (Primate Visions, 1989) — até sua proposta do
termo “ciborgue”, a cujo desenvolvimento dedica sua obra mais recente e categérica, para
referir-se a natureza hibrida de organismo e artefato tecnolégico que nos caracteriza como seres
do novo milénio.

3 Cf. Donna HARAWAY, Situated Knowledges: The Science Question in Feminism and the Privilege
of Partial Perspective (1988). In: McDOWELL, Linda; SHARP, Joanne (eds.). Space, Gender,
Knowledge — Feminist Readings. London: Arnold / Hodder Headline Group, 1997, p. 57.
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metodoldgico na presente tessitura argumentativa, livrando-me do in-
desejavel perigo do relativismo descomprometido e permitindo-me re-
visar o convencional conceito da objetividade ao estar implicada na
problemaética analisada e indicada no titulo geral deste texto: a gestao
publica da intimidade e da vida privada®.

Assim, nessa oportunidade, enlaco referentes, assumindo e
explicitando as situacoes do meu conhecer, em processo epistemolégico
multirreferencial.

Enlaco elementos do corpo de conhecimentos teol6gicos com ques-
toes préticas da trama de saberes no que aqui denomino “gestéo publica
da intimidade e da vida privada”, perguntando-me, basicamente, sobre
o papel da Teologia, enquanto area de conhecimento, nas acoes e redes
de enfrentamento a violéncia. Pergunto-me sobre o caréater da Teologia e,
conseqlientemente, pelo papel da Religido nas representagoes, na pro-
ducado ou na superagao da violéncia, abstendo-me, contudo, de inserir
na trama a pergunta pelo papel da Igreja [como espaco muitas vezes
enclausurador dos conhecimentos teoldgicos e privatizador da religiosi-
dade], por conta da necessidade de delimitar meu ponto de vista.

Por conseguinte, no ato de teologizar a partir da violéncia, (1)
primeiro, problematizo a disposicao disciplinar — portanto, muitas ve-
zes, fragmentada — do atendimento a mulheres em situacao de violén-
cia e, (2) segundo, levanto questdes que apontam um olhar (mesmo
que furtivo) da Teologia a atencao e apoio a estas mulheres em sua
condicao de dor(es) — decorréncia da realidade de desconexdes
provocadas pela violéncia e da constatacao material e tensa da finitude
humana, ja que violagdes sempre estarao “impressas” na Corporeidade.

4 Em uma das discussdes em torno do presente texto, na preparacéo coletiva que tivemos ao Il
Congresso Latino-Americano de Género e Religido, no NPG, ocorreu-nos problematizar a ex-
pressao “gestdo publica”. Perguntamo-nos se nao seria mais apropriado falar em “politizacdo”
da violéncia, por exemplo. Contudo, opto por manter o termo “publica” porque a tematizacao
estd contextualizada na esfera das politicas publicas e do servigo publico de atendimento a
mulheres em situacéo de violéncia.



Epistemologia, Violéncia e Sexualidade

Preciso dizer, ainda, que minha situacdo na discussao sobre a
“gestao da intimidade” é abordagem hibrida, pois os dois termos —
“gestan”’® e “intimidade” — nao provém de “meu” territério disciplinar
teolégico, mas de areas outras: da Administracao (mais especificamen-
te o campo hoje denominado “gestéo de pessoas”) e da area juridica,
que, a partir dos “direitos de personalidade”, em muito contribui para a
teorizACAO da intimidade e da vida privada — ambitos onde a violén-
cia sexista ainda é muito recorrente e, simultaneamente, muito velada.

Transponho, portanto, as nocoes de “gestao” e de “intimidade”
para compor a tessitura de uma “prosa” teolégica, com algumas pistas
para a compreensao fenomenolégica da violéncia, desde essa tessitura.

1.1 - Apontamentos sobre vida privada e intimidade ©

Os conceitos de intimidade e de privacidade como os conhece-
mos e utilizamos sao recentes. De inicio, no Ocidente, as duas nocoes
se mesclavam, e o que se pode dizer é que existia diferenciacao entre a
esfera publica e a privada, mas nao desta tltima com o que se compre-
endia por intimidade.

Na sociedade greco-romana, a esfera publica era determinada
pela participacéo politica dos cidadaos’.

Os assuntos que nao deveriam ser do conhecimento das demais
pessoas e habitantes da pélis, como os relativos aos modos de sobrevivén-
cia e as necessidades basicas de cada individuo, eram da esfera privada.

Ainda assim, essa diferenciacao entre a esfera putblica e a privada
deixava davidas, denotando que tais conceitos ainda nao se encontra-
vam maduros e desenvolvidos, no sentido de sua distingao.

Cf. resumo do texto de AZUMA, Eduardo Akira. A intimidade e a vida privada frente as novas
tecnologias da informacao. Disponivel em: <http://jus2.uol.com.br/doutrina/texto.asp?id=6168>.
Acesso em: 13 ago. 2006.

7 Cidadaos = seres humanos do sexo masculino, adultos, livres e ricos.
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No transcurso da histéria, observa-se que o Direito Civil Roma-
no é responsavel pela primeira construcao do conceito de personalida-
de, de suma importancia para os Direitos do Homem [sic], do qual
participam a intimidade e a privacidade. O termo persona, que desig-
nava a mascara sob a qual o ator representava o seu papel, alargou-se
para abranger a posi¢ao do cidaddao romano na vida juridica, como
sujeito de direitos e de obrigacoes. Esses direitos foram — e sao — os
direitos da personalidade.

Com a consolidacao das sociedades feudais, a [dade Média mar-
ca um crescimento da necessidade da vida privada, posto que o senhor
feudal acabava muitas vezes tolhendo a liberdade e a privacidade dos
servos e, muito especialmente, das mulheres. Além disso, a esfera pri-
vada também cresceu em importancia na medida em que os individuos
passavam mais tempo no ambiente doméstico.

Nesse periodo, a esfera publica perdeu espaco. A vida limitava-se,
basicamente, ao feudo. O senhor feudal reunia a autoridade publica, a
quem vassalos deviam respeitar e atender. Ja a esfera privada cresceu em
importancia, uma vez que a religiosidade, as crengas e valores da época
levavam os individuos a viver mais voltados para o ambiente doméstico
e a constituicao da familia — grupo societério emergente, que se consoli-
dava na mesma propor¢ao que a propriedade privada.

Na seqtiéncia, segundo Eduardo Azuma, o movimento humanista
(sécs. XV, XVII e XVIII) em muito contribuiu para a constituicao dos
conceitos de privacidade, intimidade e vida privada, através de seus
construtos filoséficos e politicos, dentro das chamadas teorias do Direi-
to Natural®.

8 Cf. AZUMA, A intimidade e a vida privada frente as novas tecnologias da informagao. Rousseau
foi quem mais inspirou e influenciou a declaracéo francesa de 1789, ambicionando a constru-
¢ao de uma sociedade onde os seres humanos pudessem ser livres tal como no estado de
natureza.
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Sob forte influéncia do liberalismo é, entao, votada a Declara-
cao dos Direitos do Homem e do Cidadao. Agora, os chamados Direi-
tos do Homem [sic] sao inalienaveis e reconhecidos como os direitos
naturais, sendo estes a liberdade, a prosperidade, a seguranca e a re-
sisténcia a opressao. Os direitos cidadaos, nesse caso, ja se encontram
ligados ao estado de sociedade, que sao o direito ao voto, direito ao
respeito da legalidade, entre outros.

E conveniente lembrar, ainda, que o conceito de familia nuclear (e,
por que néao dizer, patriarcal) também exerce aqui uma importante influén-
cia no desenvolvimento do direito a intimidade e a privacidade. Neste
periodo, desejar estar distante do mundo publico passa a ser visto como
um direito e ndo mais como um privilégio, como na sociedade feudal.

As quatro paredes da propriedade particular de uma pessoa ofere-
cem, supostamente, o “refigio’ seguro contra 0 mundo puiblico comum.

No mundo contemporaneo, por seu turno, pode-se dizer que, em
quase todas as declaracoes de direitos e constituicdes, figuram prin-
cipios liberais de 1789. Entretanto, é notavel um certo recuo na ideolo-
gia dos direitos naturais, posto que, pouco a pouco, o Direito Positivo
traca limites razodveis a liberdade.

Entretanto, a preocupacao com os direitos humanos, consideran-
do a razoavel limitagao a sua liberdade, ganha novos contornos com os
objetivos de universalizacao de tais direitos.

Assim, em 1948, a Assembléia Geral das Nacoes Unidas organiza
um documento que leva o nome de Declaracao Universal dos Direitos
do Homem, visando proteger os direitos e liberdades além das frontei-
ras fisicas dos Estados.

Este documento tem grande importancia, pois nele se encontram
protecoes inerentes a vida privada. O préprio art. 12 trata especifica-
mente de garantir a vida privada:

Artigo XII. Ninguém seré sujeito a interferéncia na sua vida privada, na
sua familia, no seu lar ou na sua correspondéncia, nem a ataque a sua
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honra e reputacao. Todo homem [sic] tem direito a protecéo da lei contra
tais interferéncias ou ataques.

A importancia de tais direitos, nos dias de hoje, vai crescendo
na medida em que a autonomia da vida privada é ameagada pelas
novas modalidades de invasao cientifica e tecnolégica. A intimidade e
a privacidade ganham status de grande importéncia em razao da valo-
rizacao e comercializacao de dados pessoais, acao implacavel da cul-
tura de massas, algumas acdes de cunho totalitario por parte dos Esta-
dos, uso nocivo dos meios tecnoldgicos, entre outros fatores.

- Do DIREITO a intimidade e a vida privada

Embora usualmente os conceitos de vida privada e de intimidade
se confundam, eles sao distintos, sendo que tal diferenga reside no fato
de a intimidade pertencer a um circulo mais restrito do que o direito a
vida privada (distingao que é tipicamente uma construcao francesa).

Contudo, um conceito definitivo para ambos os termos também
¢ algo dificil de ser encontrado. A Jurisprudéncia, normalmente, carac-
teriza a intimidade como “a esfera secreta do individuo na qual ele tem
o poder legal de evitar os demais”.

Se “vida privada”, em geral, é justamente considerada privada por-
que se passa paredes adentro, a intimidade é o ambito do exclusivo que
alguém reserva para si, sem nenhuma repercussao social, nem mesmo ao
alcance da privacidade que, por mais isolada que seja, é sempre um viver
entre os outros (na familia, no trabalho, na coletividade, no lazer comum).

Nao hé um conceito absoluto de intimidade, embora se possa
dizer que o seu atributo basico é a individualidade, nao excluindo o
segredo e a autonomia. Nesses termos, é possivel identifica-la: o diario
intimo, o segredo sob juramento, as préprias convicgbes, as situacoes
indevassaveis de pudor pessoal, o segredo intimo cuja minima publici-
dade constrange, a vivéncia da sexualidade, os pensares préprios de
cada ser humano, a subjetividade, etc.
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Ja a vida privada do individuo diz respeito, conceitualmente, a
situacoes de opcao pessoal, mas que podem ser limitadas e solicitadas
por terceiros. Também abrange situacoes que envolvem aspectos onde,
de alguma forma, a pessoa nao deseja ou almeja qualquer publicidade
ao seu redor, seja na suas relacoes de trabalho, familiares ou com seto-
res da comunidade.

A vida privada, definida pelo professor René Ariel Dotti, abrange
todos os aspectos que, por qualquer razao, nao gostariamos de ver cair
no dominio publico; é tudo aquilo que nao deve ser objeto do direito a
informacao nem da curiosidade moderna, que, para tanto, conta com
aparelhos altamente sofisticados’.

A vida privada pode envolver, pois, situacoes de opcao pessoal
(como a escolha do regime de bens na uniao civil ou até mesmo a
escolha do sexo e género), mas que, em certos momentos, podem re-
querer a comunicacgao a terceiros (na aquisicao, por exemplo, de um
imével). Por ai ela difere da intimidade, que nado experimenta esta for-
ma de repercussao, mas, por outra via, nao a exclui, posto que “priva-
cidade” e “intimidade” sao nogdes interdependentes.

1.2 - O contexto e o enfoque re-colhidos!”

A Coordenadoria Municipal da Mulher de Sao Leopoldo, enquanto
6rgao de administracao publica direta, onde atuo em cargo gestor de poli-

9 Cf. DOTTI, René Ariel. Protecdo da vida privada e liberdade de informacdo. Sao Paulo: Revista
dos Tribunais, 1980.

10 [...] o juntar e pér diante nao é um juntar qualquer coisa de qualquer maneira, nao é um mero
amontoar, mas implica uma busca e uma escolha previamente determinada por um colocar den-
tro, por um colocar sob um teto, por um preservar ou abrigar. O reunir que comeca propriamente
a partir de abrigar a colheita é, em si mesmo, de antemao, um eleger (e-leger) aquilo que pede
abrigo. Mas a e-leicao, por sua parte, esta determinada por aquilo que dentro do e-legivel mostra-
se como o selecionado (o melhor). [...] Por fim, o re-colher do lesen implica um estar concernido
com aquilo que se recolhe: [...] o que esta diante de e junto a importa-nos e, por isso, concerne a
nés (vai conosco). Cf. LARROSA, Jorge. Pedagogia profana: dancas, piruetas e mascaradas. Trad.
em portugués por Alfredo Veiga-Neto. Belo Horizonte: Auténtica, 1999, p. 110.
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ticas publicas, oferece um espaco de atendimento a mulheres vitimas
e/ou em situacdo de violéncia. Trata-se de um Centro de Referéncia
para Atendimento a Mulheres em Situacao de Violéncia (o Centro
dJacobina — Apoio e Atendimento a Mulher)

Centros de Referéncia sao espacos estratégicos de enfrentamento
a violéncia sexista, de género e contra as mulheres, visando (alguma)
ruptura da situacao de violéncia(s), por meio de acoes globais de cons-
trucdo da cidadania das mulheres e do atendimento multidisciplinar
(psicoldgico, social, juridico, educativo...) (teoldgico? religioso?) L.

O Centro de Referéncia para Atendimento a Mulheres em Situacao de
Violéncia é um servico de atendimento e de enfrentamento a violéncia,
exercendo o papel articulador de organismos governamentais e nao
governamentais que integram a rede de atendimento a mulheres em
situacao de vulnerabilidade decorrente da violéncia de género e sexista.

(Art. 2° da Lei Municipal 5.568).

A partir dessa contextualizacao de meu enfoque, aponto alguns
aspectos criticos.

Ressalto que, a partir do que tenho observado, é inquietante,
epistemologicamente falando, a disposicao disciplinar do atendimento.
Primeiro, porque “ambulatoriza” a problematica, colocando-a no pata-
mar dos encaminhamentos técnicos concernentes a toda espécie de
servico publico. Segundo, porque situacoes de violéncia sao sempre
multifatoriais, multifacetadas, complexas. Uma situacao de violéncia é,
notadamente, lugar e experiéncia de “dores inteiras”.

1 Trata-se de discussao necessaria e urgente, ja que o Estado brasileiro se move sob o principio da
laicidade, mas, em contrapartida, muitas mulheres levantam questdes de caréter religioso em
seus relatos sobre situagdes de violéncia experimentadas. Como exemplo, coloco o relato, reco-
lhido do arquivo do Centro Jacobina, em Sao Leopoldo, feito por uma mulher ali atendida e
cuja identidade é resguardada por questdes de sigilo, aplicadas no atendimento: “Ando apavo-
rada. Tenho muito nojo. Ele, todas as noites, quer sexo de um jeito que néo consigo nem falar.

RS

Noutro dia, exige que eu vé a igreja com ele, onde senta ‘bem sim senhor’.
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Como seguir abordando-a, portanto, de forma setorizada (disci-
plinar), se a problemética mesma e se a situacao de vida e de dor que
as mulheres expressam ao buscar atendimento e apoio fazem explodir,
por si s, o modelo disciplinar?

Como acolher e tramar questdes de foro intimo e privado, como
as implicadas nas situacoes de violéncia, com abordagens em “equipa-
mentos” publicos gerados pelas politicas puablicas?

Como introduzir no cenério epistemoldgico das discussoes sobre
violéncia questdes teoldgicas e aspectos religiosos concernentes ao ser
humano?

2 - Do enfoque disciplinar ao acolhimento de “dores
inteiras” a partir da TEOLOGIA e da RELIGIAO

Ai, como dizia meu pai, a dor é méae, e como déi.
(Zeca Baleiro).

A dor ndo é uma iluséo; é sintoma de vida.

Onde quer que haja vida, havera dor;

onde quer que haja vida, sera possivel desmascarar o desespero.
(Nilton Bonder).

Nos tltimos cinco anos, a vida da atriz G.G., 36, virou de pernas para o ar.
“Estava tudo crescente, potente, e de uma hora para outra, tudo come-
¢ou a desmoronar”, diz ela. Nesse tempo, G. casou e descasou, teve um
filho, viveu uma violenta crise emocional e enfrentou um processo de
dois anos pela guarda do filho. “Foi um strike geral.”

Hoje, com a alegria e o filho de volta, ela estd a toda - [...] Com a cora-
gem de quem ja suportou uma descida aos infernos, G. relata:
“Quando ganhei a guarda definitiva [do filho], ha seis meses, senti uma
felicidade tao grande que tenho que fazer esforco para lembrar das coi-
sas ruins. Mas, antes, quando senti que tudo estava desmoronando e
tudo o que eu conhecia nao funcionava, eu vi a fragilidade que a gente
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é. Provei do abandono divino total, e ndo era ninguém me abandonando,
era eu ndo conseguindo receber nada”. [...].2

Segundo Nilton Bonder, duas estéticas costumam moldar a com-
preensao do mundo, no Ocidente: as coisas na sua hora certa e as
coisas no seu lugar certo.

Nada hé de errado com essas estéticas. Nao ha nada mais harmé-
nico do que algo na hora certa e algo no lugar certo. Mais que isso: quan-
do essas duas estéticas se encontram, combinando-se, acabam forman-
do algo especial que, na linguagem coloquial, chama-se “sorte”.

Contudo, quando desaparece a percepgao da vida nessas duas
perspectivas — tempo “certo” e lugar “certo” —, condizentes somente
com 0s momentos em que se esta “por cima”: aquelas situagdes da
vida que permitem sonhar e planejar, movimentar-se para a frente, ex-
pandir-se’3, surgem a dor e o sofrimento, “sintomas” de uma realidade
de DESCONEXAO - por conseguinte, desde o ponto de vista aqui
assumido, nao religiosa.

O fragmento de experiéncia de vida, acima, diz algo da qualidade
experiencial da fé que, sequndo Paul Tillich, distingue-se de estruturas
artificiais de “fé”, convencionadas para gerar sentimentos de ordem.

Contendo um ponto de fratura, o relato revela uma camada de
metaforicidade que condiz com o modo pelo qual busco tramar, a par-
tir da teologia, (1) a realidade da fé —um ato de entrega, dentro de um
sistema de sentido, em que se da a relacao do ser humano, como um
todo condicionado e finito, com o Incondicional, o Infinito, o Total-
mente OQutro —, (2) as situagdes de violéncia que mulheres enfrentam —
e, com agravantes, as mulheres pobres — e (3) a realidade humana auto-

12 QUEIROZ, Rosane. Giulia Gam: De volta para o futuro. Revista Marie Claire, Sao Paulo: Globo,
n. 148, p. 44-52, jul. 2003. Secao REPORTAGEM - Entrevista.

13 Cf. BONDER, Nilton. A arte de se salvar: sobre desespero e morte. 2. ed. Rio de Janeiro: Imago,
1994, p. 44-5.
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organizativa, meu enfoque na intersecao entre Teologia e praticas
laborais voltadas aos direitos humanos das mulheres.

A frase “e ndo era ninguém me abandonando, era eu ndo conse-
guindo receber nada” expressa, simultaneamente, um reconhecimento
de conexialidade causal (na primeira oragao) e um auto-reconhecimento
de momentos vividos em condicao de alienacéo existencial, suposta de-
sordem, afastamento do potencial, DESCONEXAO (na segunda oraco).

A expressao “e ndo era ninguém me abandonando” denota exa-
tamente isso: auto-referencialidade e conexialidade, ndo pela via de
causa e efeito, mas na via da circularidade: um sair-de-si, na circuns-
tancia de sofrimento (desordem), e a volta ao centro, na construcao de
sentido da experiéncia de sofrimento (ordem) e no reconhecimento do
totalmente Outro que ndo abandona (organizacao na Transcendéncia).

Para as questoes da fé, conforme Nilton Bonder, as experiéncias
de “desordem” requerem uma estética que perceba o que esté além do
explicito e da nocao de controle. Isso, segundo Tillich, tem tudo a ver
com a fé, em contexto de sofrimento (ou nao):

[...] a fé ndo é uma afirmacao teédrica, de algo incerto; é a aceitacao
existencial de algo que transcende a experiéncia ordinéria. A fé néao é
uma opiniao, mas um estado. E o estado de ser apoderado pela potén-
cia de ser que transcende tudo que é, e da qual tudo que é participa.'

- Violéncia como experiéncia de DESCONEXAO

O ser humano existe como um sistema vivente e surge em um
espaco relacional. Ao mesmo tempo, existe como corporalidade em
sua dindmica fisiolégica (unidade composta) que viabiliza e visibiliza
seu ser relacional e sua linguagem (a dobra da encarnacdo).

14 TILLICH, Paul. A coragem de ser. Sao Leopoldo: Sinodal, 1996, p. 134.
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Segundo Humberto Maturana, o tedrico da autopoiese, a distin-
cao do eu é uma experiéncia contundente que surge na distincao da
relacao de participacao no fluir da linguagem de uma corporalidade?®,
que localiza sua origem naquela corporalidade. E essa é uma experién-
cia contundente porque, uma vez realizada, essa distincéo se torna a
referéncia bésica para todas as distincoes futuras?®.

Isso quer dizer: o0 eu de um ser humano nao estéa localizado estri-
tamente em sua corporalidade porque, para que o eu surja, e tudo mais
que vem com ele (o ego, por exemplo), também sdo necessarias as
relagdes e a linguagem, ou seja, “a dinamica relacional do viver de
animais que linguajam”!’. Contudo, é através da operacdo de sua
corporalidade que o eu existe e linguaja.

A linguagem, portanto, é chave da conexialidade.

Assim, desconexdes constroem subserviéncia e perspectivas de
utilidade de um ser humano em relagao a outro, sendo absolutamente
antidialégicas.

O modo de conhecer a partir do principio de que todas as coisas
estdo relacionadas e conectadas entre si é um dos principios da ciéncia da
complexidade, referencial metodolégico substantivo a Teologia e a Reli-
giao. Entao, tudo é (re)conhecido a partir das suas relagoes e conexoes.

Decorre dai meu ponto de vista — desde a perspectiva religiosa,
repito — de que violéncias sdo provocadas, entre outros fatores, pelo
modo de conhecimento em que todas as coisas estao separadas entre
si. O desejo de ser maior, melhor e superior, construido por este modo
de conhecer - artificio da mente/mentalidade que somente consegue

15 E importante, aqui, considerar a diferenca terminolégica que fago entre corporalidade e
corporeidade, sendo: corporalidade = dimenséo de materialidade = porcao de matéria defini-
da no tempo e espago, e corporeidade, o todo de/do ser.

16 Cf. MATURANA R.; Humberto, MAGRO, Cristina et al. A ontologia da realidade. Belo Horizon-
te: UFMG, 1997, p. 236.

17 MATURANA, ap. MATURANA R.; MAGRO et al., 1997, p. 237.
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pensar a partir do principio de que todas as coisas estao separadas
entre si e concorrem entre si, e que afeta o corpo de conhecimentos
teoldgicos — é fator que, se nao origina, favorece e concorre para a
violéncia sexista.

Por outro lado, os conhecimentos produzidos a partir do princi-
pio complexo de que todas as coisas estao relacionadas e conectadas
entre si — que bem pode ser chamado de principio re-ligioso (o que
re-liga, conecta, re-line) favorecem, sobremaneira, uma epistemo-
logia teolégica da intimidade e da vida privada que nao ape-
nas produz outro tipo de conhecimento, mas promove a consciéncia e
a experiéncia da reciprocidade, portanto da nao instrumentalizacao
da outra pessoa, e onde a fé é, fundamentalmente, reconhecimento
de conexialidade(s).

Por esta via, ouso teorizar/teologizar género e religido — ato de re-
ligagao / re- conexao — no ambito das questoes da violéncia contra as
mulheres e no ambito do trabalho pela superagao da violéncia.

3 - A Teologia como “operadora de conhecimento” na
gestao publica da intimidade e da vida privada

Entremeando-se ao social, muitos &mbitos — incluindo o ambito
da fé — apontam para uma multiplicidade de entendimentos e discursos
sobre a realidade e a relagao ser humano-mundo. Trata-se de entendi-
mentos e discursos controversos que desencadeiam praticas distintas e
igualmente controversas. A propdsito, “todo pensamento redutor impli-
ca politicas sociais redutoras, parciais, cerceadoras das potencialidades
e liberdades humanas”?8,

18 ALMEIDA, Maria da Conceicao de. Complexidade: do casulo a borboleta. In: CASTRO, Gustavo
de; CARVALHO, Edgard de Assis; ALMEIDA, Maria da Conceigao de (orgs.). Ensaios de com-
plexidade. Porto Alegre: Sulina, 1997, p. 27.
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Assuntos relacionados ao conhecimento, na atualidade, partici-
pam da pergunta sobre a realidade, sendo por ela desafiados, inclusive,
trazendo questdes concernentes a intimidade e ao conviver na vida pri-
vada — contextos de experiéncias mediatas para a fé e a religiosidade.

Ao mesmo tempo, a Teologia, enquanto area de conhecimento,
tem participado da comprovacao de que leituras — jamais totalizantes/
totalizadoras, mas situadas e relativas — precisam ser feitas sob a pers-
pectiva da complexidade.

E preciso perceber que a capacidade de construcio continua e cria-
dora dos processos vitais e cognitivos'®, no cotidiano, exige formas de
pensamento multivocas, co-determinadas pelo que determinam, catego-
rias cuja funcéo organizativa esteja em dependéncia, cada vez, daquilo
que organizam. Categorias sempre novas, que nao se limitem a eterna
repeticao das totalidades dadas de vez e enclausuradas em si mesmas.

Dessa maneira, a incessante busca do elemento ultimo, a cuja
simplicidade tudo se reduziria, passa a ser substituida pela abertura a
complexidade, onde tudo se relaciona a tudo.

E a complexidade proclamada é consciéncia operante (=
razao perceptiva e integral) — nova atitude diante da realidade e da
verdade — que percebe que héa elementos em jogo, em interagao, em
retroacao, irredutiveis uns aos outros, diversificados e, como tais, in-
tercomplementares e necessarios a compreensao do que se convencio-
nou examinar a parte (= razao légica objetiva).

19 A coligagao entre processos vitais e processos cognitivos é significativamente trabalhada por
Hugo Assmann, outro referente re-colhido para a construcao dessa pesquisa em sua perspecti-
va epistemoldgico-gnosioldgica. “...] existe uma co-génese das formas de aprendizagem com
as formas de vida. Quando relacionamos processos vitais com processos cognitivos nos referi-
mos tanto aos processos vitais no plano que se julgava que fosse estritamente biol6gico como
aqueles que a linguagem mentalista, que ainda predomina na educacéo [e por que nao dizer,
que ainda predomina nos modos de entender a fé], usualmente chamou de processos mentais
(a téo falada inteligéncia). Sabe-se que nao ha como separar esses dois aspectos. [...] Os pro-
cessos vitais se constituem e subsistem enquanto s&o uma permanéncia e expansao cognitiva
continuada (formas vivenciais de experiéncia do conhecimento).” ASSMANN, Hugo. Metdforas
novas para reencantar a educacdo: epistemologia e didatica. Piracicaba: UNIMEP, 1996, p. 7.
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Nesse sentido, Edgar Morin evidencia que: “Efetivamente, a in-
teligéncia que s6 sabe separar fragmenta o complexo do mundo em
pedacos separados, fraciona os problemas, unidimensionaliza o
multidimensional.”?° E, aqui, cabem tanto a questao da violéncia em si
como a questao do atendimento a mulheres em situacao de violéncia: a
violéncia como problema multifacetado e o atendimento como Ilugar
multirreferencial, que necessariamente inclui acolhimento e escuta ati-
va multi/inter/trans-disciplinar.

Dai que elaboracoes acerca do atendimento em situagdes de vio-
léncia — unidade feita de multiplicidade — demandam um pensamento
complexo, consciéncia operante religiosa, ou seja, que: (re)liga; substitui
a causalidade linear e unidirecional por uma causalidade em circulo e
multirreferencial; corrige a rigidez da légica classica pelo didlogo capaz de
conceber nogoes ao mesmo tempo complementares e antagonistas; e
completa o conhecimento da integracao das partes em um todo, pelo
reconhecimento da integracao do todo no interior das partes?'.

E mais: “A complexidade nao é sé pensar o uno e o multiplo con-
juntamente; é também pensar conjuntamente o incerto e o certo, o 16gi-
co e o contraditério, e é a inclusao do[a] observador[a] na observacéo.”?

Assim, o pensamento sistémico ou organizacional, sequndo Ed-
gar Morin, é um dos rudimentos da complexidade e da reforma de pen-
samento que, além de urgente, é necessaria.

Por sistema entenda-se um conjunto de partes diversas que cons-
tituem um todo organizado, onde o todo é, por sua vez, mais que o
conjunto das partes que o compdem. Isso, porque a organizacao em
sistema — ou seja, um todo organizado — produz propriedades e quali-

20 MORIN, Edgar. A cabeca bem-feita: repensar a reforma, reformar o pensamento. 3. ed. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2001, p. 14.

2l Cf. MORIN, 2001, p. 92-3.

22 MORIN, Edgar. Ciéncia com consciéncia. Ap. MARQUES, Mario Osoério. Pedagogia: a ciéncia
do educador. ljui: UNIJUI, 1990, p. 35.
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dades desconhecidas e distintas que nao existem na concepcao das
partes tomadas isoladamente.

O pensamento sistémico, portanto, contempla basicamente o
reconhecimento de conjuntos de partes diferentes, unidas e organiza-
das, bem como o processo de conhecer as partes a partir do todo, assim
como o todo pelas partes.

Nisso esta entrelacada, simultaneamente, a l6gica do holograma?:
parte e todo construindo-se mutuamente, por vezes se ligando, por ou-
tras se desconectando, numa totalidade cercada de indeterminacoes —
uma espécie de pensamento erréatico, gerando novas narrativas, novos
patamares e resisténcias renovadas frente as certezas disciplinares
endogamicamente aferidas.

A incerteza torna-se socorro: a dtivida sobre a duvida da a divida uma
dimensao nova, a da reflexao. A davida através da qual o sujeito se
interroga sobre as condicoes de emergéncia e de existéncia de seu préprio
pensamento constitui, a partir de agora, um pensamento potencialmente
relativista, relacionista e autoconhecedor.?*

Sendo assim, o principio hologrdmico, imbuido da necessidade ur-
gente de superacao do paradigma agonico composto pelo antropocentrismo,
pela causalidade, pela linearidade e pelo determinismo, exercita um esti-
lo de pensamento ecocéntrico e cosmolégico que privilegia a sintese, a
cooperacao e a cumplicidade, a sabedoria intuitiva, o imaginario, o po-

23 No holograma, cada ponto contém a quase totalidade da informagao do objeto que ele repre-
senta. Desse modo, “o principio hologramico poe em evidéncia o aparente paradoxo das orga-
nizagbes complexas, em que nao apenas a parte estd no todo, como o todo esté inscrito na
parte. Assim, cada célula é uma parte de um todo — o organismo global —, mas também o todo
estd na parte: a totalidade do patriménio genético esta presente em cada célula individual; a
sociedade estd presente em cada individuo, enquanto todo, através de sua linguagem, sua
cultura, suas normas”. MORIN, 2001, p. 94.

24 MORIN, Edgar. O método 1: a natureza da natureza. Tradugéo de llana Heineberg. Porto Alegre:
Sulina, 2002, p. 29.

107



Epistemologia, Violéncia e Sexualidade

ético — constitutivos de abordagens integrais no atendimento e apoio a
mulheres em contingéncias violentas e, portanto, em contingéncias des-
conexas de dor e de sofrimento agudo.

O principio hologramico privilegia, afinal, o intercambio entre vida
e idéias, na constituicao de um “cenario onde os construtos conceituais
nao se congelam isoladamente, mas formam parte de uma dinamica
de inter-relacbes abertas (algo parecido as chamadas instalagoes artisti-
cas que admitem percursos internos)”?.

Esse é o cerne do pensamento complexo, referencial metodolégico
(co)e-legido?® aqui porque respalda articulagdes tedrico-praticas consti-
tuintes de um processo de reorganizacao do conhecimento, necesséario
diante da complexidade das violéncias trazidas por mulheres, em parti-
cular, na Coordenadoria Municipal da Mulher, em Sao Leopoldo, e na
esfera publica de servicos, em geral. Essa reorganizacao admite juntar
nocoes e conceitos advindos de distintos campos de saberes, re-ligan-
do, no dominio do pensamento, o que ja se encontra direta ou indireta-
mente conectado no mundo das materialidades.

Como explica Morin — lembrando, alids, que a complexidade nao
é um problema novo?” —,

% ASSMANN, 1996, p. 101.

2 Lembrando: “[...] a colheita é, em si mesma, de antemao, um eleger (e-leger) aquilo que pede
abrigo. Mas a e-leicéo, por sua parte, estd determinada por aquilo que dentro do e-legivel
mostra-se como o selecionado (o melhor)”. LARROSA, 1999, p. 110.

27 “0 pensamento humano sempre enfrentou a complexidade e tentou, ou bem reduzi-la, ou bem
traduzi-la. Grandes pensadores sempre fizeram uma descoberta de complexidade. Até uma sim-
ples lei, como a da gravidade, permite ligar, sem reduzi-los, fenémenos diversos como a queda
dos corpos, o fato de a Lua nao cair na Terra, 0 movimento das marés.” MORIN, 2001, p. 92.
Ainda: a idéia de complexidade tem origem dispersa. Seria falho com o rigor atribuir a desco-
berta da palavra “complexidade” a Edgar Morin. Ele préprio atribui as origens do vocabulo e as
primeiras referéncias substantivas aos estudos da complexidade ao filésofo G. Bachelard e as
areas da teoria da informacao e da cibernética (Shannon e Warren Weawer). Ainda assim, a
Morin deve ser creditado o papel de grande artesao do pensamento complexo e da idéia de
complexidade. Cf. ALMEIDA, 1997, p. 30.
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0 pensamento complexo tenta religar o que o pensamento disciplinar e
compartimentado disjuntou e parcelizou. Ele religa nao apenas dominios
separados do conhecimento, como também — dialogicamente — concei-
tos antagbnicos como ordem e desordem, certeza e incerteza, a légica e a
transgressao da légica. Eum pensamento da solidariedade entre tudo o
que constitui nossa realidade; que tenta dar conta do que significa origi-
nariamente o termo complexus: “o que tece em conjunto”, e responde ao
apelo do verbo latino complexere “abracar”. [...] Ao mesmo tempo, o
pensamento complexo redescobre o individual, o contingente e o pereci-
vel que haviam sido desprezados pela metafisica, pela ciéncia e pela
técnica ocidental.®®

Nesse sentido — ao dar lugar ao contingente e perecivel —, indica-
se que, antes de a complexidade ser uma teoria, um paradigma, um
modelo para pensar a matéria, a vida e o ser humano, é mais propria-
mente um atributo de tudo o que é material. Sé é possivel pensar com-
plexo porque o préprio pensamento se move segundo caracteristicas
comuns a toda a matéria. E manifestamente a nocéo de um sistema
aberto que se coloca no cenério da condigao humana. A complexidade
¢ um estado de ser de todos os sistemas abertos, quer dizer, auto-orga-
nizados e organizadores.

Interessado na rearticulacao de ser humano-sociedade-espécie,
em suas relacdes permanentes e simultaneas, o pensamento complexo
considera imprescindivel efetuar a articulacao entre a esfera biolégica e
a esfera antropossocial, entre a esfera publica e a esfera privada, entre a
exposicao e o direito a intimidade, o que demanda exatamente um
principio de explicacao complexa e uma teoria de auto-organizacéo®.

Por isso, algumas pistas aqui levantadas e re-colhidas desde a
teoria da complexidade se constituem instigantes chaves de acesso ao
estudo do carater também “re-ligioso’ do atendimento publico, onde

28 Edgar MORIN, Abertura. In: CASTRO et al., 1997, p. 11.
2 Cf. MORIN, 2002, p. 22-23.
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sao transcendidos os territérios disciplinares, concretamente imbrica-
dos, rumo a novas configuragoes epistémicas pela superacao da violén-
cia sexista.

Neste “novo” publico, onde o privado deve ser politizado (e vice-
versa, desde retro-agbes), a prépria Teologia pode ser — ou nao (!) — lugar
epistemoldgico apto a conexdes e a promocao de conexialidades. A Re-
ligido e o corpo de conhecimentos teolégicos podem nao ser violentos.
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Tramando conhecimento feminista

Luzmila Quezada Barreto !

essa sessao, temos a tarefa de lancar algumas reflexdes acerca

de como se esta produzindo conhecimento feminista na area

de género e religido. O tecido visibiliza ndo s6 a partir de onde
se cria um conhecimento, mas também quem cria, como se cria conhe-
cimento, para quem se cria conhecimento feminista e ciéncia feminista.
Esse modo de fazer histéria desde um outro lado é analisado a partir
das apresentacoes de Edla Eggert e Mara Parlow?. Diz um poema: “Ca-
minhante, ndo ha caminho; o caminho se faz ao andar.” Os caminhos
estao assinalados a partir das exposicoes de Edla e Mara.

A apresentacao de Edla nos da a conhecer uma sistematizacao
metodolégica de um processo pedagdgico/formativo de acompanhamento
a um grupo de assessoras legais que, simultaneamente com o trabalho
artesanal, debatem o problema da violéncia contra as mulheres. As

Luzmila Quezada. Licenciada em Teologia na Universidade Biblica Latino-Americana da Costa
Rica. Bacharel em Teologia na Universidade Nacional — Heredia — Costa Rica. Mestre em Cién-
cias da Religiao na Universidade Metodista de Séo Paulo. Doutoranda da Escola Superior de
Teologia. Membro da Associagao de Tedlogos/as do Terceiro Mundo — ASETT.

Edla EGGERT, Trabalho manual e debate tematico: tramando conhecimentos na simultaneida-
de; Mara PARLOW, Questées da trama de conhecimentos na GESTAO PUBLICA DA INTIMI-
DADE e DA VIDA PRIVADA - Olhares (ainda furtivos) da Teologia.
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emocoes, sentimentos de dor, violéncia, esperancas se revelam com
mais facilidade através de imagens que lhes ajudam a expressar. Esta-
belecem uma agdo comunicativa entre o real e o imaginério, entre o
pragmatico e o sensivel. Interferem nessa realidade e a transformam
num ato des-inibidor, criativo, produtivo. Nesse processo, trabalham
suas auto-imagens, percebem suas préprias mudangas, re-significam
seu sofrimento, superam sua solidao. Produzem um modo de pensar,
fazer, saber e ser.

O resultado ¢é a elaboracdo de um pano colorido que plasma a
criatividade, imaginacao, que sistematiza todo o processo de ressignificacao
a partir da experiéncia-autoconhecimento-experiéncia. O elemento
diferenciador é o estranhamento do lugar onde se cria o conhecimento e
como se cria 0 conhecimento: a partir do trabalho manual e dentro da
educacao formal. Na academia, é um elemento nao formal.

Para Edla: “O trabalho manual é o espaco da conversa geradora
de multiplos conhecimentos, que, neste caso, é um eixo observado,
descrito, analisado e novamente escrito para fins de composicao teéri-
ca no campo pedagbgico com uma matriz epistemolégica feminista;
como uma tentativa de visibilizar processos marginalizados, ressignifica-
los e, a partir disso, ampliar tessituras e texturas.”

De fato, ai nos confrontamos com um processo metodolégico de
educacao popular nao recente, mas muito difundido nos anos 70 na
América Latina (Peru, Colémbia, Brasil, Chile e outros paises), ainda
que as atividades artesanais sejam catalogadas como reproducao das
atividades tradicionais femininas. Contudo, havia o fato de problematizar
criticamente o “senso comum” na pratica cotidiana da pobreza, analfa-
betismo, satude reprodutiva, violéncia e tentar compreender essa
epistemologia presente na pratica.

Nesses processos de educacao popular se procurava a constru-
cao de sujeitos de sua prépria historia. Nesse espaco, as mulheres supe-
raram sua baixa auto-estima, sanaram suas feridas e se empoderaram,
nao sé porque podiam elaborar uma obra de arte, mas também porque
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lograram ter vantagens financeiras de independéncia econémica. A
préatica desses movimentos populares, movimentos sociais e comuni-
dades levou a valorizar desde sua autoconsciéncia a identidade femi-
nina, questionando o condicionamento a que foram submetidas e as-
sumindo o social e o politico implicito nas dimensdes pessoais. Porque
o pessoal e o privado eram/sao politicos.

No caso das comunidades de base, o movimento de mulheres
criou um grande rio de luta, espiritualidade e inspiracao da vida e luta
por libertacao: uma teologia que nascia no cotidiano, na pratica de
libertacao realizada por mulheres convencidas de que Deus estava pre-
sente na luta solidéria ao sairem dos interesses individuais para cons-
truir um mundo eqitativo. A defesa do direito a vida e a necessidade
de justica eram — e sao, conforme a reflexao e tessitura de Mara Parlow
— lugares teoldgicos, porque se acreditava na luta, se orou, esperou,
amou e refletiu sobre a fé e 0 compromisso solidario®.

Esta nova epistemologia feminista rompe os dualismos e quebra
o mito de uma epistemologia livre das emoc¢des e problemas existenci-
ais em que vivem os sujeitos na realidade. Cria um espago para a par-
cialidade, auto-reflexdo a partir das subjetividades.

De acordo com o analisado, isso foi o legado, a heranca de uma
educacao popular feminista realizada duas décadas atras. Minha per-
gunta seria: quais sdo os novos redescobrimentos?

Segundo se viu, é uma educacéo que busca a transformacao das
relagoes de violéncia, a partir da partilha das experiéncias refletidas das
mulheres. Mulheres que, havendo sobrevivido, conseguem verbalizar sua
experiéncia, analisam-na e comegcam a dar nome a dor, ao sofrimento. O
espaco de partilha é um espaco democrético onde nao se julga, mas se
exercita a capacidade da escuta e do acompanhamento.

3 QUEZADA, Luzmila. Género e poder: o Corpo no culto da Igreja Pentecostal Deus é Amor em
Lima/ Peru. Dissertagao de Mestrado. Sao Bernardo do Campo: UMESP, 2005, p. 131.
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Acreditamos que esta epistemologia, dentro do viés da ciéncia
feminista, tem um grande impacto no conhecimento humano, nas areas
biolégicas e médicas, sobretudo em humanidades e, nesse &mbito, em
especial na teologia, jA que nao existe uma sé verdade, e sim uma
variedade de verdades, transitérias e politicas.

O conhecimento é o resultado da interacao entre sujeito e objeto.
O primeiro, ao ser uma mulher e sujeito excluido, muda os resultados
da pesquisa. Assim, também, se a pesquisadora como sujeito é uma
mulher ou um sujeito nao valorizado, todo o processo cognoscitivo va-
ria e nos oferece outro tipo de conhecimento, outra epistemologia que
usa métodos, estratégias e modelos diferentes. Inclusive as variaveis se
ampliam por causa de seu contexto.

De fato, essa nova epistemologia feminista esta baseada na exis-
tencia de ligacao entre as relacoes de género e como sao elaboradas as
ciéncias, que nao sao sé processos cognitivos, mas também afetivos e
corporais. Com isso, nao queremos cair nas armadilhas biologizantes
estereotipadas em relacao aos papéis de género no momento de fazer
ciéncia.
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VIOLENCIA — MODELAGENS

Falas de violéncia e o imaginario religioso

Karen Bergesch !

palestra Falas de violéncia e imagindrio religioso possui o obje-

tivo de investigar o imaginario religioso no contexto da violén-

cia doméstica. A pergunta é: como se relacionam o discurso

sobre violéncia contra a mulher e o imaginario religioso, no ambito do

cristianismo? Pergunta-se também: qual é o papel da religido na forma-

¢ao de um imaginario que respalda ou inibe a violéncia doméstica?
Para responder as perguntas, trés pontos sao determinantes.

Primeiramente, uma investigagao dos registros histéricos e teol-

gicos sobre mulher na igreja. Segundo, uma pesquisa sobre a violéncia

hoje através de entrevistas, portanto, uma aproximacao fenomenoldgica.

E, terceiro, uma investigacao sobre o atual discurso sobre violéncia con-

tra a mulher na igreja. A intengao é investigar se ha novos discursos

sobre a violéncia contra a mulher na igreja hoje.
O desafio da reflexdo estd baseado em minha pesquisa de
mestrado sobre a dindmica do poder nas relagoes de violéncia domés-

1 Karen Bergesch é bacharel em Teologia pela Escola Superior de Teologia (EST), licenciada em
Filosofia pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS). E mestre e doutora pela EST,
tendo estudado o tema da violéncia doméstica sob a é6tica de Michel Foucault, no mestrado, e
bioética no doutorado. Suas areas de pesquisa sao Género, Bioética e Aconselhamento Pastoral.
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tica, voltado para a Teologia Pratica, mais especificamente, o
Aconselhamento Pastoral. Portanto, as falas sobre violéncia e sobre o
imaginario religioso sao retiradas das entrevistas realizadas com homens
e mulheres, neste trabalho, que foi publicado recentemente?. A palestra
divide-se em trés pontos: um resgate historico sobre a visao da mulher
na igreja; um desafio para a reflexao cristolégica; e uma proposta para
um aconselhamento pastoral feminista. Cada ponto é intercalado com
falas das pessoas entrevistadas.
Como introdugao aos trés pontos, cito a fala de um homem:

Tem uma coisa que me contaram. Uma vizinha me cont6. Toda vez que
ela tava sozinha, ela enxergava uma cobra enorme, saia da cozinha,
entrava no nosso quarto. Tem uma amiga dela, que é separada do ma-
rido. [...]Jela tinha que fazé aquilo pra uma pessoa, pra um casal, pra
separa um casal pra ela podé se juntd de novo. Com certeza eu acho
que é, porque ela td com o cara de novo.?

Essa é a fala de um homem que estava em processo de separa-
¢ao, acusado de violéncia doméstica. Segundo suas palavras, o motivo
da separacao estda em um “trabalho” realizado por uma vizinha que
estava separada do marido e desejava a reconciliagao. As provas do
“trabalho” sdo a visao de sua mulher de uma cobra dentro de casa e a
reconciliacao do casal vizinho.

Por essa fala, percebe-se que ha um imaginério religioso que con-
duz a reflexdo e as acbes das pessoas envolvidas na fala. Nao desejo
aqui abordar os estagios da religiao, mas sim chamar a atencao para a
relacdo entre a violéncia doméstica e a religido. A religiao possui o po-
der de legitimar discursos e acoes. Por isso, 0 homem entrevistado nao

2 BERGESCH, Karen. A dindmica do poder na relacdo de violéncia doméstica: desafios para o
aconselhamento pastoral. Sdo Leopoldo: Sinodal; EST, 2006. (Série Teses e Dissertacoes, v. 30).
3 BERGESCH, 2006, p. 194.
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nega que ha problemas conjugais, mas atribui a um elemento externo a
responsabilidade de tais problemas. Ou seja, a religidao é mais poderosa
que ele como individuo. Entao, ele explica sua situagao através da reli-
giao e, ao mesmo tempo, isenta-se da responsabilidade de suas acoes.

Nesse contexto, pergunta-se pela autonomia do sujeito. Por um
lado, parece que o sujeito é totalmente determinado pelo imaginério
religioso, concluindo-se, assim, que o sujeito ndo exerce sua autono-
mia, pois é vulneravel a seu contexto. Por outro lado, percebe-se que o
sujeito organiza seu discurso sobre o conflito conjugal, utilizando o as-
pecto da religiosidade a fim de isentar-se da responsabilidade dos fatos
que o acusam. Nessa perspectiva, o sujeito estaria exercendo sua auto-
nomia, pois coloca o discurso religioso a seu favor.

Um resgate histérico sobre a visdo da mulher na igreja

Como tedloga luterana, herdeira da tradicao catdlica até a Refor-
ma, nao desejo abordar a violéncia doméstica em outras religides, mas
apresento o tema na tradigao crista. Iniciei com a fala de um homem
em processo de separacao, acusado de violéncia doméstica, agora par-
to da formacéao discursiva crista a respeito das mulheres na esfera priva-
da. Para tanto, baseio-me em autoras como Rosemary R. Ruether?, his-
toriadora americana, que relaciona a violéncia doméstica com a hist6-
ria de violéncia da igreja no Ocidente, Karen Bloomquist®, que estuda
a violéncia sexual a partir do patriarcado, Mary Koss®, que aborda o

4 RUETHER, Rosemary R. The western religious tradition and violence against women in the
home. In: BROW, Joanne C.; BOHN, Carole R. (org). Christianity, patriarchy and abuse: a
feminist critique. Cleveland, Ohio: The Pilgrim Press, 1989, p. 31-41.

5 BLOOMQUIST, Karen. Sexual violence: patriarchy’s offense and defense. In: BROW, Joanne C.;
BOHN, Carole R. (org). Christianity, patriarchy and abuse: a feminist critique. Cleveland, Ohio:
The Pilgrim Press, 1989, p. 62-69.

6 KOSS, Mary et al. No safe haven: male violence against women at home, at work, and in the
community. Washington, DC: American Psychological Association, 1995.

117



Epistemologia, Violéncia e Sexualidade

aspecto sociocultural na formacao discursiva religiosa sobre a mulher,
e lvone Gebara’, que enfoca o sofrimento, entre outras autoras.

O texto de Paulo, em 1 Corintios 11.3, que afirma ser o homem a
cabeca e a mulher o corpo, colaborou para a subordinacao da mulher.
Até pouco mais de um século atras, a mulher nao tinha direito de votar,
pois se compreendia que ela se caracterizava por uma mentalidade de
crianga e, como tal, nao possuia condigoes de tomar decisoes préprias.
Conseqlientemente, também lhe era vetado registrar propriedades em
seu nome ou representar a si mesma politica e legalmente. Filhas e
esposas eram consideradas propriedades do pai e do marido, sendo o
casamento um negécio feito entre homens.

A teologia escolastica baseou-se no estudo aristotélico em biolo-
gia e na teologia agostiniana para referendar a inferioridade da nature-
za da mulher, fato que nao lhe permitia refletir a imagem de Deus. Con-
sequientemente, segundo Ruether, as mulheres somente poderiam re-
fletir a imagem de Deus quando consideradas ao lado de um homem,
suas cabecas, enquanto os homens representariam a imagem de Deus
plena e completamente em si mesmos. Assim, as mulheres tampouco
poderiam representar a Cristo, o qual é humanamente perfeito®.

Além da questao da imperfeicao da imagem, a tradicao teolégica
acrescentou a idéia de que a mulher é mais responséavel do que o homem
pelo pecado no mundo. A idéia de pecado esta diretamente relacionada
a Eva, que leva Adéo a provar do fruto proibido (Gn 3). Como Cristo
morreu pelos pecados humanos, segundo a tradicao, a mulher passa a
carregar também um peso maior pela morte de Cristo, ao passo que o
homem é absolvido da culpa e passa a representar o salvador masculino.

Ruether afirma que a Reforma adaptou a interpretacao sobre a
mulher. Segundo a teologia da Reforma, Eva foi criada igual a Adao,

7 GEBARA, lvone. Die dunkle Seite Gottes: Wie Frauen das Bose erfahren. Freiburg, Basel, Wien:
Herder, 2000.
8 RUETHER, 1989, p. 32.

118



Olhares do Il Congresso Latino-Americano de Género e Religiao

logo, nao lhe é inferior. No entanto, “devido ao seu pecado, ela foi
punida por Deus, transformada em uma criatura muito inferior em
relacdo a que era originalmente; por isso, ela precisa sofrer subjugacao
diante do homem como uma punigao por seu pecado.”® Joao Calvino,
na tradicao puritana, também ressalta a obediéncia da mulher para a
harmonia do casamento. Em troca de sua obediéncia, o homem deve-
ria cuidar bem de sua esposa. Caso ela “desobedecesse”, ele poderia
puni-la com violéncia a fim de corrigi-la.

De acordo com o Concilio de Toledo, século XII, a mulher pode-
ria ser castigada. Algumas notas no texto afirmam que o marido pode-
ria bater em sua esposa, mas nao subjuga-la a chibatadas como a um
escravo. Outra possibilidade seria o jejum, contanto que a esposa nao
morresse de fome. Lembro também que, na Alta Idade Média, houve a
caga as bruxas. A perseguicao as bruxas constitufa-se na investigacao
de préaticas consideradas nao-cristas de relagao direta com o demonio.
O maior nimero de pessoas perseguidas eram mulheres, havendo pou-
cos homens sob a acusagao de bruxaria. Ao ser capturada a mulher, a
tortura era o meio mais eficiente para forcar a confissao acerca de sua
relacado com o demonio.

Este breve histérico dirige a conclusao de que o cristianismo cons-
titui-se como uma religido de violéncia contra a mulher ao longo da his-
téria, seja pela discriminacao bioldgica, pela caga as bruxas ou pelo aban-
dono daquelas mulheres que se encontravam em situacao de violéncia
em seus lares. A histéria de violéncia contra a mulher na igreja, através de
varios séculos, colaborou para que a discriminacéo e a violéncia contra a
mulher permanecessem presentes até hoje na sociedade.

Um dos aspectos da violéncia revela-se no desejo de dominacao
gue muitos homens apresentam em relacdo as mulheres, pois a relacio-
nam com a identidade masculina. Dessa forma, o patriarcado torna-se

° RUETHER, 1989, p. 33.
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um sistema moral, no qual o poder ou o controle é o valor central para
homens e mulheres através da ordem social. Percebe-se, assim, que o
ato de violéncia recebe respaldo sociocultural.

Isso significa que a violéncia sempre acontece dentro de um con-
texto maior, onde vérios fatores colaboram para o desenvolvimento de
comportamento de género. Portanto, observa-se que ha uma cultura
de violéncia contra a mulher, a qual paralelamente enaltece a identida-
de masculina. A igreja, através de sua teologia e interpretacao biblica
tradicional, colaborou para solidificar estes aspectos culturais que mol-
dam o comportamento de homens e mulheres.

Dentro desse contexto, mulheres que sofrem violéncia também
procuram se enquadrar na imagem delas esperada pela tradicao. Cito a
fala de uma mulher: “Porque eu era perfeita, eu fazia tudo pra ele, eu
dava carinho. Nunca faltou nada, a gente se completava muito bem
neste sentido também. Mas assim oh, eu sempre... prestativa e pronta
pra ajuda e servi.”1? Através de atitudes servis e de auxilio, muitas mu-
lheres acreditam que podem trazer de volta a harmonia ao lar transfor-
mando seus maridos, como no conto de fadas em que a princesa beija
0 sapo que se transforma em principe.

A espera por retribuicao e pela transformacao do companheiro é
expressa na seguinte fala: “...eu abri mao de muita coisa, porque eu
quis. S6 que eu achei que ia compensd, né, que ele ia mudar e... Por-
que, no fundo, todo mundo faz alguma coisa, tu d4, mas tu da pensan-
do em recebé, nem que seja um terco do que tu ta dando, né, mas... eu
nao tive retorno.”!!

Essa fala revela uma opcao, um comportamento, um desejo e
uma decepcao. Revela também que a pessoa que a pronuncia acredita
em sua capacidade para transformar o comportamento de alguém. O

10 BERGESCH, 2006, p. 177.
11 BERGESCH, 2006, p. 175.
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empenho para a tarefa encontra-se motivado pelo desejo de um deter-
minado retorno, uma compensagao que possa explicar o sofrimento e
ajudar a supera-lo.

Como a férmula utilizada n&o teve o efeito desejado, restou a bus-
ca de sentido no sofrimento. “Deve haver um motivo para o sofrimento.”
Diante da busca por sentido no sofrimento, muitas mulheres em situacao
de violéncia tendem a assumir a culpa pela violéncia que sofrem. Com-
preendem que, em algum momento de suas vidas ou de seus relaciona-
mentos, fizeram algo errado, pelo qual agora estdo sendo castigadas.

Passam, entao, a se esforcar cada vez mais para serem compa-
nheiras compreensivas e donas-de-casa dedicadas. Em seu imaginario,
este comportamento terminaria com qualquer motivo para o uso da
violéncia contra elas proprias. Assim, a mulher ndo se sente desprovida
de poder. Mas acredita que com seu poder podera transformar a rela-
cao violenta em uma relacao estavel e harménica. O contexto, portan-
to, passa a direcionar as atitudes da mulher que sofre violéncia. Sua
autonomia torna-se vulneravel, pois o contexto e ndo mais sua vontade
passa a conduzir suas acoes e decisoes.

A reflexao sobre o sofrimento em busca de uma
nova cristologia

Parto agora para o sequndo ponto da palestra: a reflexao sobre o
sofrimento em busca de uma nova cristologia. Diante do contexto
sociocultural que discrimina a mulher, legitimando agoes de violéncia
contra a mulher e valorizando o sofrimento, a teologia feminista apon-
ta para a necessidade de reinterpretar a tradicao biblica-teolégica. So-
mente uma nova interpretacao podera possibilitar uma reflexao a partir
de novos paradmetros de comportamento. Isso significa refletir sobre
matrizes do pensamento, apresentando novas propostas de reflexao para
a cristologia e o enfoque sobre o sofrimento de Cristo na cruz.
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Muitas criticas dirigidas a teologia tradicional referem-se a énfase
dada ao sofrimento de Cristo na cruz, cuja imagem remete para uma
identidade de fé relacionada ao sofrimento. A teologia feminista ressalta
que Jesus optou em viver uma vida em oposicao a injustica e a culturas
opressivas. Jesus nao escolheu a cruz, mas escolheu a integridade e a
fidelidade, recusando mudar sua proposta devido a ameagas.

A morte de Jesus foi um ato injusto, incentivado por pessoas que
escolheram rejeitar sua proposta de vida e que tentaram silencia-lo atra-
vés da morte. A cena de sofrimento e morte de Jesus nao é redentora
pela ressurreicao. Jesus nao foi um sacrificio oferecido pelos pecados
de todo o mundo, porque Deus nao precisa ser aplacado e nao exige
sacrificio, mas justica (Jeremias 22.13-16)'2. Por tudo isso, a cruz torna-
se um simbolo de vergonha e escéndalo.

Ivone Gebara propoe dois pontos concretos para reinterpretar a
cruz a luz da experiéncia e do conhecimento da repressao de mulheres.
O primeiro ponto salienta a importancia de tornar visivel o sofrimento
das mulheres. Isto significa denunciar cada ato de violéncia e agressao
a dignidade da mulher em vérias culturas e instituicoes. O segundo
ponto consiste na relativizagao de uma Gnica compreensao do sofri-
mento. Nao existe nenhum sofrimento que seja o maior. O sofrimento
do Homem na cruz certamente n&o é maior que o de maes que perdem
suas criancas na violéncia ou das revolucionérias que lutam por liber-
dade, ou de povos indigenas, por exemplo.

A teologia feminista compreende, assim, que a cristologia deve
ser revista a luz do movimento de Jesus, chegando a uma revisao da
proposta de salvacao de Cristo. Tedlogas feministas concordam que a
énfase dada ao sofrimento de Jesus na cruz nao liberta deste sentimen-

12 FORTUNE, Marie E. The transformation of suffering: a biblical and theological perspective. In:
BROW, Joanne C.; BOHN, Carole R. (org). Christianity, patriarchy and abuse: a feminist criti-
que. Cleveland, Ohio: The Pilgrim Press, 1989, p. 139-147.
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to, muito menos as mulheres que carregam sobre si o peso da culpa do
pecado original e da responsabilidade pela violéncia doméstica.

A tentativa teoldgica é propor uma interpretacao da cruz a partir
do movimento de Jesus junto aos seus discipulos e discipulas e de reco-
nhecer o sofrimento das mulheres para, entdo, poder denunciar as pes-
soas ou instituicoes que o geram. Dessa forma, o sofrimento de varios
povos coloca-se no mesmo grau de intensidade e importancia que o de
Jesus na cruz. A reinterpretacao dos motivos que levaram Jesus a mor-
te é de fundamental importancia, pois possibilita a libertacao de amar-
ras de sofrimento geradas ao longo dos séculos.

Uma proposta de aconselhamento pastoral feminista

Cabe agora um terceiro passo: a questao pratica. O tltimo ponto
volta-se para o aconselhamento pastoral. Isto significa que a reflexao
em torno da questdao nao esta limitada ao aspecto tedrico da teologia,
mas aponta para a necessidade de um auxilio pastoral sensivel a reali-
dade da violéncia doméstica. O objetivo da interface entre teoria e préa-
tica encontra-se na preparacao comunitaria (lideres, religiosos, religio-
sas e membros da comunidade) para o auxilio de pessoas que buscam
orientacdo em qualquer uma das fases do ciclo da violéncia.

A perspectiva pratica aponta para a necessidade das igrejas e
suas instituicoes constituirem-se como locais onde a mulher que busca
auxilio, em situagdes de violéncia doméstica, encontre apoio e orienta-
¢ao, nao sendo exposta, assim, a mais constrangimentos, discrimina-
¢des ou mesmo a outros abusos (penso no abuso sexual por parte de
religiosos). A necessidade de orientacdo na comunidade é mencionada
por uma entrevistada. Cito:

Eu nao procurei, né, mas eu conheco muitas pessoas que freqiientam a
igreja e passaram por esse tipo de situacdo e o méximo que o padre fez,
no caso, foi dar alguns conselhos, dizer uma coisa amiga pra pessoa
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quando ela precisou. Mas eu acho que se é pra ajuda que fosse possivel
fazer uma coisa, sei 14, um atendimento melhor pra pessoa... sabe, pra
pelo menos ajuda a pessoa assim... encaminha ela pra um lugar como
eu fui encaminhada, néo pela igreja, mas pelo posto. Sabe, de ter um
apoio maior até da prépria comunidade, no caso, junto com a igreja.
Porque a igreja ndo é a igreja em si, a igreja é a comunidade toda.™®

O preparo de pessoas religiosas que trabalham em comunidades
de diversas igrejas é fundamental para o auxilio de vitimas da violéncia
doméstica. Jeanne S. Moessner, ao dedicar-se a leitura critica do
aconselhamento pastoral feito para mulheres, descobriu que existem
tabus religiosos baseados em textos biblicos e no passado histérico
miségeno. Lembro os pontos anteriores em que citei textos biblicos e
retomei a histéria das mulheres na igreja crista registrada em documen-
tos oficiais (caga as bruxas e punigbes com o objetivo de correcao).

Os tabus religiosos nao auxiliam a mulher em seu sofrimento;
pelo contrario, mantém a relacao de violéncia entre o casal. Pesquisas
realizadas com mulheres que procuraram auxilio junto a pastores de
diversas denominacoes religiosas, nos Estados Unidos, demonstram a
falta de preparo teolégico pastoral para tratar do assunto da violéncia
doméstica, resultando, conseqiientemente, na manutencao de mitos
religiosos e da prépria violéncia.

Os mitos mais comuns encontrados no discurso religioso, de acor-
do com Carol R. Bohn, sao os seguintes:

O casamento é sagrado e vocé precisa fazer tudo que pode para manté-
lo. Seu marido é a cabeca de sua casa; faca o que ele mandar vocé fazer
e ele nao precisaré usar de violéncia. Vocé deve ter feito alguma coisa
para té-lo provocado; va para casa e corrija seu jeito, assim ele nao
precisara agir desta forma. Todos nés precisamos sofrer; isto nos aproxi-

¥ BERGESCH, 2006, 165.
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ma de Cristo. Ofereca seu sofrimento para Jesus e ele lhe daréa forgas
para aglientar.'

Os tabus religiosos consideram o lar como seguro e sagrado; por
isso, acima de tudo, deve ser mantido. Na verdade, os mitos religiosos
demonstram a falta de conhecimento da realidade de violéncia contra a
mulher na familia por parte de muitos aconselhadores. Assim, torna-se
necessario reconhecer que a violéncia nao é uma realidade apenas em
lares nao-cristaos.

Joann M. Garma®® afirma que os aconselhadores pastorais preci-
sam reconhecer a realidade de que a familia é o grupo mais violento ao
qual mulheres e criancas pertencem. Mesmo que haja um desejo de ver
a familia como um grupo que vive os valores cristaos, onde ha confor-
to, amor e alegria, é necesséario reconhecer que a familia é um lugar
onde nao apenas a violéncia, mas também a tragédia pode ocorrer.

Depois de quebrar o tabu do lar cristao harmoénico e feliz, torna-
se possivel auxiliar mulheres que pedem ajuda. O auxilio pode ocorrer
em forma de rede. Para tanto, é necessério saber quais os servicos de
salde, casas de abrigo, advocacia e psicologia ja organizados e dispo-
niveis na cidade ou regido. Auxiliar uma familia que vive a violéncia
doméstica nao significa um trabalho isolado.

Pelo contrario, é necesséario que haja uma rede de apoio para que
a dignidade e a estabilidade sejam recuperadas. Neste sentido, palestras
na comunidade sobre o tema da violéncia, estudos dirigidos a grupos ou
mesmo mensagens biblicas podem abrir um espaco para que pessoas da
comunidade venham buscar mais informacoes e orientacao.

14 BOHN, Carole R. Dominium to rule: the roots and consequences of a theology of ownership. In:
BROW, Joanne C.; BOHN, Carole R. (org). Christianity, patriarchy and abuse: a feminist criti-
que. Cleveland, Ohio: The Pilgrim Press, 1989, p. 105-116.

15 GARMA, Joann M. A cry of anguish: the battered woman. In: GLAZ, Maxime; MOESSNER,
Jeanne S. (ed.). Women in travail & transition: a new pastoral care. Minneapolis: Fortress,
1991, p. 126-145.
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Observo, assim, que o discurso sobre a mulher na igreja tem sido
modificado. Como mencionado acima, por muito tempo a igreja susten-
tou um discurso de discriminacéo e violéncia contra a mulher. Nos,
tedlogas, voltadas para o estudo de género, sustentamos um discurso
que coloca o sofrimento cotidiano da mulher como tema teolégico cen-
tral na discussao cristolégica e no aconselhamento pastoral. Nao é mais
possivel anunciar a boa nova do evangelho de olhos cerrados para a
realidade de discriminacdo de género e violéncia contra a mulher. Nao
ha& mais um discurso, mas discursos sobre a mulher na igreja hoje.

Como o antigo discurso da igreja sobre a mulher nao era neutro,
este novo discurso também nao o é. Possui a intencao de possibilitar a
libertacao da mulher de seu sofrimento cotidiano, compreendendo-a
como um ser humano criado a imagem e semelhanca de Deus com
capacidade para mobilizar seus recursos pessoais a fim de conhecer
melhor sua subjetividade. Assim, sera possivel a mulheres que vivenciam
ou vivenciaram situagoes de violéncia doméstica ocupar outros lugares
nas relacoes de poder em busca de uma maior autonomia.

Esclareco que a pratica pastoral sensivel a realidade da violéncia
doméstica estaria incompleta se apenas voltasse sua atencao para a
situacao da mulher. E necessério que também o homem agressor rece-
ba auxilio e orientacao. Uma transformacao desta realidade somente
podera ocorrer quando as partes envolvidas no ciclo da violéncia con-
seguirem quebrar o ciclo vicioso. Novos modelos de relacionamento
conjugal resultam em um lar mais harménico, no qual as criangas dei-
xam de sofrer violéncia emocional e fisica. Portanto, a luta contra a
violéncia doméstica nao se restringe a um tema da “mulher”, mas é
igualmente um tema do homem, da crianga, da familia e da sociedade.

Como exemplo do novo discurso, trago o documento “As igrejas
dizem ‘nao’ a violéncia contra a mulher”!¢. A Federacao Luterana Mun-

16 SINGH, Priscilla. As mulheres dizem “n@o” a violéncia contra a mulher. Plano de agao para as
igrejas. Federagao Luterana Mundial. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005.
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dial (FLM), através do Departamento de Missao e Desenvolvimento da
Mulher na Igreja e na Sociedade, elaborou um plano de acao para as
igrejas filiadas refletirem sobre a violéncia contra a mulher nos lares
cristaos. Essa é uma voz dissonante do discurso tradicional sobre a mulher
na igreja. Ela marca um novo lugar para a mulher na histéria, juntando-
se ao discurso sobre género e religido.

Concluo que a igreja — comunidade, templo e instituicao — deve ser
um local seguro, no qual pessoas em necessidade por motivo de violén-
cia emocional, psicolégica ou fisica encontrem apoio e orientacao em
rede. Pessoas fragilizadas por histérias pessoais de abuso tornam-se viti-
mas faceis de outros abusos e violéncias que, na comunidade, podem se
caracterizar por um discurso alheio ao seu sofrimento, pela discriminacao
de pessoas na vida comunitaria e pelo abuso fisico (sexual).

A proposta da FLM através do documento “As mulheres dizem
‘nao’ a violéncia contra a mulher” é abordar uma questao que também
é realidade nos lares cristaos. Uma nova construcao discursiva sobre
género e religiao permite desenvolver um novo imaginario religioso. A
libertacao de antigas amarras de sofrimento e discriminacao potencializa
relacoes que buscam a paz e a autonomia.
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“Fale com ela” sobre o teu olhar:
consideracoes sobre a comunicabilidade
do cinema

A propésito do debate “comunicacao e violéncia”
Joe Marcal Gongalves dos Santos !

tema deste II Congresso Latino-Americano de Género
e Religiao sugere para mim um enigma: o que é, o que é
epistemologia-violéncia-sexualidade? Palavras tao cheias de sig-
nificados, lado a lado, sem dizer nada, com olhos em seu entorno a
espera de sabe-se 0 qué, talvez uma espécie de senha que dé passagem
ao pensamento. Um convite a criatividade, o que é 6timo: ha algo de
tedioso numa disposicao a critica que perde o senso de fantasia tedrica,
coisa para a qual tanto o olhar se presta. Lembro-me do primeiro con-
gresso, cuja imagem-tema era de uma porta por ser aberta. Portas tém

1 Joe Marcal Goncalves dos Santos é teélogo e pastor na IECLB (Igreja de Evangélica de Confis-
séo Luterana no Brasil), autor da tese “Por uma teologia da imagem em movimento. Uma troca
de olhar com o cinema a partir da obra de Andrei A. Tarkovski, no horizonte da teologia da
cultura de Paul Tillich”. Atua como assessor executivo da Secretaria Permanente do Férum
Mundial de Teologia e Libertacéo, na PUC-RS, Porto Alegre.
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ouvidos, e toda uma tradicao de fabulas e mitos atesta nossa expecta-
tiva cientifica: ha portas que se abrem mediante determinadas falas.

O convite me foi dirigido para contribuir a partir de minha pes-
quisa em teologia da cultura, abordando o cinema e a experiéncia esté-
tica que lhe é prépria, numa “roda tematica” sobre comunicagao e vio-
1éncia. Desde o primeiro momento, o cineasta Pedro Almodévar, espe-
cialmente em seu filme Fale com Ela (Espanha, 2002), insinuava-se
como um interlocutor muito interessante para o debate. Assim, o texto
que segue guarda algo dessa “circularidade”: passeia entre alguns con-
ceitos-chave em torno dos quais estruturei minha “fala”, referindo-se
ao tema geral do congresso e construindo uma relacao entre comunica-
cao e violéncia a partir desse quadro mais amplo de discussao. A partir
desse olhar, procurei encarnar algumas questoes dessa discussao no
filme de Almodévar.

Comunicabilidade estética: um cinema que
nos acontece

A reflexao epistemoldgica, de fato, se impoe, chama e insiste em
me “roubar a cena”. Isso porque tenho encontrado no cinema uma
interlocucao de saber que nao me permite domestica-lo num objeto de
andlise, numa representagao décil de meus pensamentos. Pois a arte
da observacao da vida comunica, através da imagem em movimento,
nao meramente uma representacao de realidade, mas antes de tudo
um olhar. E verdade que, tao logo se estruturou numa linguagem, o
cinema vem sustentando, desde diferentes momentos e contextos do
século passado, uma prética cultural dedicada a espetacularizar e
ideologizar o mundo em escala industrial. Porém, nao deixou de co-
nhecer rupturas que lhe permitiram se afirmar como uma forma artisti-
ca e de conhecimento cujo potencial comunicador estd nao apenas no
que “mostra”, e sim na atitude com que se localiza no mundo, mapeia
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a realidade através do relacionar-se aos outros, ao mundo, as coisas.
Assumindo-se como um olhar interessado, relativo e passageiro, o cine-
ma incorporou o proprio espirito do olhar humano, revelando que nos
voltamos as coisas porque nos reconhecemos nelas.?

Estamos falando de uma comunicabilidade imediata, cujo con-
tetido nao se descola de seu efeito. Na perspectiva do/da espectadora,
trata-se de uma experiéncia estética da qual surge a pergunta nao sobre
o que significa isso e aquilo, mas “o que aconteceu comigo”... A propé-
sito disto, Jean-Francois Lyotard distingue entre duas atitudes, de
passibilidade e de passividade, sustentando que somente quando pas-
siveis de sofrer a obra é que nos situamos esteticamente em relagcao a
ela. A passibilidade “supoe uma doacao” de si ao efeito estético, o con-
sentimento a obra, sua ficcao e sua realidade. Assim, “o que acontece
conosco nao é, de forma alguma, algo que tenhamos antes controlado,
programado, captado através de um conceito (Begriff)” .3

O estatuto dessa passibilidade, por sua vez, Lyotard encontra na
base de um julgamento estético que pressupde “um sensus communis,
ou seja, de uma sentimentalidade imediatamente comunicavel”. As-
sim, o que estd “em jogo na recepcao das obras é o estatuto de uma
comunidade sentimental, estética, bastante ‘anterior’ a qualquer comu-
nicacao e a toda pragmatica”.# Uma relacao intersubjetiva que nao nega
o pensamento, mas o instala numa co-sentimentalidade primeira, antes
mesmo de estrutura-lo em linguagem.

Hannah Arendt desenvolve uma interessante critica a metéfora do olhar para o conhecimento e
para a filosofia, que, porém, entendo que o cinema nos ajuda a superar, levando em conta
essa dinamica de um olhar-corpo, como obra de uma artista nos permite situar num contexto
histérico e numa relacado comunicativa, portanto politica, com seu tempo e espaco. Cf.
ARENDT, H. Entre o passado e o futuro. 5. ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2005.

LYOTARD, Jean-Francois. Algo assim como: comunicacéo... sem comunicacéo. In: PARENTE,
André. Imagem mdquina: a era das tecnologias do virtual. Rio de Janeiro: Editora 34, 1993, p.
259 (de p. 258-266).

4 LYOTARD, 1993, p. 259.
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Na experiéncia do cinema (embora assistir a um filme seja uma
forma de programar a experiéncia estética, e a prépria reprodutibilidade
técnica tenha inaugurado uma nova “condicao’ para o objeto artisti-
co), a comunicabilidade estética se estabelece num didlogo entre olha-
res — que Morin chama de “fusdo de olhares”®: assistimos a filmes para,
em principio, ver o que outros olhos viram; mas ha aqueles filmes que
nos devolvem ao nosso proprio olhar. Estes nos surpreendem com uma
experiéncia de revelacao: ora, ndo revelam objetivamente uma realida-
de metdfisica na tela, mas sim algo a respeito de nosso vinculo orgénico
e existencial com o mundo que, contudo, em nossa cotidianidade, nos
escapa. Essa é a alma do cinema: o que de nés mesmos se manifesta na
imagem em movimento enquanto aspecto, ao mesmo tempo, estranho
e profundamente intimo do que nos constitui bio-psico-socialmente.

E assim que a histéria do cinema é ela mesma uma parabola
para a modernidade: o aparelho inventado com a finalidade cientifica
de “observacao objetiva e neutra da realidade”, tao logo projeta as pri-
meiras imagens numa grande tela, revela sua vocagao ao espetaculo e
ao magico. Isto porque a verdade da imagem em movimento esta antes
em seu efeito essencialmente emocional sobre o publico. Ironicamente,
o primeiro que o percebeu foi um ilusionista, George Meliés, que
“humanizou” a lente e a projecao cinematogréfica explorando o poder
de falsear o que vé e mostra da realidade, adequando-a ao que sonha
e deseja a seu respeito.®

5 “Se o cinema é a imagem do nosso psiquismo, este é feito & imagem do cinema. Os inventores
do cinema trouxeram empirica e inconscientemente para o ar livre as estruturas do imaginario,
a prodigiosa mobilidade da assimilacao psicolégica, os processos da inteligéncia. Tudo quanto
do cinema se possa dizer é vélido também para o espirito humano: o seu poder conservador,
animador e criador de imagens animadas. O cinema torna nao sé compreensivel teatro, poesia
e musica, como também o teatro interior do espirito: sonhos, imaginacéo, representacgoes: o tal
minusculo cinema que existe em nossa cabeca.” MORIN, Edgar. O cinema ou o homem imagi-
ndrio: ensaio de antropologia. 2. ed. Lisboa: Moraes, 1980, p. 187.

6 Cf. MORIN, 1980; no capitulo “A metamorfose do cinematégrafo em cinema” o autor explora
justamente essa “parabola da modernidade” (p. 49-80).
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Bem, estamos nos referindo a um cinema-vidente, e nao a um
ideologicamente entregue as evidéncias que, de modo geral, domesti-
cam o olhar e favorecem uma relagao primaria, e nao simbdlica, com
a imagem em movimento, reiterando um olhar de consumo das apa-
réncias, de sensacoes e repeticoes que, se tem um valor sociolégico a
ser explorado, deixa a desejar no que diz respeito a estética, sobretudo
se a relacionamos a epistemologia.

Em tal perspectiva nos interessa aqui uma relacao entre comuni-
cacao e violéncia a partir da arte do cinema. Nesse sentido, a prépria
idéia de violéncia se desloca para o ambito do “efeito” e da “verdade”
estética, levando em conta uma comunicabilidade que transcende a
representacao do mundo, criando a realidade de uma obra artistica.
Se estivermos passiveis de sofré-la, ela nos transporta a uma situagao
nao apenas critica, mas criativa de ndés mesmos — isto é, ética,
epistemoldgica e esteticamente transformadora.

O olhar

Cito o filésofo do olhar M. Merleau-Ponty, que nos propde um
enquadramento da questao:

Meu acesso pela reflexdo a um espirito universal, longe de descobrir en-
fim o que sou desde sempre, estd motivado pelo entrelacamento de mi-
nha vida com as outras vidas, de meu corpo com as coisas visiveis, pela
confrontacdo de meu campo perceptivo com o de outros, pela mistura de
minha duracao com as outras duragbes. [...] S6 me foi dado chamar o
mundo e os outros a mim e tomar o caminho da reflexao, porque desde
o inicio estava fora de mim, no mundo, junto aos outros, sendo que a
todo o momento essa experiéncia vem alimentar minha reflexao. Esta é a
situacao total que uma filosofia deve explicar. Ela s6 fard admitindo a
dupla polaridade da reflexao, e que, como dizia Hegel, entrar em si tam-
bém é sair de si.”

7 MERLEAU-PONTY, Maurice. O visivel e o invisivel. 4. ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2005, p. 56.
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Pensando a partir da comunicabilidade do olhar, inevitavelmen-
te, estaremos discutindo o sujeito de conhecimento, o espectador criti-
co das coisas. Por sua vez, Merleau-Ponty aponta para a ndo completude
desse sujeito, sustentando que na sua prépria atividade perceptiva acon-
tece uma atividade mais ampla e constitutiva, que consiste numa ética
e numa construgao de si mesmo, isto €, uma po/ética do olhar:

(1) Consiste numa ética do sujeito porque é fruto de relacionalidade,
uma vez que esta estrutura fundamental “sujeito-objeto” e “eu-mundo”
se expande numa metafora de rede em que sujeicbes mutuas diversifi-
cam miriades de percepcdes, opinides e evidéncias entre si, acerca dos
“eus” e dos “mundos” que se encontram, se amam, se conflitam, se
relacionam politicamente num tudo-ao-mesmo-tempo-agora que ca-
racteriza qualquer enquadramento da realidade, seja num campo tedri-
co ou num plano cinematogréafico.

(2) Consiste numa poética do sujeito porque o conhecimento é
cultivo de si, é um processo que retroage sobre quem o protagoniza,
tornando o conhecer uma sucessao de “novos nascimentos”. Novidade
que, por sua vez, repercute na realidade “de fora”, o mundo e os outros,
que, por sua vez, tornam-se sempre novamente uma espécie de “ltero”
no qual sou gerado e novamente parido “para dentro” de mim mesmo.

Assim, sublinhamos isto, o olhar integra mais que percepgao; consis-
te numa atividade erética e fantasiosa cujo principio é relacional. Ao perce-
ber o mundo, o inventamos como tal, qualificando-o como uma realidade.
Ao mesmo tempo, corroboramos ou, dito de outro modo, somos responsa-
veis pela verdade dessa realidade, isto é, por sua plausibilidade. Pois “cada
percepgao é mutavel e somente provavel; isto, se quisermos, nao passa de
opinido”, de modo que antes de zelar pela verificacao, o olhar esta mais
apto para testificar uma pertenca: “o que cada percepcao mesmo falsa
verifica € a pertenca de cada experiéncia ao mesmo mundo, seu poder
igual de manifesta-lo, a titulo de possibilidade do mesmo mundo” 2

8 MERLEAU-PONTY, 2005, p. 49.
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Por isso, tomamos o olhar aqui como metafora adequada ao
processo de conhecimento. Mais narrativo que descritivo, o olhar tor-
na-se “cientifico” a medida que aprende a suspeitar afirmativamente
de si mesmo. Observando isso, queremos consentir a um senso quali-
tativo de saber, enfatizando uma forma de conhecimento que nasce da
intimidade, do fascinio, do horror e do desejo acerca do des/conheci-
do, de tal maneira que a prdpria estrutura sujeito-objeto seja abalada
por um dinamismo relacional: sdo os objetos que, antes, nos escolhem
como sujeitos, e, como tais, nascemos de uma sujeicao primeira sobre
a qual assentamos (muitas vezes arrogantemente) as nossas eleicoes e
mediacbes tedricas ao objeto de conhecimento.

O mundo quer fazer amor conosco, e nds ciéncia com ele. Pois é
esse vinculo amoroso com o mundo, com a paisagem, com 0s objetos e
com 0s seres que o cinema nos recupera: o “dentro” subjetivo e o “fora”
objetivo’ enamorados, cimplices, co-responsaveis. Isto leva a pensar a
origem, o principio do conhecimento quando ainda nao ha método,
apenas aventura, quando a realidade nos visita numa experiéncia de
desvio e nao de descoberta, cuja novidade esta ndo no visto, e sim que
“tornamos a ver”.

“O olhar fala mais que mil palavras”, nos diz o convite a esse
encontro: o desafio para uma hermenéutica critica esta nisso, que s
podemos falar sobre a verdade de nosso préprio olhar — sobre suas
escolhas e parcialidades, seus desejos, pertencimentos e adestes — com
as palavras que temos. E, de algum modo, temos de justificar o porqué
desse e daquele objeto dentre outros com os quais nos aventuramos
em verdadear ciéncia. Claro, isso frustra qualquer expectativa
universalizante, pois “cada percepcao envolve a possibilidade de sua
substituicao por outra e, portanto, uma espécie de desautorizacao das
coisas”.” Mas a questao esta em superar a prépria frustragao, em prol

° MERLEAU-PONTY, 2005, p. 49.
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de um pensamento, um olhar que nos dé “possibilidades de mundo”.
Sobretudo para um homem, ocidental, branqueado, heterossexual: re-
cebo a graca da vulnerabilidade, a liberdade de nao-ser um sujeito
normativo e nao-ter de corresponder a uma razao transcendente. Te-
nho a chance de recuperar a nocao de um espirito de carne e osso, de
um sujeito localizado e modesto que, porém, existe num pensamento
ao alcance dos olhos e do coracéao.

Comunicacao e violéncia

Relacionar comunicacéo e violéncia é um exercicio forcosamente
critico, uma vez que, por principio, comunicacao é um ato de amor, cuja
intencao é compartilhar verdades que, por sua vez, assentam-se na reali-
dade elementar da presenga que somos uns para os outros. O tema chama
para algumas conexdes tedricas mais amplas: da comunicacao com a ver-
dade do que é comunicado, no poder que é comunicado. Pois ha verdades
que se instauram pela violacao e nao pelo amor, que se afirmam em detri-
mento da subjetividade do “fora”, rejeitando a possibilidade de uma verifi-
cacao relativa, dada no lugar politico que é a relacionalidade intersubjetiva.

Para precisar em conceitos, estamos pensando a comunicacao
fenomenologicamente, na base da linguagem, como aquela situacao ele-
mentar da vida que permite a seres interagirem e determinarem-se uns aos
outros — dai sua relagao com processo de conhecimento. Entre pessoas,
esse fendmeno se manifesta em cultura, dando-se através de uma dindmi-
ca de aceitacao e/ou rejeicao, tecendo-nos mutuamente em relacoes essen-
cialmente politicas (isto €, de participagoes mutuas e coletivas), cuja estru-
tura constitui a linguagem e, a0 mesmo tempo, a propria realidade. Como
vimos acima, é nessa mesma dindmica que podemos compreender a ex-
periéncia estética do cinema e sua comunicabilidade constituida essencial-
mente de compartilhar um olhar, uma localizagao no mundo.

Assim, o tema da violéncia nos levanta a pergunta sobre uma
comunicabilidade violenta que, por sua vez, é instaurada por modos
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violentos de conhecimento, onde o sujeito de conhecimento se afirma
exclusivamente no ativo sujeitamento do objeto, violando-o,
desenraizando-0, domesticando-o, etc. H4 um né aqui entre
epistemologia, estética e ética, porque o conhecer estabelece
relacionalidades de afetacbes mutuas e é determinado por uma
receptividade, um consentimento do “dentro”’ para com o “fora” e vice-
versa. Portanto, colocando-se lado a lado “epistemologia-violéncia-se-
xualidade”, ja se indica essa percepcao e se convida a uma elaboracao
critica em relacao a um sujeito que conhece, viola e deseja, além de
convidar também ao exame de relagdes que sao instauradas sob essa
comunicabilidade - isto é, quem sao exatamente as vitimas.

Para uma teologia da cultura, o fenébmeno da comunicagao tem
por principio o amor. O conceito teoldgico fundamental de revelacao
define uma comunicabilidade normativa e reconciliadora entre
“incompossiveis”1? — expresso em polaridades tais como “infinito e finito”,
“incondicional e condicional”, etc. Tal normatividade, por sua vez, é fun-
damentada teologicamente num conceito de amor (o grande manda-
mento) que expande a todas as relacoes incompossiveis uma exigéncia
de aceitabilidade desde um referencial externo, isto é, a aceitacao opera-
da pelo préprio Deus. Contudo, essa exigéncia teoldgica se correlaciona
com uma nocao também antropoldgica (e biolégica, como sustenta H.
Maturana) do amor na base do fenémeno da comunicacao, pois se situar
em linguagem é sempre um exercicio de estabelecer relacionalidade basi-
camente em atitudes/atos de aceitacao e/ou rejeicao mutuas.!!

10O conceito de incompossiblidade é referida por Gilles Deleuze em seu estudo do cinema, quando
este transgride codigos de realidade, combinando categorias de tempo, espaco e substancia tal
qual num sonho, materializando-o na objetividade da imagem em movimento. Alguns cineastas
aplicam fartamente essa incompossibilidade a uma poética de reconciliagdo, de integracao,
dando a perceber o quanto certas polaridades conflitivas perdem sua prépria esséncia quando
isoladas daquilo que aparentemente lhes tira o sentido de ser.

11 Cf. MATURANA, Humberto. Emocées e linguagem na educacdo e na politica. Belo Horizonte:
UFMG, 2005.
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Um critério de verdade decorre desta norma do amor, que diz
respeito tanto a epistemologia quanto a comunicacao. Quando com-
partilhamos uma situacao de linguagem e de conhecimento, o faze-
mos com a intencao de nao apenas transmitir uma verdade, mas
despertar uma relacao de amor a verdade. Mesmo a dentincia mais
radical e intransigente procura entre seus ouvintes um olhar que in-
dique uma escuta de adesao. Amor, entao, é critério e acao de
aceitabilidade; no amor aceito a verdade do corpo/presenca/subjeti-
vidade do outro enquanto possibilidade de conhecimento, de mun-
do, de realidade efetiva, organica e factual, quer seja convergente
ou divergente de minhas percepcoes. A verdade, entao, “nos acon-
tece” neste espago relacional e de encontros mutuos, para a qual a
comunicacgao se torna atividade essencialmente ética que, ao mes-
mo tempo em que garante a possibilidade de conhecimento, permi-
te uma verificagao participativa da verdade.

Portanto, violéncia se insere aqui como acdo comunicativa em
que verdade e poder estdo correlacionadas em tensédo ou em juizo
para com o critério do amor. Porém, a comunicacao defraudada por
violéncia também cria relacionalidade mesmo que sob o conflito e a
ruptura, isto é, nao por uma auto-organizacao amorosa e auténo-
ma, deliberada a partir dos encontros mutuos de uns e outros, mas
sim por uma norma externa, heterébnoma, que instala verdades sob
a demanda do controle. Em ultima analise, estamos diante da crise
da subjetividade: uma cultura, um conhecimento, uma comunica-
¢ao que instaura subjetividades em detrimento de objetividades alheias
cria uma ideologia de individuo, ditaduras privadas, convencendo
cada qual de uma ilusao de exclusividade e independéncia, susten-
tando “poderes paralelos” sempre justificadamente violentos uns
para com outros.
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Sexualidade e indiscernibilidade sob a lente de
Pedro Almodévar

Passar a refletir sobre essas questdes na obra de um cineasta é
resultado mais de uma interacao criativa que andlise formal apenas, e
quer atender ao desejo de encarna-las num determinado filme. A esco-
lha de Almodévar se da pelo que tem sido a escolha dele mesmo em
seus filmes: a representacao de papéis masculinos e femininos marcada
por uma poética de incompossibilidade, caracterizando personagens
a partir de uma indeterminacao de papéis que, porém, sustenta um
olhar que conserva a critica acida sem perder um sentido integrador,
vivido, de sarcéstico a bem-humorado. O significativo de Almodévar,
bebendo na fonte de outros mestres do cinema, como Luis Bufiuel, é o
modo como ele instala justamente na sexualidade um sentido de indis-
cernibilidade, desnaturalizando-a enquanto convengao e, ao mesmo
tempo, naturalizando-a nas suas formas nao-convencionais:

Almodévar, por seu turno, patrocina a alianca entre hetero e homosse-
Xuais, travestis, transexuais e outras formas andréginas nao-convencio-
nais; enfim, todos aqueles que estdo a margem da sociedade. Conside-
ro que o seu objetivo é “normalizar” o que é considerado aberrante e
“naturalizar” a realidade: “[...] quando digo que tudo para mim é nor-
mal, me refiro a que tudo, inclusive o pior, faz parte da nossa natureza”,
explica o diretor.!?

Pedro Almodévar nao esconde seu determinado interesse por uma
cinematografia dedicada ao género, encontrando na polémica sexual
uma forma de dialogar com seu contexto desde a década de 80 (quan-
do de seus filmes mais polémicos). Seu estidio declara no nome esse

12 Andréa Mota Bezerra de MELO. A presenga feminina no cinema de Almodévar. In. Eduardo
Penuela CANIZAL (org.). Urdiduras de sigilos: ensaios sobre o cinema de Almodévar. Sao Pau-
lo : Annablume / ECA-USP, 1996, p.258 (de 223-75).
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comprometimento — “El Deseo S.A.”, que realiza uma obra em que
temos uma autogénese do olhar masculino sobre a mulher. Enquanto
autogénese, porém, significa que, por implicacao, a obra de Almodévar
pode ser encarada na 6tica de um olhar masculino que rompe com um
sujeito aprioristico, normativo, percebendo e se situando em relagao ao
principio que reitera o que “deseja” ver e possuir como seu objeto — a
mulher. Numa palavra, explorando eroticamente o corpo/presenca da
mulher, Almodévar subverte a relacao do olhar masculino com um
pretenso protagonismo num principio de olhar falico, de um voyerismo
descomprometido e sadico, que o diretor entende principiar também o
moralismo de sua época. Assim, quando justamente querendo-se dis-
traido, Almodévar faz o espectador encarar o seu préprio olhar.

Fale com Ela

Em Fale com Ela (Espanha, 2002),esse argumento organiza uma
trama voltada arelacionalidade: o filme conta uma histéria de dois ho-
mens e duas mulheres, cujas biografias se entrecruzam como momentos
de uma danca. O balé de Pina Bauch inicia e encerra o filme, explorando
a relacao entre o feminino e o masculino sem, contudo, deixar de notar
uma coreografia que privilegia o corpo e a presenca da mulher, como se
somente nela pudéssemos esperar uma novidade. A mulher do palco,
contudo, estéa sensivelmente caracterizada pela angtstia de um sofrimen-
to mudo, contido, sufocado, deixando no ar a sugestao de um limite.

O significativo do filme é a narrativa acompanhar essa danga nos
passos de dois homens, Marco e Benigno, em torno de suas amadas
inertes. E numa fala de Benigno, o enfermeiro, a Marco, o jornalista,
que o titulo do filme aparece, situando o argumento da relacionalidade
entre masculino e feminino no didlogo, na situacao de linguagem ele-
mentar da relacionalidade. A prépria sexualidade, metaforizada na dan-
¢a, ganha um aspecto ritualistico de corpos/presencas que se justapoem,
se comunicam, levantando a pergunta pela aceitabilidade mutua.
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Porém, as mulheres que protagonizam a histéria estao mudas.
Lydia Gonzalez, a toureira, e Alicia Roncero, a bailarina, estdo em coma,
no mesmo hospital, vitimas de acidentes do bailado de suas préprias
vidas. A histéria permite a instigante situacao de colocar dois homens
no exercicio radical de cuidado, isto é, entregues a este sem retorno
algum das mulheres que determinam suas vidas. Em tal situacdo, am-
bos desenvolvem entre si uma relacao afetiva, sobre a qual Almodévar
nos provoca com insinuacoes a homossexualidade, principalmente em
torno de Benigno, a personagem-eixo da histéria, que nos provoca o
senso de amor e justica. Por que, afinal, a performance de uma mascu-
linidade criativa, tal como vivem esses dois personagens, sugere tanto
deslocamento a idéia consensual de ser “homem”? O andrégino Be-
nigno, e Marco o homem que chora: ambos homens-infantilizados, fa-
zendo pensar essa interessante condicao vulneravel, em que “ser ho-
mem” deixa de ser um dado e passa a ser uma possibilidade.

Por sua vez, a aproximacao do jornalista Marco a Lydia é também
motivada por uma sensibilidade de cuidar: ela o desperta como “mulher
desesperada”, sofrendo a ruptura de um relacionamento com um outro
toureiro famoso que ela luta por esquecer, em detrimento da publicidade
que lhe rende o acontecido. Ele, talvez, se solidariza a ela em torno dessa
vulnerabilidade, pois ja o viamos chorando a danca de uma mulher cenas
antes. A sutileza do amor de Marco por Lydia, porém, ganha um paralelismo
com o “amor platénico” de Benigno por Alicia: o nome ja o diz, Benigno é
todo uma intencao amorosa que, contudo, nao tem interlocucao alguma.
Benigno, quando diz que sua relagado com Alicia € melhor que a de muitos
casais, deflagra uma verdade justamente por ironia. Pois, como lhe diz
Marco, tal relacéo é tao boa porque suas conversas séo um mondlogo, e ele
apenas “fala com ela” em detrimento disso.

Mas entre Marco e Lydia n&o é tao diferente. Quando um pouco
antes do acidente que deixa Lydia em coma, ela também deseja falar. E
uma bela imagem de ndo-comunicacgao, de incompossibilidade entre os
géneros, movida pela (in)disposicao de Marco: Lydia diz que precisa
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falar com ele logo ap6s a tourada, e ele responde veemente “mas estamos
falando a uma hora!”, ao que ela se defende: “vocé fala; eu ndo”. Logo
em seguida, a ultima danca de Lydia, com um touro negro de 600 quilos
que quase a parte ao meio e a silencia de uma vez. E evidente o simbo-
lismo da cena, sugerido nos lamentos da irma, que deixa escapar o quao
a familia se mantivera, todo o tempo, em controvérsia com respeito a
idéia da “pequena Lydia” disputar seu lugar no mundo entre touros,
esse animal tao falico e penetrante. Nao por acaso vemos, algumas ce-
nas adiante, os dois amantes de Lydia disputando entre si a sua lem-
branca e seu desamparo: “a culpa foi minha...”, “nao, foi minha!”.

A histéria segue num tom tragico. E constatada, no hospital, a gra-
videz de Alicia, e Benigno, de suspeito logo passa a culpado confesso. A
justica é feita; ele ganha uma pena que devidamente lhe impede qualquer
negociacao, além do diagnéstico de sua psicopatologia. Dai a complexida-
de da histéria, uma vez que nessa altura somos também ctiimplices de um
amor tao ingénuo quanto doentio, o que permite a interpretacéo de Marco,
quando visitando o timulo de Benigno: embora o bebé tenha morrido,
Alicia acordou do coma no parto — “vocé a acordou, Benigno”.

Amante Minguante

Benigno assistiu a um filme chamado Amante Minguante, que o
deixou perturbado, dando-lhe olhos para a bela nudez de Alicia. Resiste,
por isso, em tirar o véu que cobre seu corpo e conta para ela a histéria de
Amante Minguante. Trata-se de um filme dentro do filme, que Almodévar
propde como metafora da ocasiao em que Benigno comete seu crime de
amor, intensificando uma subversdo do préprio ato de violéncia, uma
vez que, na narrativa e através da poesia visual, a violacao de Alicia por
Benigno se justifica na légica de um amor patoldgico.

O filme-metéafora, contudo, ganha um comentario a parte. Uma
cientista cria a férmula para emagrecer sob o sarcasmo de seu marido
para com o invento, quando este, entao, rouba-lhe a férmula e a ingere
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sem ter sido experimentada em seres humanos. Desesperada, a cien-
tista vé seu marido definhando e lhe promete um antidoto, até que este
mesmo percebe que nao ha mais esperangas e decide fugir para a casa
de sua mae. Algum tempo depois, a cientista descobre o paradeiro do
marido miniaturizado e vai buscé-lo. Ele se sente amado como nunca
antes, em sua condicao minima diante de uma mulher grandiosa e ab-
soluta. Nessas propor¢oes, parece que ambos encontram uma maneira
de se relacionar. Na cama do hotel, apés uma amigavel conversa, ela
dorme. O corpo agigantado da mulher desperta no homunculo uma
onda de desejo nas mesmas dimensoes. Ele, entao, desvela seu corpo e
se satisfaz percorrendo-o, dancando sobre seus seios e, de repente, rea-
lizando a fantasia masculina de perder-se completamente em sua ama-
da, penetrando-a de corpo inteiro. O filme, porém, termina com a se-
dutora imagem de gozo da mulher-cientista, realizando-se também numa
fantasia feminina de ter um homem inteiro dentro de si.

Almoddvar cria uma parabola aqui, que organiza nao apenas a
histéria de Fale com Ela, mas prop6e uma singular equivaléncia entre
os géneros, evidenciando novamente um trago autoral feminista. Mas
nao o faz de modo décil, uma vez que essas cenas fazem justamente a
cortina®® para o que fora considerado por todos uma violéncia de Be-
nigno para com Alicia. Porém, a cena ¢é aqui transvertida em ato de
amor, esbocado no plano de sorriso de Alicia em analogia a expressao
de gozo da cientista. E aqui que reside a forca da cena de sexo entre o
homunculo e sua amada gigante: trata-se de uma metéfora sexual que
rompe com uma “ideologia de penetragao” através da qual o sexo é
protagonizado pelo falo numa espécie de violagao consentida, para te-
cer uma fantasia de participacao mutua.

13 Essa cortina, por sua vez, se estende pela obra de Almodévar, por exemplo, em suas tantas e tao
polémicas cenas de violéncia sexual contra a mulher, pelas quais nao deixa de operar subver-
sbes da propria representacao social da mulher, da virgindade, da protagonizagao sexual
falocéntrica, etc.
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Emergir de si

A professora de balé de Alicia, numa de suas visitas a ela no
hospital, conta sobre uma nova coreografia que deseja produzir, sobre
a primeira guerra. Comenta especialmente sobre dois personagens: os
soldados e suas almas. De cada bailarino morto emergiria uma bailari-
na, de vestido branco com manchas de sangue em vermelho vivo, re-
presentando suas almas. E acrescenta, quanto a poética sugerida: “do
masculino emerge o feminino, da terra, o etéreo [...]”.

O filme como tal ganha essa estrutura, uma vez que da morte de
Benigno e do bebé de Alicia emerge uma outra musica, para outra
danga possivel entre Marco e Alicia. O filme nao acentua que “justica
fora feita”, o que inclusive frustra uma expectativa legalista e maniqueista
de identificar o “mal” e recobri-lo de uma infamia que compense seus
atos. Desviando dessa expectativa, a histéria contempla uma espécie
de ajustamento das coisas, a partir de novas possibilidades e novos
comecos. Nesse sentido, privilegia uma visao integradora ou
reconciliadora, sem deixar escapar a memoéria toda uma trama em que
personagens, suas emocdes e seus atos nos escapam a qualquer
rotulacdo ou a uma moralidade simplificadora.

Assim, o filme nos convida a encarar o fato de que nao sé em
matéria de sexo, mas também de relacionalidade, somos mais que apren-
dizes, principalmente através deste acento na insuficiéncia, na fragilida-
de do masculino, que, por sua vez, exige que seja construido numa
efetiva relacionalidade com o feminino. Nao ha nada de novo nesse
argumento; a novidade aqui esta na poética com que o filme levanta a
questdao e que aqui estamos longe de esgotar. Creio que a obra de
Almodévar, situada em toda uma tradicao do cinema espanhol e euro-
peu, propoe tal reflexao sobre as inadequacoes sociais e culturais que
retiram de nds possibilidades de mundo. A critica recai, porém, sobre
figuragbes do masculino, todas elas deslocadas: Benigno com seus tra-
cos infantis e andréginos, Marco entre lagrimas e caréncia, o marido da
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cientista miniaturizado; este ultimo encarna todas essas imagens de
homem-recolhido, pequeno, inofensivo. Porém, a idéia de infantilizacao
talvez possa sugerir que temos ai chances de um “novo nascimento’, e
poderiamos pensar tudo isso como um explicito convite para que o
masculino se arrependa e nasca de novo, emergindo de si mesmo como
sujeito relativo, encarnado e modesto.
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Entrecruzando olhares sobre comunicacao
e violéncia

Nivia Ivette Nunez de la Paz !

Introducao

presente artigo quer fazer um resgate da comunicacdo como

ciéncia e teoria para logo apds, analisar a forma em que se

percebe a relagao entre “comunicacao e violéncia” no nosso
cotidiano. Desmistificando o ditado que outorga poder em demasia aos
meios de comunicacao e levando a compreender as dinamicas comple-
xas de nossas sociedades violentas, faz referéncia a um mundo de gran-
des e velozes transformacoes e incita a aproveitar esse momento para
agir a fim de “fazer possiveis” outras formas de convivéncia.

Algumas consideracoes sobre comunicacao

Gosto mais de olhar e falar da nossa época como “época de transfor-
macao’ e Nao, cComo quase sempre se escuta, “época de crise”. Se, por um

! Nivia Ivette Nurez de la Paz ¢ licenciada em Sagrada Teologia pelo Seminério Evangélico de
Teologia, Matanzas, Cuba, e mestra em Teologia pelo Instituto Ecuménico de Pés-Graduagao
em S&o Leopoldo. Atualmente, como doutoranda da mesma instituicdo e bolsista CNPq, estu-
da a relagao entre Evangelizagao e Comunicacao, especificamente no fenémeno religioso
carismatico Comunidade Cangao Nova.
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lado, é certo que temos profundas crises, também é certo que vivemos
numa época de grandes e velozes transformacoes. Transformagoes que,
em alguma medida, séo responsaveis pelas crises, mas que também,
penso, podem ser as solucoes para as mesmas. S6 dependera de nés e
do que sejamos capazes de fazer.

Muniz Sodré, cientista da comunicacao, assinala cinco transfor-
magoes centrais do nosso cotidiano em seu livro Antropolégica do es-
pelho. Séao elas: 1) transformacao da pauta de interesses e costumes,
por efeito de uma qualificagao virtualizante da vida; 2) transformacéao
das referéncias simbdlicas com que se forma (educacional e politica-
mente) a consciéncia de jovens e adultos; 3) transformacgao dos modos
operativos da consciéncia, isto €, dos processos de construcao da reali-
dade, da memoéria e da identificacao dos sujeitos; 4) transformacgao do
campo das normas e valores de sociabilidade; 5) transformacao do sis-
tema de pensamento pelo qual se vém tradicionalmente avaliando os
fatos socioculturais?.

Estas cinco “transformagoes” estao em sintonia, de uma ou outra
forma, com a trajetéria da comunicacdo. Poder-se-ia afirmar que co-
municagao, como termo, é detentor de um leque de significados e usos.
Segundo Sodré, diz-se comunicacdo “quando se quer fazer referéncia a
acao de pér em comum tudo aquilo que, social, politica ou existencial-
mente, nao deve permanecer isolado. Sendo assim, o afastamento ori-
ginario criado pela diferenca entre os individuos, pela alteridade, se
atenua gracas a um laco formado por percursos simbdlicos de atracao,
mediacao ou vinculagao”. Sodré situa a comunicacdo como ponte das
relacoes éticas, econdmicas, estéticas e cosmoldgicas que, mesmo apa-
recendo sob outras formas em épocas diferentes, sé se torna “questao’
na modernidade do final do século XX?.

2 SODRE, Muniz. Antropolégica do espelho: uma teoria da comunicagao linear em rede. Petrépolis:
Vozes, 2002, p. 9.
3 SODRE, 1996, p. 11s.
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Sodré cataloga o “fenébmeno comunicacional” como ainda muito
escuro em termos cientificos, isso devido a distancia entre as formulagoes
académicas e a amplitude de suas praticas. Trata-se de uma distancia
que nao constitui propriamente uma novidade em matéria de ciéncias
sociais, mas que, no caso da comunicacdo — como muitos autores ten-
dem a considera-la sem objeto préprio, fragmentado na diversidade das
praticas, cada vez mais associadas a cultura do consumo e as inovacoes
tecnolégicas no campo da computacao e das telecomunicacoes —, en-
contra-se marcada por uma mobilidade muito rapida e complexa.

Sodré coloca, como objeto da comunicacao, o buscar dar conta
das transformacgdes em curso no nivel da sociabilidade, da educacéo,
da subjetividade, dos valores e das ciéncias sociais, tendo por base ted-
rica a ética, entendida como interrogagao radical sobre a polis e seus
limites, e situa este objeto na vinculacao da midia com o comunitario®.

Apesar de suas poucas décadas de irrupgao e aceitacdo como
ciéncia (momento ao qual Sodré alude como “tornar-se questao”), a
comunicacdo parece primar, dentre suas semelhantes, pelo seu raio de
alcance e seu poder emaranhado, varidvel e mutante. Isso porque as
ciéncias da comunicacao, ao tentar problematizar as novas formas de
discursividade, engendradas pelas tecnologias avancadas da informacéao,
estao em total sintonia com as mudancas sociotécnicas de nosso tempo.

A exemplo dessas mudancas sociotécnicas, Sodré faz referéncia
a geracao de um espaco-tempo tecnolégico regido por transportes de
alta velocidade, no qual as distancias ficam abolidas, ao mesmo tempo
em que os modelos de percepcao do espaco sensivel sao transforma-
dos. Esse espaco sensivel passa a ser representado por efeitos de
instantaneidade, globalidade e simultaneidade®.

As ciéncias da comunicagao preocupam-se e ocupam-se com um
“mundo”’ complexo, dai advém sua complexidade, um mundo em trans-

4 SODRE, 1996, p. 21-22.
5 SODRE, 1996, p. 21-22.
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formacao, incluindo os sistemas de pensamento. As ciéncias da comu-
nicagdo preocupam-se e ocupam-se com o paradoxo de um mundo
que, mesmo estando interconectado por onipresentes e sofisticados
meios de comunicagao, apresenta uma crescente deterioragao nas rela-
coes de comunicacao interpessoais, familiares, comunitérias e sociais®.

O conceito comunicagao, pode-se dizer, se encontra em movi-
mento permanente, numa redefinicao constante. Desse modo, a comu-
nicacdo nao pode ser entendida no “singular” apontando simplesmen-
te para “alguma coisa” que acontece; a comunicacdo deve ser entendi-
da e trabalhada sempre como processo. Mas que significa comunicagao
como ciéncia, comunicacdo como processo?

Ciéncias da comunicacao

A comunicagao social € um tema relevante no mundo contempo-
raneo. Hoje mais do que nunca, ela atinge o mundo como um todo,
especificamente depois da década de 1980, quando nosso planeta fi-
cou coberto de satélites de telecomunicagoes. Os meios de comunica-
¢ao massiva assumiram um papel preponderante, oferecendo explica-
¢oes e interpretacdes da realidade. Neles se formulam e se debatem as
principais questoes da sociedade. De maneira especial, a teoria da co-
municacdo tem como finalidade refletir sobre uma pratica comunicati-
va, justifica-la e revisa-la’.

Armand e Michele Mattelart, tedrico e tedrica da comunicacao,
ao falarem das teorias fundadoras, oferecem um leque histérico muito
importante na hora de estabelecer qualquer juizo critico (Mattelart &
Mattelart, 1999, p. 13-155). Primeiramente aludem a teoria funcionalista
da comunicacao de massas; esta teoria inclui conceitos como manipu-

¢ BERGER, 1998; BRAGA, 1997; MATA, 2001.
7 GOMEZ, 1995, p. 7-11.
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lacao, persuasao, efeitos do emissor sobre o receptor. Estabelece uma
relacdo de dominagao entre meios e individuos. Considera um emissor
ativo que, visando a um objetivo, produz estimulos para atingir um re-
ceptor considerado potencialmente passivo, incapaz de reagir. Essa é a
teoria do funcionalismo norte-americano.

A teoria critica, criada por pesquisadores da escola de Frankfurt,
acentua ainda mais essa relacdo de dominacao ja existente. Se na teo-
ria funcionalista os meios de comunicacao se convertem em instrumen-
tos de dominacao mediante a persuasao através da publicidade, na
teoria critica eles sao tidos como instrumentos de dominacao por meio
da alienacao. Dessa forma, a preocupacao passa a ser “conscientizar as
pessoas para que nao se deixem dominar”.

Ambas as teorias estdo centradas no poder do emissor como aque-
le capaz de intervir na conduta das pessoas e aliena-las para seus pro-
prios interesses. O receptor se apresenta como peca facil de ser manipu-
lada, dominada. O receptor nao é sujeito, é objeto.

Uma nova visao chega a comunicagao com os estudos culturais,
apresentados na década de 1960 pela Escola de Birmingham, na Ingla-
terra. Neles, o processo de comunicacao é visto de forma mais ampla e
complexa; procura-se compreendé-lo com base na cultura e se estabele-
ce uma ruptura com o que se entende por comunicacao midiatizada.
Mais que como um processo ideolégico ou de dominacao (como era
visto pelas teorias anteriores), eles o colocam como um processo embasado
na negociagao, um constante negociar dos sentidos na vida cotidiana, no
qual os receptores ndo sdo mais objetos, e sim sujeitos, pessoas que
ressignificam individualmente as mensagens que recebem. Os estudos
culturais deslocam o olhar do emissor ao receptor e reconhecem um pa-
pel ativo na construcao de sentido das mensagens, sendo destacadas
tanto a importancia da recepcao quanto do contexto na recepgao®.

8 MATTELART; NEVEU, 2002; HALL, 2003.
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O surgimento de uma nova teoria ndo se deu, de maneira ne-
nhuma, em detrimento das “anteriores”. Tentar situa-las num “tempo”
determinado seria muito ousado, pois de alguma maneira elas vém “con-
vivendo”, em nosso mundo, muito antes de ser acolhidas propriamente
como “teoria” numa data determinada. Quicé seja este outro motivo
pelo qual falar em comunicacdo se torna tao diverso e complexo, de-
pendendo do referencial teérico que se adote.

Existem sociedades, ainda hoje, que parecem néao ter conhecido
os Estudos Culturais. Continuam aferradas e regidas por um esquema
de comunicacao linear no qual o receptor nao deixa de ser tomado
como um ser humano sem face, simples objeto, passivel de manipula-
cao. Sao essas sociedades — ou grupos — que majoritariamente outor-
gam um poder ilimitado aos meios de comunicacao. Fazem da midia o
“perigo iminente” talvez para desviar a atengao de “outros perigos”,
diminuindo-os ou até anulando-os. De que maneira isto se apresenta?

Violéncia na e da midia

Para entrar no tema de violéncia na e da midia, gostaria de nar-
rar um fato ocorrido com Eugénio Bucci, jornalista e doutor em Ciéncias
da Comunicacao pela USP. Bucci, que escreveu o texto “Como a vio-
léncia da TV alimenta a violéncia real [...]”, relata: “Foi numa quinta-
feira, 22 de janeiro de 1987, que Budd Dwyer, 47 anos, secretario da
Fazenda da Pensilvania, nos Estados Unidos, arrancou uma magnum
357 de um envelope pardo e atirou no céu da prépria boca, diante das
cameras de TV. Acusado de receber suborno, convocou uma coletiva
de imprensa um dia antes do seu julgamento, declarou-se inocente e se
matou.” Bucci aponta para o fato de as reportagens sé mostrarem até o
instante anterior ao disparo. Anos depois, em fevereiro de 2001, o pré-
prio Bucci, freqiientando a exposigéao sobre os 50 anos da TV, organiza-
da pela rede Globo no Parque Ibirapuera, percebeu que umas das
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transmissdes projetadas era o suicidio de Dwvyer, s6 que, nesta oca-
sido, o movimento da imagem prosseguia para além do tiro, o secreta-
rio cafa, e o corte da cAmera sé vinha depois. A cena que foi massificada
em fins da década de 1980 nao é a mesma colocada em 2001. O autor
conclui que, na década de 1980, a simples mencao de que ocorreria o
disparo ja chocava o publico, e agora nao mais. Diz ele: “No nosso
tempo a dose precisa ser mais forte [...], por isso, a TV explicita o que
naquele momento escondeu.”

No nosso tempo a dose precisa ser mais forte... Se hoje olhasse-
mos o filme King Kong, que nos aterrorizou alguns anos atréas, pareceria
mais que estarfamos assistindo a uma comédia do que a um drama.
Hoje prestariamos mais atencao aos movimentos torpes do gorila, as
falhas técnicas na filmagem, aos didlogos aparentemente “lentos”, a
trilha sonora nada assustadora, do que a trama em si.

No nosso tempo a dose precisa ser mais forte, porque fazemos
parte da chamada “era do espetaculo’. Nas sociedades do espetaculo,
a televisao substituiu o espaco publico pelo espaco virtual do espetacu-
lo, nelas a dimenséo dos ideais é dispensada a favor da dimensao de
consumo. Na era do sensacionalismo e do espetéaculo, o show serve
para mobilizar o ptblico ao mesmo tempo em que o publico serve para
reanimar o show (a exemplo dos programas Big Brother)™.

No nosso tempo a dose precisa ser mais forte porque nosso coti-
diano é “mais forte”. E nesta dinamica que se radica o “tao temido e
falado” poder da midia. Nossas sociedades “relegitimam” aquilo que a
midia apresenta. Nao nos enganemos, a midia nao fala ou apresenta
aquilo que nao tenha sido ja “legitimado”, de alguma maneira, nas
nossas sociedades.

Ser ou nao ser uma sociedade violenta nao vai depender apenas
do que seja midiaticamente transmitido e recepcionado. Se a equacao

° BUCCI, 2004, p. 107-115s.
10 KEHL; BUCCI, 2004, p. 141-161.
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fosse tao perfeita, sociedades com uma midia estatal, fechada e cha-
mada de “educativa”, nao manteriam os indices de violéncia que tém.
Os meios de comunicacao nao sao, de maneira alguma, os unicos
responsaveis pelos fluxos de sentidos que permeiam a vida cotidiana.
E sumamente importante que nos despojemos dessa relagao linear
“midia — sociedade” e comecemos a olhar para ela como uma relacao
processual, um processo.

Nesse cotidiano “mais forte”, como se da a relacao das igrejas com
a comunicagao e a violéncia?

Igrejas, comunicacao e violéncia

As igrejas tém tido uma histéria “interessante” com relacao aos
meios de comunicacao; alguns autores/as a colocam como sendo uma
relacao de amor e 6dio. Os meios, antes de serem “amados” pelas dife-
rentes denominagdes, foram primeiramente “satanizados”. E mesmo
quando o “amor” chegou, a relacao que se estabelecia era paternalista
e autoritéaria.

Primeiramente, as igrejas pretenderam que os meios se limitas-
sem a ser meros instrumentos a seu servico; logo apds, outorgaram-se
a autoridade para ensinar seu uso correto, a0 mesmo tempo em que
criam que o publico tinha que ser protegido, dirigido e controlado. Hoje,
a critica das igrejas expressa que os meios estao usurpando o papel
que corresponde a religido na sociedade!!.

Carlos Valle, tedlogo e comunicador cristao, assinala trés amea-
cas que, no pensar das igrejas, a cosmovisao tecnoldgica representa
para a religiao: acham que estdo desviando a maior parte dos interes-
ses, motivacoes, satisfacoes e energias do centro religioso e observam,
como um de seus resultados, o esvaziamento dos templos; por outro

11 VALLE, 2002, p. 25-34.
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lado, consideram que os meios estdo se apropriando da linguagem
religiosa, criando novos simbolos, ritos e imagens. A isso se soma o
desenvolvimento de aspectos religiosos nesses campos, sem nenhuma
conexao com a religidao “organizada”!?.

Quicéa sejam essas “ameacas” que mantém as igrejas com uma
certa paralisia em relacdo a midia, paralisia que se explicita nao s6 no
pouco uso que fazem dos meios de comunicacao, mas também no mau
uso que, geralmente, fazem deles.

Olhando esse entrecruzamento midiatico-religioso e seus desdobra-
mentos, pergunto-me: como aparecem na midia as questoes de género?

Género na midia: uma violéncia evidente

O Projeto Global de Monitoramento da Midia é a pesquisa mun-
dial mais abrangente, ja realizada sobre género na midia. Como objeti-
vo, busca aprofundar o estudo da representacao de mulheres e homens
nas noticias dos jornais, radio e televisao. Esse monitoramento foi rea-
lizado primeiramente em 1995, depois em 2000 e, por Gltimo, no ano
de 2005%.

Milhares de ativistas e investigadores de 76 paises participaram des-
sa pesquisa, e foram monitoradas aproximadamente 13 mil noticias num
mesmo dia do ano de 2005. Nessa ultima ocasido, 0 monitoramento foi
coordenado pela WACC (Associacao Mundial para a Comunicagao Cris-
td), uma organizacao nao-governamental internacional, com sede em To-
ronto, que promove a comunicagao como fator de transformacao social.

A pesquisa teve como resultado as seguintes constatacoes'*:

* visdes e vozes femininas séo marginalizadas no mundo da midia;

2 VALLE, 2002, p. 27.
13 QUEM FAZ a noticia?, 2006, p. 5.
4 bid.
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¢ vozes masculinas predominam nas noticias “pesadas”;

e homens predominam como porta-vozes e especialistas;

» mulheres sao retratadas duas vezes mais como vitimas em compa-
ragao com os homens;

* reporteres femininas normalmente fazem cobertura de histérias
“leves”;

¢ assuntos femininos sao mais encontrados em noticias relatadas
por jornalistas mulheres;

» dificilmente mulheres séo o foco central de uma matéria;

 matérias reforgam estereétipos de género em vez de desafia-los;

¢ (des)igualdade de género nao é considerada digna de ser noticia.

O relatério apresentado afirma: “Infelizmente, os resultados nada
animadores de 2005 ratificam os resultados das pesquisas de 1995 e de
2000.” Se, por um lado, isso é lamentavel e preocupante, indica que os
esforcos realizados, as lutas promovidas, os movimentos criados, as
politicas instituidas ainda nao sao suficientes e nao conseguem se tor-
nar “visiveis” em grande escala. E ainda mais triste para nés, mulheres
cristas, feministas, militantes, porque essa constatacao coincide com o
periodo declarado pelo Conselho Mundial de Igrejas como “Década de
Superacao da Violéncia” (2001-2010) e “Década Ecuménica de Soli-
dariedade das Igrejas com as Mulheres” (2001-2010). Deve reconfor-
tar-nos, por outro lado, o fato de que esse tipo de pesquisa esteja sendo
realizada; isso ja ¢ sinal de avango e conquista, assim como a exposicao
publica e a ndao manipulagao de seus resultados, que diz muito sobre
governos e instituigoes, religiosas ou nao religiosas, que deviam ter ofe-
recido outro tipo de cobertura.

As questdes de género geralmente nao tém sido “acolhidas” pe-
las igrejas. E coloco “acolhida” com toda a intengao. As questoes de
género podem, no meu entender, ter sido até “aceitas” por muitas igre-
jas, mas “acolhidas” tém sido por poucas, para nao absolutizar e dizer
que nao o foram por nenhuma. Isso, penso, explica o fato de que varias
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igrejas e instituicoes religiosas que adotaram o discurso de género ha
mais de duas décadas tenham a sua pratica tao defasada com respeito
a sua teoria. Meramente suportam, toleram, conformam-se com o fato,
quica porque “género’ tem estado e esta muito em voga.

Um exemplo disso pode ser o préprio uso da linguagem inclusi-
va. Numa instituicao como a Escola Superior de Teologia, em Séao
Leopoldo, Brasil, com mais de 20 anos de trabalho feminista e mais de
15 da criacao da cadeira de Teologia Feminista (decorrente de um pro-
cesso de lutas e reivindicacoes), acaba de ser publicado um “Manual de
Normas para Trabalhos Cientificos” (nada mais e nada menos que com
a cor lilds que nos simboliza) que contém, como nota de rodapé, na
pagina 8, o seguinte: “a fim de permitir uma melhor fluéncia, optou-se
pelo uso do masculino neste manual”!®. Isso somos nds, os/as que atra-
palhamos “a suposta fluéncia” com nossos protestos, com nossas recla-
magoes, com nossas exigéncias!

Ainda sonhamos!

Somos e formamos parte de um mundo com grandes e velozes
transformacoes. Transformacoes que tiram o sono de muitas pessoas,
porque nao temos “mais receitas prontas” para aplicar ante uma deter-
minada situagao. As grandes receitas falharam. Longe de ficar olhando
para um passado pensando “por que teve de ser assim” ou reclamando
que “podia ter sido diferente”, coloquemos todo o nosso empenho em
fazer deste momento um presente “diferente”, onde o passado seja olha-
do como aprendizado, mas nao como anelo.

Aproveitemos, como pesquisadores/as, estudantes, professores/
as, ativistas, militantes, esta época de transformacao. Desterremos esse
pensamento dicotdbmico que nos endeusa ao mesmo tempo em que

15 KILPP (coord.), 2006, nota de rodapé 2, p. 8.
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demoniza o Outro. Nao baixemos mais a cabeca ante o normativo, o
objetivo, o “natural”’. Se arrepia-nos o fato de haver uma guerra e nin-
guém no mundo conseguir deté-la, que nos anime olhar a transparén-
cia com que se apresenta a ineficacia de uma Organizacao das Nacoes
Unidas. Se existe uma CNN para nao oferecer uma noticia “completa”,
existem hoje milhares de cameras e de redes comunitérias de informa-
¢ao para apresentar ao mundo “o outro lado da moeda”.

Aproveitemos este mundo em transformacao e fagamos deste “um
mundo possivel sem exclusao e sem violéncia”!
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SEXUALIDADE — EXPERIMENTACOES
DE SABERES E DE SABORES

Des-evangelizacao dos joelhos
Epistemologia, sexualidade e osteoporose

Nancy Cardoso Pereira !

igo sem rodeios que meu corpo anda cansado de pensar num

s6 lugar. Minha cabeca — pesada de solidéo — ja nao conhece

0s avisos mais sabios, nao entende as premissas banais e nao
se da conta de evidéncias brutais. Quem quis me esquartejar assim se
equivocou ou fez por mal. Eu toda penso. Toda eu conheco... e nao
aceito que queiram me inventar uma esséncia, um ser ou consciéncia.
Eu vivo. Logo, eu toda penso. Por isso, neste exercicio, direi do que
conhecem meus “joelhos”. E as feministas se divertem: pensar com o
joelho faz bem a satide. Combate a osteoporose das monoculturas e
suas articulacoes inviaveis.

O corpo ¢é esta posicao de verticalidade e circularidade. Em sua
espacialidade e temporalidade, é o corpo que conhece e viabiliza a com-
preensao do/da Outro/Outra. O corpo entendido como espacialidade e

1 Nancy Cardoso Pereira é mestre e doutora em Ciéncias da Religiao — Teologia Biblica — [EPG/
UMESP. Pastora metodista e assessora da CPT. Pesquisa a temética da sexualidade, género e
feminismo a partir da teologia biblica.
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motricidade, recinto e residéncia, ndo diz respeito ao cogito, mas ao com-
preendo que é, ao mesmo tempo, constituinte e constituido pelo corpo.

Porque é expressao, mais do que técnica e biologia, o corpo é fala
encarnada de significados e modos de se situar e vivenciar relacdes. E
sexuado, é posicao, atitude, maneira de existir com/contra o/a Outro/
Outra. E um espaco topolégico e ndo geométrico. E o corpo que preen-
che e qualifica o tempo (muito, pouco...) e o espaco (longe, perto...).

O corpo marca topologicamente o mundo com interpelacoes que
se constroem pelo afetivo-situacional (lugar de nascimento, de expe-
riéncias importantes, transformacoes e crises, etc.). Estas interpreta-
coes se erguem como marcas distinguidoras e significadoras que se
relacionam com situagoes interpretativas novas. O corpo é, ao mesmo
tempo, interpretacao e interpretante.

E 0 meu corpo que me da a possibilidade de intuir e experimen-
tar o corpo do/da outro/outra e vice-versa. O corpo entendido como
corpo cognoscente viabiliza 0-que-nao-sou-eu, viabiliza a diferenca e a
simultaneidade, para o reconhecimento de outridades de pensamento
e fala. Este distanciamento e aproximacao sao fundamentais para o
exercicio hermenéutico que nao seja repeticao da tradicao.

O corpo é, assim, feixe de correspondéncias e vinculagoes, de exis-
téncia e consciéncia, ndo sendo preciso uma hierarquia entre os termos.

Entao, a verdade néo é de uma ordem ou esfera superior, interior
ou para além do corpo, mas a verdade se coloca na mesma ordem das
percepcoes, quer dizer, sustentadas por pressupostos e juizos que nao
nos sao revelados pela consciéncia, mas no confronto do corpo em sua
espessura temporal e seu engajamento espacial, como também no con-
fronto/encontro com o/a Outro/Outra.

“A subjetividade concreta é inseparavel do mundo e, portanto,
do corpo.”?

2 MERLEAU-PONTY, ibid., p. 108.
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Assim, inviabiliza-se um espectador absoluto, um articulador ab-
soluto da fala que pressupoe a soma indistinta de individuos sem corpo,
sem significagoes, sem data e sem localizacao. Ruptura radical com a
fala da esséncia.

ponho um beijo
demorado

no topo do teu joelho
onde a lingua

segue o trilho

até onde vai o beijo.
Maria Teresa Horta.

Falemos de joelhos.

Estou de pé e peco: um canto na sua cama. Indevida. Mas peco.
Os joelhos tremem.

Vocé se afasta, e um espaco enorme me convida pra deitar do
seu lado. Eu inclino os joelhos, sem precisar sentar. Vocé me abraca e
interrompe a consciéncia do Gltimo movimento. Eu estou ali onde sem-
pre quis estar. Dobro meus joelhos e sinto os seus encaixados na dobra
rente a minha perna. Por tras. O atrito do movimento suave me dobra.
Cadeira cosmica, horizontalidade circular este genuflexério. Ajoelhada
de costas pra vocé, descanso os milésimos de segundo antes de come-
car a correr o nosso corpo. Eu sei. Aguardo.

Conectada tibia, fémur. Rétula, cartilagem, meniscos e ligamen-
tos. Estes sao os meus joelhos. Cheguei sozinha até aqui. Nao vou tre-
mer de medo, vergonha, frio ou indecisao. Esta é a melhor noite perdi-
da de todas as noites. Além de tudo, a partir de hoje, sou senhora dos
meus joelhos e mais ninguém!!
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E que tivemos sempre joelhos tao mal evangelizados... dobrados
liturgicamente na forma do Medo, da Festa e da Morte®. A gestualidade
final da conquista crista do continente latino-americano marcada pelo
longo alcance da Inquisicao (final do século XVI no Brasil) educou os
joelhos para a desproporcéo entre o gesto e a crenga. Os corpos aprende-
ram a obedecer primeiro pelo peso da violéncia e do castigo que acompa-
nhavam a catequese e a homilia. Ninguém foi convidado ao convenci-
mento. Os joelhos foram coagidos a flexao, e assim se inventou a crenca.

Aos olhos inquisitoriais, tomando-se pelo menos o critério da abundan-
cia numérica, os crimes relativos a corporalidade sdo mais representati-
vos do que os ligados a um pensamento herético propriamente dito.*

A representagao da fé no formato da liturgia sugere a catequizagao
do corpo na previsao dos movimentos do corpo. Um senta-e-levanta
intermindvel. Minutos sem fim de pé. Um formigamento sobe pelas
pernas. O corpo pede descanso. A fé diz que ndo. Exige o sinal do
sacrificio. Encenagao. Cansado, o corpo se despede dele mesmo e afunda
no que lhe é oferecido: ouvidos, olhos e nariz. A liturgia devora toda
minha cabeca. O joelho afrouxa e pede pra sentar. Infinita oracdo. A
ladainha. Uma ordem vem do alto: Podeis vos assentar! Ninguém fala
assim: Podeis! O corpo iletrado responde automaticamente, e senta.
Ou alguém diz: A congregacdo pode se assentar! Como se fossemos um
s6 corpo, um sé quadril, um sé joelho e sua rétula devocional.

A liturgia e a domesticagao dos joelhos.

colocar-se de joelho na hora do Angelus significa muito®:
- em primeiro lugar representa a aceitacao dos principais elementos

3 Amor e terror: representacdo e Inquisicéo. In: <http://www.fflch.usp.br/dh/ceveh/public_html/
biblioteca/livros/teatro_fe/tf-p-l-cap3.htm>

4 Amor e terror, ibid.

5 Amor e terror, ibid.
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marianos: a Encarnacdo Divina, a manutencao da Virgindade, a
Anunciacéo.

- em segundo lugar, os toques de sinos marcando as oragbes do Angelus
regulam o dia e marcam o dominio da Igreja sobre o tempo. Ao primeiro
deve-se iniciar o trabalho, ao segundo comer, ao Gltimo recolher-se. Assim,
colocar-se de joelhos nos toques do Angelus é também aceitar a Igreja como
dona do tempo e a histéria sagrada como fonte de ordem.

Um dia, sem que ninguém me escute, vou orar com as maos nos
joelhos. Vou suspender minha saia e apresenta-los diante de deus como
sacrificio vivo e racional. Eis meus joelhos e seus trabalhos! Abencoa-
dos sejam! Ralados e cansados, outros paralisados e doentes. Sao es-
tes, e nao outros, que ordenam a histéria e o tempo. Aprendi a me
apresentar diante de deus com os joelhos firmados e o rosto curioso.
Agora tudo é urgéncia: tomo pelas minhas maos todas as coisas.

Una urgencia por Dios toma el vocablo.

iLo que nos pasa a veces!

Si cuando nina se me hubiera dicho:

“Ante Dios

afloja la rodilla y baja el rostro”,

yo hubiera obedecido.

Pero nadie soplé luces de mitos en mi frente

ni se movié en los nervios de mis actos

(aprendi de mi abuelo a levantar, por mi mano, todas las cosas).
Enriqueta Ochoa.

Também na escola, na educagao, o joelho aprendia de forma
dolorosa o a-b-c da obediéncia e sua cartesiana imposicao.

Porém da palmatéria os bons efeitos/ sao muito mais sublimes, mais
perfeitos/ [...] Nao ha cousa melhor que a palmatéria,/ que faz juizo ter/
e ter memoria.” Empregados em larga escala nas escolas brasileiras, os
castigos fisicos - ndo apenas a palmatéria, mas os beliscoes, as “reguadas”,
os puxoes de orelha ou a obrigacéo de ajoelhar em carocos de milho —s6
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comegcariam a ser questionados na segunda metade do século XIX. Em
seu lugar entraram em cena formas mais civilizadas de controle discipli-
nar, os castigos morais.®

Os joelhos interiores. As dobradicas da moral, da vergonha na cara.

Sentada: as pernas fechadas. O aprendizado repetido por gera-
¢coes de mulheres: o vao das pernas evitado. O vao das pernas e sua
cartografia. No espaco publico, ndo. Em casa, sim. Na praia, sim. Na
festa, ndo. No carnaval, sim. No jantar, ndo. Na escola, ndo. No pas-
seio, sim. Coloquialidades e formalidades de ter o vao das pernas e ser
mulher. O esforco todo colocado nos joelhos com o aprendizado dos
sim! e dos nao! O joelho como inteligéncia coletiva depositada na rétu-
la e sua capacidade de flexdo. Transitar pelas posi¢oes permitidas e
pelos vértices do movimento abusivo acolhendo o que séculos de cul-
tura e biologia desenvolveram para os joelhos femininos: obediéncia,
reclusao, graciosidade.

Ou nao.

Nem eu me atrevo. Ser tocada por mim mesma. Nem um deus.
Vou esperar que as promessas dos videos e das cancoes se cumpram e
um homem me destranque as pernas. Abridor de latas a comegar pelos
joelhos. Trava civilizatéria. Bambolé imprestavel. Dobrada de desejo e
confuséo, o macho destrava meus joelhos como se abrisse uma porta,
uma lata de cerveja, como se meus joelhos nao estivessem ali e fossem
somente um empecilho a ser vencido. Ah! as caricias necessarias num
joelho secularmente domesticado!! Ah! o trabalho de base! O que eu
mesma tive de refazer no formato arredondado do meu préprio joelho.
Retirar as camadas de terror e genuflexdo de todas as minhas
antepassadas e deslizar eu mesma a minha méao pelo meu vao e en-

6 LEMOS, Daniel Cavalcanti de Albuquerque. Entre a palmatéria e a moral. In:http://

www.nossahistoria.net/interna.aspx?Pagld=GOLCVKWI.

166



Olhares do Il Congresso Latino-Americano de Género e Religiao

contrar meus pelos no final e a mao sem me sentir vulgar, paralisada ou
orfa. Antes que um homem me arrombe os joelhos é preciso que eu
tenha estado la. Que eu tenha me dado joelhos para mim e ja nao tenha
medo de todas as horizontalidades, verticalidades, circularidades. Amém.

Se meus joelhos nao doessem mais
Diante de um bom motivo

Que me traga fé, que me traga fé.
Pescador de ilusdes — o Rappa.

Deixa que eu olhe vocé daqui! Da altura dos meus joelhos encosto
meu rosto no seu joelho. Vocé esta deitado com as pernas arqueadas, e é
tudo que eu me lembro. Ja nao sou eu que espero vocé vir me abrir.
Chegamos até aqui de equivoco em equivoco, de desisténcia em aban-
dono. Sou eu que toco seus joelhos com um beijo demorado e afrouxo
suas pernas de pélos claros diante de um bom motivo que me traga fé.
Estamos mulher e homem sem precisar ser o que nos mandaram. Vocé
me puxa pra mais perto, e meu rosto emoldurado pelos seus joelhos ja
nao conhece mais condenacao. Uma urgéncia de deus toma o vocabulo.

O mistério comeca do joelho para cima
O mistério comeca do umbigo para baixo
e nunca termina.

Affonso Romano de Sant’Anna.

E assim serd a minha des-evangelizagao. Me decatequizarei re-
mexendo meus joelhos e suas obediéncias. Suas saliéncias. Eu nos meus
avancados 40 anos nao temerei somente a osteoporose, mas a memo-
ria interrompida dos meus joelhos, a sonegagao de possibilidades, o
adiamento de alternativas. Do joelho pra cima. Do umbigo pra baixo...
o interminavel exercicio de estar viva como inteireza. Mistério. A reli-
gido como o desejo da carne que nao me da medo. Jacé lutou com
deus e saiu marcado, a perna consumida de tanta presenca. S6 dobra-
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rei o joelho quando for a hora e desejar: por beleza, por canseira, por
orgasmo ou se doer. Nenhum deus, homem ou idéia.

O desejo

Este da carne, a mim nao me faz medo.

Assim como me veio, também nao me avassala.
Sabes por qué? Lutei com Aquele.

E dele também nao fui lacaia.

Hilda Hilst.

Quando o meu joelho e o seu tombarem de aflicao e sossego e o

regaco na cama for o conforto e a graca de ja nao querer nada além do
abraco, repetirei com Teresa a pergunta pelo voo enganchada na sua
perna: deus conosco!
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Eu queria saber explicar, com o favor de Deus, a diferenca existente entre
unido e arroubo, ou enlevo, ou véo que chamam de espirito, ou arrebata-
mento, que sao uma coisa s6. Digo que esses diferentes nomes se referem
a uma so coisa, que também se chama éxtase. Teresa de Avila.



Estabelecendo cruzamentos e construindo
reflexdes acerca de homens, violéncia,
feminismo, sexualidade e género no
campo da teologia e da religiao

Fernando Seffner !

Introducao

ste texto é fruto da participacdo em uma mesa de debates,
intitulada “Saber/sabor do conhecimento na relagao com a se-
xualidade e a violéncia”, ocorrida no Il Congresso Latino-Ame-
ricano de Género e Religiao. O convite a falar neste evento trouxe para
mim uma grande quantidade de reflexées, dividas e indagacoes acerca
desse lugar do congresso (seria um encontro de religiosos?), e do que
poderia ser uma produtiva contribuigao minha aos participantes ali reu-
nidos. Esta situagao de divida e indagagao decorre em grande parte da

1 Fernando Seffner é professor de P6s-Graduacao em Educagao da UFRGS, graduado em Histéria,
mestre em Sociologia e doutor em Educacdo. Atualmente sua linha de investigagao principal
versa sobre os modos de construgao, manutengao e modificacéo das masculinidades em contex-
tos especificos. Investiga também as relacoes entre a masculinidade e a vulnerabilidade a AIDS.
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minha inexperiéncia em refletir de forma mais sistemaética sobre o sagra-
do, e da dificuldade em pensar relacoes entre as pesquisas que faco sobre
masculinidade e o espaco da religidao e do pensamento teolégico. Devo
confessar que as nogdes que tenho acerca da religiao catélica e da teolo-
gia ainda se estruturam sobre as aulas de catequese e de preparacao para
a crisma, acontecidas ha 40 anos. Apresentar reflexdes analiticas e ao
mesmo tempo ser respeitoso com as crencgas das pessoas reunidas no
encontro também constituiu fonte de alguma tensao para mim.

Inicio o texto apresentando um conjunto de pressupostos que
orientam minhas pesquisas atuais acerca da producao das masculini-
dades na contemporaneidade, e exemplifico com trabalhos de investi-
gacao em andamento. Depois, explicito as minhas idéias sobre o lugar
do congresso, a partir da proposta dos organizadores e das impressoes
que colhi no momento do evento. Estas duas secoes iniciais permitem
esclarecer o caminho que fiz para delimitar o0 que a seguir vou expor.
Abordo entao no item seguinte questoes centrais do modelo de andlise
que tenho utilizado para discutir a produgao das masculinidades, e no
Gltimo item me permito algumas reflexdes envolvendo o sagrado e as
masculinidades. Embora nao citando excertos de autores ao longo do
texto, forneco ao final algumas referéncias bibliograficas a quem deseja
aprofundar conhecimentos sobre o tema da masculinidade.

Apresentando o terreno dos meus
interesses de pesquisa

Sou historiador de formacao primeira, e depois fiz um percurso
que me aproximou das areas de educacao e antropologia, no estudo
das questoes de género e sexualidade. Mais especificamente, meu inte-
resse de pesquisa nos ultimos anos diz respeito aos processos culturais
e pedagégicos de producao, manutengao e modificacao das masculi-
nidades, com especial énfase para as relacoes entre masculinidade,
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corpo e sexualidade, politicas publicas de satde e direitos sexuais. Bus-
co analisar estes processos referenciando-me na perspectiva teérica pos-
estruturalista, nos estudos feministas e de género e nos estudos culturais.
Sou também leitor atento de um conjunto de autores que aborda o tema
da masculinidade em muitos paises, e no qual encontramos desde ana-
lises neomarxistas até andlises amparadas na teoria queer, uma notavel
dispersao tedrica e metodoldgica. Isto sem falar na leitura da grande
quantidade de trabalhos, em particular referenciados nas areas da me-
dicina e da psicologia, amparados em uma visao fortemente essencialista
da masculinidade, e que buscam pressupostos orgéanicos para entender
0 que é o homem, termo colocado sempre assim, no singular, quase
como quem diz 0 homem, um homem, o tnico modelo de homem pos-
sivel. Vale dizer que este ultimo grupo de trabalhos nao afina com a
minha perspectiva tedrica. Entretanto, eles respondem pela fatia maior
das vendas ao grande publico, e muitos de seus autores, nacionais ou
estrangeiros, tém grande circulagdo na midia televisiva. Dessa forma,
sdo objetos de andlise importantes, pelo impacto que causam e pela
influéncia que provocam na elaboragao de politicas publicas.

Tenho trilhado entao um caminho de pesquisa e preocupacao
tedrica e metodolégica que pode ser resumido pela apresentacao de
duas consignas, quase dogmas, para brincar com um termo do ambien-
te religioso, usado aqui no sentido comum. Para maior clareza, apre-
sento as consignas na forma de binarismos de aceitagao e recusa: 1)
absoluta recusa da idéia de que possamos colocar a masculinidade no
singular, ou a palavra homem no singular. Absoluta adesao a idéia de
que existem muitas e diferentes masculinidades, que variam nao ape-
nas ao longo da histéria, mas num mesmo periodo histérico de acordo
com variaveis de raca, etnia, classe social, nivel educacional, orienta-
cao sexual, geracao, aspecto corporal, atividade profissional, estado ci-
vil, nacionalidade, local de moradia, etc.; 2) absoluta recusa a idéia de
que possamos conduzir uma pesquisa ou fazer uma reportagem ou es-
crever um artigo falando sobre homens no geral, e tirando conclusoes
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em frases do tipo “os homens sao assim ou assado’. Absoluta adesao a
uma férmula metodolégica que privilegia a pesquisa de masculinidades
em contextos bastante especificos e tira conclusdes cautelosas limitadas
a pequenos ambientes de pesquisa e a restritos grupos populacionais.

A segunda consigna merece exemplificagdo. Comeco pela nega-
¢ao: nao vejo com bons olhos pesquisas e livros com titulos como “a
vida do homem na Idade Média” ou entdo matérias de jornais com
titulos como “os dilemas na vida dos homens descasados”. Mesmo quan-
do colocados no plural, como é o caso deste segundo titulo — homens
descasados — estas matérias em geral listam atributos de um grupo par-
ticular de homens — normalmente homens de classe média, por exem-
plo — e os anunciam como sendo atributos de todos os homens (todos
os homens descasados, todos os homens que viveram na Idade Mé-
dia). Esta estratégia apenas favorece a reificacao do homem e do mas-
culino como sinénimos de humanidade, ponto que vou abordar com
calma mais adiante.

Tenho encaminhado meus esforcos de pesquisa, bem como os
esforcos dos meus orientandos e orientandas, bolsistas de pesquisa e
de iniciagao cientifica, no sentido de pesquisar masculinidades em con-
textos bastante especificos. Esta é uma opcao tedrica e politica, e a isto
voltarei logo adiante. Esse esforco é compartilhado por colegas pesqui-
sadores tanto da linha de pesquisa em que atuo como em outras uni-
versidades. Isso significa pesquisar questoes como “representacoes de
masculinidade presentes nas paginas da revista Quatro Rodas, analisa-
das nas 12 edigbes do ano de 2006”. Como todos nés sabemos, os
brasileiros gostam de carros (sera que todos gostam do mesmo modo?),
e o carro é um elemento absolutamente presente na vida de um ho-
mem, desde os carrinhos de brinquedo na infancia, passando pelo inte-
resse em corridas, até o possivel carro da fase adulta da vida. Mas po-
demos desconfiar dessa generalizagao, pois uma grande quantidade de
homens com certeza nao tem carro, e alguns podem ter se interessado
por outros brinquedos na infancia. De todo modo, a pesquisa que estou
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dando como exemplo parte de uma constatagédo do senso comum — a
aproximacao entre homens e carros — e busca ver como se produz esta
aproximacao num contexto bastante especifico, as paginas da revista
Quatro Rodas, edicoes de 2006. Nao buscamos conclusoes vélidas para
todos os homens, buscamos apenas entender como se produzem e se
sustentam modos masculinos de ser nas paginas de uma especifica re-
vista, num especifico ano. Seria bom lembrar que a revista Quatro Ro-
das tem 46 anos de existéncia, e muito possivelmente as representacoes
de masculinidade j& variaram muito ao longo deste periodo todo em
suas paginas. Dai a necessidade de delimitar o ano.

Vale a pena citar mais alguns exemplos, de forma breve: pesquisar
atributos de masculinidade presentes entre um grupo de homens dan-
carinos de hip hop de uma determinada vila de Porto Alegre; investigar
as construcoes de masculinidade de um grupo de garotos de programa
(chamados em geral de michés) que freqiientam um determinado lugar
de prostituicao masculina que atende homens homossexuais; entrevis-
tar homens velhos — idade superior a 65 anos — que convivem de segun-
da a sexta feira em uma determinada casa de passagem no centro de
Porto Alegre, vindos de cidades pequenas no interior do Rio Grande do
Sul, a fim de realizar tratamentos de satide na rede hospitalar do SUS;
analisar os antincios postados por homens homossexuais em um deter-
minado site de relacionamentos bastante freqientado, com especial aten-
¢ao aos atributos enunciados por aqueles perfis que sao mais acessados
a cada semana — em outras palavras, aqueles perfis mais buscados para
relacionamento.

Concluo estes exemplos citando temas de artigos e livros cuja
leitura mais me agradou nos ultimos anos: relato de pesquisa acerca
das representacdes de masculinidade presentes em uma comunidade
de homens mexicanos, vivendo em determinada cidade nos Estados
Unidos; relatos de pesquisa acerca de masculinidades islamicas, com
trabalhos feitos em locais e grupos especificos; investigacao de modos
de ser homem entre criancas de uma determinada creche em Porto
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Alegre; relatos de pesquisa sobre comunidades de homens negros, vi-
vendo nos Estados Unidos e na Europa; artigos publicados no Brasil
acerca das representagdes de masculinidade entre homens que fazem
sexo com homens em contextos bastante especificos; atributos masculi-
nos valorizados em artigos e matérias de uma conhecida e tradicional
revista de alta gastronomia nas edi¢cbes de um ano especifico; etc.

Por que esta obsessao pelo contexto especifico, pelo plural e pelo
particular? Por trés motivos. O primeiro é de ordem tedrica: na perspec-
tiva pés-estruturalista em que me situo, desconfiamos da existéncia desse
individuo uno e centrado, em geral essencializado, e buscamos investi-
gar a dispersao das identidades. Identidade é percebida como posicao
de sujeito, fruto de uma interpelacao. Dessa forma, uma posicao sujeita
as variacoes e as mudancas. Isso ndo impede de considerar que os
individuos vivem suas existéncias percebendo-se como unos e centrados,
e até mesmo como “invariaveis” ao longo da vida, o que se expressa na
conhecida frase “eu sempre fui assim”. Interessa-me a conexao entre
cada individuo e as interpelacoes do grupo social, ou entre cada grupo
social e outros grupos sociais. Interessa-me o exame das conexdes entre
as representacoes culturais e a construgao de identidades particulares.
Volto ao exemplo da pesquisa sobre homens e carros: temos uma forte
representacao cultural que aproxima homens em geral de carros, e em
particular aproxima homens brasileiros de carros. Desejo perceber como
isso acontece efetivamente num contexto especifico, como estas cone-
x0es ali aparecem. Penso que s6 é possivel fazer afirmacoes mais gerais
a partir do conhecimento de contextos especificos. Nao imagino estas
afirmagbes mais gerais como metanarrativas, mas creio ser possivel efe-
tuar generalizagbes sobre a masculinidade, mas no momento elas con-
tém uma armadilha politica, que é o meu segundo motivo para insistir
no especifico, no plural e no particular.

O segundo motivo é de ordem politica. A palavra homem e o seu
plural homens tém sido utilizados de forma absolutamente freqiiente
como sinénimo de humanidade, numa estratégia politica que implica o
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desaparecimento e a invisibilidade das mulheres, das criancas e dos ve-
lhos, dentre outras identidades. Os exemplos disso sao tao numerosos que
encheriam livros. Quantos de nés ja nao escutamos “senhores pais” pro-
nunciados frente a platéias onde a maioria é composta de mulheres; ou
“senhor cliente” escrito numa carta dirigida a mulheres e homens; ou um
aviso dirigido aos “funcionérios” desta fabrica, quando ali trabalham muito
mais mulheres do que homens. Talvez pense o leitor que isso é uma coisa
tao pequena, um detalhe, um vicio de linguagem, apenas um héabito, algo
sem maiores conseqiiéncias, a pessoa faz isso sem pensar, ndo de modo
intencional ou maldoso, afinal todos sabem que ali temos homens e mu-
lheres, é sé uma questao de termos e palavras. Discordo disso, e proponho
aleitura atenta do discurso abaixo, pronunciado pelo ministro Marco Auré-
lio, presidente do Tribunal Superior Eleitoral, em cadeia nacional de radio
e televisao, quando da abertura do periodo de propaganda eleitoral gratui-
ta nestes meios, e conclamando os cidadaos brasileiros (assim mesmo, ci-
dadaos, no masculino) ao envolvimento com a questao das eleicoes. A fala
do ministro esté reproduzida abaixo na integra, encontra-se disponivel no
endereco <http://agencia.tse.gov.br/index.jsp?pageDown=noticia
Search.do%3Facao%3Dsearch>, e meu ultimo acesso foi feito em 7 de
abril de 2007. Mas ela também esta disponivel nas edicoes dos principais
jornais brasileiros de 15 de agosto de 2006. Peco ao leitor que, de lapis na
mao, marque todas as referéncias a homens e homem, todas as marcas de
exclusividade do género masculino presentes no texto. Vale lembrar que o

“.

género masculino se assinala pelo uso do artigo “0”.

Cidadao brasileiro,

amanha comecara a propaganda eleitoral no rédio e televisao. Mas a
campanha ja esta nas ruas, com os candidatos prpcurando apresentar e
convencer sobre propostas e projetos proprios. E hora de prestar aten-
¢ao no que dizem e como se comportam, no que fizeram no passado e,
principalmente, de saber se essas pessoas sao de fato pessoas corretas e
cumpridoras dos deveres. Quem n&o obedece a lei nao merece respeito
e muito menos o seu voto.
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Esta eleicéo, como as outras, € muito importante. Vocé escolheré o Presiden-
te da Republica, os governadores, os senadores, os deputados federais e
estaduais, que decidirao o que é melhor para o Brasil. E isso refletira direta-
mente no nosso dia-a-dia: no preco dos alimentos, na qualidade do ensino,
nos investimentos na area da satide, da habitacao, dos transportes, da segu-
ranga, na taxa de juros, no valor dos impostos, em tudo!

Eles decidirdo sobre quase todas as coisas que afetam a nossa vida,
mas, no dia 1° de outubro, vocé sera o patrao, o chefe. Vocé seleciona-
ra, entre tantos candidatos, aqueles que considerar os mais dignos, os
mais bem preparados para conduzir a Nacao nos préximos anos. O
voto, embora individualizado, a tantos outros se somard, formando a
maioria necessaria para consagrar os vencedores, que terao como tare-
fa representar os cidadaos brasileiros. Lembre-se, caro eleitor: nenhum
deles serd nomeado e sim eleito, escolhido diretamente pelo voto de
cada um dos quase 126 milhoes de eleitores do Pais.

O momento requer a maior atencao. Observe a situacao de hoje a exigir
de todos nés muita responsabilidade. Sim, devemos exercer a cidadania
com os olhos voltados a preocupacdo com o bem-estar geral, com o
patriménio publico. O poder é do povo, que o transfere a homens cujo
Unico interesse, nessa caminhada, deve ser o de bem servir. Dai a neces-
sidade de estarmos atentos, fazendo, nesses dias de campanha eleitoral,
0 exame criterioso dos candidatos e de suas propostas, desprezando aque-
les que prometem coisas absurdas, deixando de levar em conta somente
a simples fachada. Olhemos a vida profissional dos candidatos, analisan-
do tudo com muito cuidado, nao nos deixando enganar. E preciso nao
esquecer que as consequiéncias das eleicoes sao duradouras, repercutin-
do no desempenho de instituicoes, nos lares, na existéncia de direitos a
serem exercidos. Os problemas nacionais — da atualidade e do futuro —
prejudicam a todos. A cobrancga e a vinda de resultados, de dias tranqtii-
los, pressupoem a escolha consciente, a escolha dos melhores.

A fase que antecede o dia das eleicbes — a propaganda eleitoral — tem
objetivo tnico: possibilitar que os eleitores saibam quem sao as pessoas
que dirigirdao, nos mais diversos postos, os nossos destinos. E hora de
nos prepararmos para a verdadeira revolucéo, que é a revolucao pelo
voto. Aproveite, eleitor, o conhecimento adquirido com a propaganda
eleitoral e nao se omita quanto ao que pode e deve fazer em beneficio
da Nacéo, do crescimento geral.
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Lembre-se de que, ao depositar o voto na urna, vocé estard demons-
trando confianca em um futuro melhor. Por isso, o seu voto é muito,
muito importante. Nao se omita, nem desanime. Participe e mostre todo
0 seu empenho e poder.

Pense e vote. O Brasil sera o resultado do seu voto. O Brasil estd em
suas maos!

De forma evidente e escancarada, para o ministro apenas existem
“os candidatos”, que se candidatam a ser “o presidente da Republica”, a
serem “os senadores”, “os governadores”, “os deputados federais e esta-
duais”. Uma vez eleitos, “eles” decidirao sobre tudo. Mas também exis-
tem “os eleitores”. E no dia da eleicao “os eleitores” tém muito poder,
podendo ser vistos como “o patrac”, “o chefe”. “O eleitor” deve buscar
escolher “o candidato” mais “digno’, “o mais bem preparado”. A favor do
ministro, no méaximo podemos dizer que para ele também existem “pes-
soas”, termo presente em algumas passagens da fala. Mulheres segura-
mente nao existem.

Depois de um uso tao intensivo do artigo “0”, o leitor e, em parti-
cular, a leitora ja estdao preparados para concordar com a afirmacao
maxima do ministro, a frase mais centrada no masculino de toda a sua
fala: “o poder é do povo, que o transfere a homens”. O ministro nao
aprendeu na escola o género feminino, pior é pensar que isso talvez
tenha sido obra de professoras, que lhe ensinaram apenas o género

“_"

masculino, o uso do artigo “0”, e esqueceram de lhe ensinar que tam-
bém existe o artigo “a”, que designa pelo menos metade da populagao
do pais e do mundo. A invisibilidade da mulher nos discursos, em par-
ticular nos discursos politicos, constitui a razéo politica pela qual busco
conduzir pesquisas que falem de homens em particular, também torna-
dos invisiveis muitas vezes nesses discursos. Falar de homens em parti-
cular colabora politicamente para mostrar que nao estamos falando desse
homem que no discurso do ministro foi tomado como sinénimo de
todos os brasileiros e todas as brasileiras, e que em geral é tomado

como sindnimo de humanidade.
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O terceiro motivo é de ordem metodolégica e de constatagao
prética. Temos necessidade de efetuar pesquisas sobre a masculinidade
em contextos bastante especificos, porque quase nada conhecemos sobre
a vida real, de homens concretos, em suas trajetérias especificas. Sobre
mulheres ja temos muitas obras que investigaram contextos especificos.
Sobre homens o maximo que temos sao biografias de senhores ilustres,
que pouco nos ajudam a entender a vida cotidiana da maioria da po-
pulacao masculina. Temos necessidade de desenvolver e aprimorar
métodos de pesquisa que nos permitam entender as tensbes enfrenta-
das nos modos masculinos de viver em ambientes e contextos culturais
especificos, e estas pesquisas podem também colaborar para tornar mais
visiveis estes homens na cena politica.

Ocorre que a invisibilidade produzida pelo uso da categoria mascu-
lina “o homem” nao afeta apenas as mulheres, mas afeta muitas vezes os
homens negros, os homens homossexuais, os homens pobres, os homens
nordestinos, etc. Em geral, quando se fala em homem, o pressuposto é o
homem branco, de classe média, de bom nivel cultural e sequramente he-
terossexual. Nao basta colocar as palavras no plural para indicar que estamos
conscientes de que existem muitos tipos diferentes. Nao é suficiente escre-
ver nos textos “as masculinidades”, “as homossexualidades”, “as feminili-
dades”, “as bissexualidades”, se ndo formos capazes de mostrar exemplos
de casos particulares, que se escondem por detrés destes plurais. O uso de
masculinidades, assim no plural, é a meu ver positivo, serve para mostrar
que nado existe apenas uma, mas uma multiplicidade. Mas sem pesquisas
que nos mostrem contextos particulares de vivéncia da masculinidade, ter-
minaremos por banalizar o uso do termo no plural, falando de masculini-
dades sem saber citar apenas uma delas.

Apresentado este conjunto de idéias e pressupostos que orientam
o meu fazer de investigacao cientifica e de producao de conhecimen-
tos, passo a discutir questoes referentes a proposta do congresso género
e religido, e com isto esclareco melhor a leitores e leitoras os recortes
que fiz para abordar o tema.
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Apresentando o terreno do congresso género e religiao

Na proposta de suas organizadoras e seus organizadores, o terre-
no do congresso género e religiao é um terreno situado numa éarea de
multiplos cruzamentos, muitos dos quais bastante desconhecidos para
mim. Sinto ent&o a necessidade de explicitar a minha compreensao do
seminario, e da mesa em que participei em particular, em relagao aquilo
que eu estudo e ao trabalho que eu fago. Com certeza algumas das
impressdes que tenho sao fruto do meu distanciamento do ambiente
religioso, e posso entao incorrer em equivocos. De toda forma, mesmo
opinides equivocadas podem ajudar a pensar.

Temos inicialmente o ambiente de uma Escola Superior de Teo-
logia, que a mim sempre lembra um ambiente masculino, historicamen-
te um ambiente de formacdo de homens. Mas ao navegar na pagina
web da escola, percebi que as mulheres estdo presentes, em diversas
posicoes. A surpresa maior € encontrar uma catedra de Teologia Femi-
nista, um nucleo de pesquisa com reflexdes sobre género, feminismo e
religido. Acho isso uma notéavel novidade, uma vez que minha percep-
cao das religioes cristas é de instituicoes absolutamente masculinas. A
presenca da catedra com certeza serve para submeter muito das verda-
des masculinas da fé a um abalo, a um exame sob outros olhos, o que
me parece saudavel.

O congresso busca articular género e religiao e ja esta em segun-
da edicado. Vista de um modo muito sucinto, dizer que o congresso arti-
cula género e religiao pode ser visto como a possibilidade de pensar
todas as verdades das religides a luz de questdes de género, ou seja,
perceber como funcionam para homens e mulheres. Ele é latino-ameri-
cano, o que introduz mais um cruzamento interessante, pois supoe uma
particularidade nas identidades sexuais e de género desta regiao, que
contrasta com aquela de outras regides do mundo. Ou seja, é possivel
perguntar, a partir do nome do congresso, se existe uma homogeneidade
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nas questoes sexuais e de género na América Latina. Embora relutante
com as generalizagbes, eu respondo afirmativamente a esta pergunta.
Ou seja, parece ser possivel perceber alguns tracos de homogeneidade
nas construcoes de sexualidade e de género na América Latina, embo-
ra admitindo enormes variagoes dentro dela.

A organizacao do congresso escolheu como eixos tematicos epis-
temologia, violéncia e sexualidade. Aqui temos uma enorme variedade
de cruzamentos e abordagens possiveis. Posso pensar em violéncia nas
relacoes religiosas, pois o predominio hegemédnico da valorizacao da
heterossexualidade nas religides cristas certamente foi produtor de vio-
léncia contra outras orientagbes sexuais. Alids, se poderia dizer que até
hoje é produtor de violéncia, na medida em que no geral ainda nao
admite a presenca de outras orientacbes sexuais com os mesmos direi-
tos. Também posso juntar violéncia com epistemologia e dizer que temos
uma longa histéria de producdo do conhecimento humano acerca da
divindade baseada na intolerancia com a diferenca, o que também re-
sultou em violéncia e guerras. E posso seguir cruzando linhas conceituais,
e buscando elementos e experiéncias histéricas para pensar. De toda
forma, vale repetir uma frase colocada no prospecto do seminério, que
ajuda a entender a proposta de alguns cruzamentos: “os trés eixos
tematicos — epistemologia, violéncia e sexualidade — serao abordados a
partir de referenciais teoldgicos feministas discutindo de forma critica
as relacOes entre as normativas religiosas e os papéis sociais de géne-
ro’. Mais ainda, a organizacao do congresso estimula a “lancar olha-
res plurais sobre construcdo de conhecimento e seu entrelacamento
com a violéncia de género e a sexualidade”. Todas estas diretrizes de
fato se afastam da visao tradicional da construcao do pensamento re-
ligioso, sempre monolitico, e com posigcoes que pretendem “atravessar” a
histéria. Todos nés conhecemos uma frase bastante freqliente na manifes-
tacao publica de lideres religiosos: “o que mudou foram os homens, os
valores nao mudaram, eles sdo sempre os mesmos, conservados pela igre-
ja”. As diretrizes do congresso rompem com isso e propdem uma nova
abordagem, muito vinculada ao pensamento pds-estruturalista.
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O tema do painel onde estive inserido era “saber/sabor do conhe-
cimento na relagdo com a sexualidade e a violéncia”. Estava sentado a
mesa com duas outras palestrantes, com trajetérias histéricas e religiosas
muito diferentes da minha. E a mim foi pedido que abordasse o tema da
sexualidade, na ética das construgdes de masculinidade. Tudo isso € muito
desafiador para pensar. Como costurar tantos cruzamentos, sem cair em
generalidades de pouco teor? Depois de muito pensar, resolvi trilhar dois
caminhos, que constituem os dois préximos itens deste texto. Inicialmen-
te, vou apresentar aquilo que se poderia dizer “é mais seguro”, ou seja,
um modo de entender a construcao das masculinidades, que corresponde
ao modelo teérico que venho adotando, a partir de outros autores. De-
pois disso, em outro item, arrisco-me a apresentar e discutir alguns cruza-
mentos entre estes campos todos e estas diferentes indagacoes.

Modos de construcao das masculinidades

Ha muitos autores que propdem modelos tedricos para o estudo
das masculinidades. As idéias que vou apresentar abaixo se baseiam prin-
cipalmente nas proposicoes de Robert Connell, complementadas pelas
de Michael Kimmel. Ao final, indico algumas obras destes e de outros
autores, para quem desejar aprofundar os conhecimentos. Como consi-
deracéo inicial, importa dizer que nao trabalho com a idéia de que existe
uma crise particular da masculinidade, tal como apregoam em geral os
jornais e programas de televisao, e sobre a qual se debrucam diversos
livros. O que temos, a meu modo de perceber, é uma crise das relacoes
de género, uma crise das relacoes entre homens e mulheres, e também
uma crise nas relagoes entre homens (entre diferentes modos de viver a
masculinidade, no interior do campo da masculinidade, mas com fortes
conexdes com o campo das mulheres e com outros movimentos sociais).
Podemos entao dizer da existéncia de uma crise no campo da masculini-
dade, mas ressalvando que ela nao se explica apenas em referéncia a
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este campo, ela é relacional a pelo menos dois outros movimentos soci-
ais extremamente importantes, que abaixo explicito.

Sem prejuizo de outras possibilidades de anélise, podemos consi-
derar que todas as acbes que um homem busca empreender no ambito
das relacoes sociais (de género ou outras) estao pautadas por uma du-
pla preocupacao: que impacto esta acao vai causar no campo das rela-
¢oes com as mulheres, e que impacto ela vai causar no campo das
relacoes com os outros homens. Dessa forma, um homem que passa a
preocupar-se com a beleza e com o cuidado da pele, atitude que pode
agradar as mulheres (ndo necessariamente todas), precisa tomar cuida-
do para que nas relagbes com os demais homens ele nao seja visto
como menos masculino. Observacoes de sala de aula mostram que cer-
tos alunos se empenham em estudar e fazer tudo o que a professora
pede, tendo uma atitude ordeira e colaborativa. Obedecer sempre a
professora e manter os materiais escolares em ordem sao atitudes que
podem acarretar criticas dos demais meninos, que véem na obediéncia
e no asseio uma atitude que enfraquece a masculinidade.

Ocorre que nos dois campos acima citados, o das relacbes com
as mulheres e o das relacoes com os demais homens, produziram-se
notaveis alteracoes nas ultimas décadas. No campo das mulheres, o
movimento feminista operou grandes modificacoes na esfera publica e
privada, diminuindo em muitos casos de forma bastante sensivel o dife-
rencial de poder que mantinha as mulheres restritas ao ambiente priva-
do, afastadas da tomada das decisoes politicas. A cada geracao as mu-
lheres conquistam e consolidam mais direitos, buscando uma situacao
de igualdade com os homens, o que traz problemas para muitos deles,
que nao conseguem manter privilégios que seus antecessores desfruta-
ram. No campo das masculinidades, experimentamos o surgimento de
multiplas identidades, que se afastam do tradicional modelo de homem
heterossexual, forte, chefe de familia. A principal delas é a masculinida-
de homossexual, que nas duas ultimas décadas organizou-se num mo-
vimento social bastante forte, conquistou amplos espagos de visibilida-
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de e passou a contar com direitos assegurados na lei em muitas areas:
previdéncia social, contrato matrimonial, parceria civil, aposentadoria,
adogao de filhos, proibicao da discriminagao, etc. Dessa forma, insta-
lou-se uma crise na relagao entre os géneros e no interior do género
masculino. Uma crise de poder, de disputa pela hegemonia e pelos pri-
vilégios dali decorrentes.

Em toda sociedade, temos uma determinada ordem de género.
Ela nivela os individuos e grupos segundo o critério de acesso a bens e
oportunidades, a partir do pertencimento de género. Analisar a ordem
de género de uma determinada sociedade é perceber qual a hierarquia
que ordena as diferentes expressdes de masculinidade e feminilidade,
conferindo maior poder a algumas do que a outras dessas expressoes.
A ordem de género posiciona individuos e grupos numa hierarquia com
base ao atravessamento de muitos fatores: raca (ser homem branco ou
ser homem negro; ser mulher branca ou negra); de geragao (homens
jovens, homens adultos, homens velhos e os diferenciais de poder dai
decorrentes); de classe econdmica (homens pobres, homens misera-
veis, homens ricos ou muito ricos); de etnia (pertencer a uma determi-
nada etnia ou outra, em particular em sociedades asiaticas ou africa-
nas, mas podemos também pensar no caso do Rio Grande do Sul entre
ser de etnia italiana, alema ou acoriana, esta ultima certamente a de
menor poder simbdlico); de corpo (aqui sao numerosos os fatores que
contribuem para posicionar o individuo como mais ou menos préximo
ao topo da escala hierdrquica, mas certamente altura, peso, cor dos
cabelos, beleza e certa disposicao corporal podem fazer muita diferen-
ca numa escala de acesso a oportunidades); local de moradia (tanto na
oposicao urbano e rural, sendo o meio urbano aquele que oferece em
geral maiores oportunidades de poder ao homem, quanto ao nivel das
regides e estados do Brasil, sabendo-se que um paulista sera visto prova-
velmente como mais empreendedor do que um piauiense e do que um
carioca, mas o carioca tem outros elementos culturais a favor de sua acei-
tagao); de credo religioso (o envolvimento com a religido catdlica, o ser
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ateu, o pertencimento a religiao afro ou ao espiritismo, o engajamento nas
religides pentecostais trazem diferentes argumentos para situar o individuo
numa hierarquia); de estado civil (ser solteiro ou ser casado pode fazer toda
adiferenca na hora de uma disputa eleitoral, basta ver as elei¢des presiden-
ciais); e muitos outros critérios, como nivel de escolaridade, constituicao de
familia, dominio de lingua estrangeira, tipo de profissao, etc.

A ordem de género nos mostra a distribuicao de poder numa
dada sociedade entre homens e mulheres. Nao é necessério ser muito
observador para perceber que a hierarquia de género da sociedade
brasileira, em que pese os avancos dos movimentos sociais citados an-
teriormente, reserva a posicao de maior concentracao de poder para o
homem branco, heterossexual, das regides sul e sudeste, do ambiente
urbano, das camadas médias e ricas, na faixa etaria de adulto jovem,
de corpo esguio e porte atlético, solteiro ou num casamento recente,
com formacao de ensino superior, e se tiver cabelo loiro e liso estara
completa a descricao. Esta configuracao pode ser chamada de masculi-
nidade hegemonica, uma hegemonia datada historicamente e relativa
a uma dada sociedade. E a hierarquia de género que a sustenta esta
orientada em torno da premissa da dominagédo dos homens sobre as
mulheres e da dominagdo dos homens com as caracteristicas acima
citadas sobre os demais modelos de ser homem.

Em outras palavras, homens negros, homens gordos, homens
homossexuais, homens muito delicados ou fracos, homens pobres, ho-
mens nordestinos, homens do meio rural, homens muito velhos ou muito
jovens, homens de pouca escolaridade ou mesmo analfabetos constitu-
em exemplos de modalidades de masculinidade subordinada ou subal-
terna. Mas podemos ter milhares de combinacbes possiveis, em que
um traco que implica diminuigao da masculinidade (por exemplo, ter
pouca escolaridade) pode ser compensado parcialmente por outro (por
exemplo, ser esperto nos negécios). Alguns homens homossexuais es-
tao situados em elevado patamar de nivel de renda, o que melhora sua
posicao nas negociacoes com a masculinidade hegemonica heterosse-
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xual. Entre as masculinidades subalternas, podemos ter movimentos
de cumplicidade com a masculinidade hegemoénica, quando o sujeito
busca aproximar-se, da forma como lhe é possivel, de um particular
atributo muito valorizado da masculinidade hegeménica.

Volto ao exemplo da relacao entre homens e carros: nas paginas
da revista Quatro Rodas, é bastante evidente que um homem que nao
tenha condigoes de possuir um automoével Jaguar, ou Mercedes, ou
uma Ferrari, podera desfrutar de uma posicao hierarquica conveniente
se ele entender tudo de automéveis da marca Jaguar, se ele souber a
histéria dos carros Mercedes ou se souber todos os detalhes de fabrica-
¢ao de uma Ferrari. Numa das reportagens da revista Quatro Rodas em
2006, acerca de uma camionete norte-americana muito especial, de
produgao restrita e sob encomenda, os brasileiros entrevistados, e que
discorreram abundantemente sobre as caracteristicas da dita camionete,
nao eram e nunca tinham sido proprietarios do referido veiculo, mas
sua paixao por esta camionete lhes valia uma posicao de destaque, em
que eles podiam dialogar com os proprietarios desta camionete no Bra-
sil, e sabiam mais do que os proprietarios acerca do veiculo.

Mas temos masculinidades resistentes, que buscam pela roupa,
pelo linguajar, pela trajetéria de vida ir contra modos socialmente valo-
rizados de ser homem, construindo outros caminhos. E temos também
as feminilidades, que séao praticamente todas subalternas em nossa or-
dem de género (mulheres ganham menos do que os homens em geral,
tém menor possibilidade de progresso nas organizacoes e empresas,
menor expressao na vida politica, etc.). Mas isto vem experimentando
modificagbes, e os niveis de escolaridade constituem uma 6tima de-
monstracao disso, em particular no Rio Grande do Sul, onde as mulhe-
res estao a frente dos homens na presenga e progressao na escola fun-
damental e média. As feminilidades podem se apresentar numa relacao
de cumplicidade com a masculinidade hegemoénica (a feminilidade
enfatizada ou cimplice), quando a mulher ocupa um papel que auxilia a
visibilidade e manutencao do poder do homem. Mas temos também, e
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cada vez mais, feminilidades resistentes, em que mulheres fazem trajet6-
rias préprias de ascensao social, sem ser pela adesao a trajetéria de um
homem. Ao longo da histéria de cada sociedade tivemos mulheres que
resistiram a esta dominagao masculina. A pesquisa histérica tem mostra-
do que, na maioria das vezes, sua memoria foi tornada invisivel para as
geracoes futuras, e apenas a partir de investigacoes mais cuidadosas tem
sido possivel reconstituir estas trajetérias de vida e atuagao politica.

A ordem social esbocada acima, que reserva ao homem a posi-
¢ao no topo, esté sujeita na atualidade a fortes tendéncias de crise, que
podemos denominar de uma crise das relagdes de género, que pode
aparecer associada a outras modalidades de crise. De acordo com os
autores citados, esta crise de género pode assumir trés formas. Uma
crise de ordem institucional, alimentada pelo fato de que diversas insti-
tuicoes que sempre atuaram como suporte dessa dominacao masculi-
na, tais como a familia e o Estado, passam por um processo de enfra-
quecimento. A familia ndo é mais um ambiente de reinado absoluto do
homem e muito menos uma instituicao para a vida toda. A possibilida-
de de divdrcio, as dentncias de violéncia doméstica e até mesmo de
estupro, a legislacao de protecdo da infancia e da adolescéncia, a
obrigatoriedade de pagamento de penséo alimenticia apds a separa-
¢ao, com possibilidade de prisdao em caso de recusa, e muitos outros
fatores tornam instavel a posicao do homem nesta configuracao.

Ha também uma nitida crise na ordem da sexualidade. Ser ho-
mem macho, viril, dominador, heterossexual e potente sexualmente nao
é mais a Unica maneira de se apresentar para as mulheres, e nem sem-
pre a mais recomendada. Conforme comentado acima, ganha crescen-
te aceitagao social um conjunto de outras possibilidades de ser homem,
como a masculinidade homossexual e seus arranjos conjugais e as
masculinidades heterossexuais que negociam parcelas de poder equi-
valentes na relacao com as mulheres, produzindo configuracbes onde
temos uma equidade de género. Temos também os arranjos afetivos
entre mulheres, cada vez mais visiveis e aceitos. Mas nao podemos dei-
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xar de assinalar que o modelo de dominagao do homem sobre a mu-
lher ainda se repete na maioria dos arranjos. Ele também se repete em
muitos arranjos de casais homossexuais, na forma de dominacao de
um parceiro sobre o outro, reproduzindo por vezes todos os detalhes da
tradicional vida familiar de antigamente.

Por fim temos uma crise na ordem dos interesses sociais. Constituir
familia e viver ao lado de um marido nao é mais o tnico interesse social
de muitas mulheres, ou pelo menos ndo é o interesse para toda a vida. E
possivel manter-se numa interessante vida social como mulher solteira,
como mulher separada, com circulos de amizade e de vida sexual aut6-
nomos, nao dependentes da estrita relagao com um marido. Estudos so-
bre a vida social de mulheres na terceira idade apontam para uma inten-
sificacdo de lagos de amizade com outras mulheres de faixa etaria préxi-
ma, através de diversos tipos de grupos e associacoes, e grande mobili-
dade social ap6s a morte dos maridos, em geral a razao mais forte para
que elas se mantivessem presas a rotina doméstica, juntamente com o
cuidado dos filhos, ja ultrapassado nessa fase da vida. Numerosos ho-
mens manifestam atitudes anti-sexistas e de simpatia para com a causa
homossexual, o que favorece a luta das mulheres e do movimento ho-
mossexual e posiciona os homens sexistas e homofébicos em situacao
defensiva. A legislacao brasileira assegura atualmente uma ampla prote-
cao e um grande conjunto de direitos para homens e mulheres que nao
estao inseridos em arranjos familiares, e também para homens ou mu-
lheres homossexuais que decidam adotar uma estrutura familiar.

Finalizo estas consideragoes com um desafio: como pensar o im-
pacto de todas estas mudancas no terreno religioso, mais particular-
mente nas igrejas cristas? A hierarquia de ordem de género tem funcio-
nado sempre a favor da dominacao de homens sobre mulheres, inclusi-
ve com situacdes explicitas de exploracao do trabalho feminino e com
exigéncia de horas de cuidado que uma mulher deve dispensar ao aten-
dimento das demandas masculinas. As hierarquias religiosas me pare-
cem ser dos exemplos mais perfeitos e acabados dessa situacao. Hierar-
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quias em que as posi¢des de mando sao exclusivas para os homens, em
que as mulheres necessariamente sao vistas como servidoras dos ho-
mens, e a eles dedicam muitas horas de trabalho e cuidado, seja prepa-
rando os ambientes onde eles vao atuar, seja providenciando a execu-
cao de tarefas que garantam a reproducao desse modo de funciona-
mento. Mais desafiador ainda é pensar que a prépria figura de Deus é
para nés sempre uma figura masculina, e isso vale completamente para
as religioes cristas. No viés da sexualidade, nas religioes cristas o Deus é
sempre heterossexual, reservando pouco espaco para didlogo e aceita-
cao de outras formas de viver a sexualidade.

Arriscando algumas consideracbes sobre religioes
e masculinidades

De que forma estas questoes desafiam o lugar do sagrado? Pen-
sar na construgao simultanea de masculinidades hegemonicas e subor-
dinadas causa que impactos nas idéias matrizes do pensamento religio-
so? Creio que nao resta divida de que o sagrado cristao — seja luterano,
catélico, anglicano, metodista, etc. — é masculino, é branco na imensa
maioria dos casos, tem estudo que lhe permita a compreensao das ver-
dades da fé, tem classe social definida para poder constituir uma familia
com os atributos desejados, tem vinculagao com um continente de ori-
gem que ¢ a Europa, é absolutamente heterossexual, tem uma carreira
profissional consistente e segura.

A construgao do conhecimento, um dos eixos do congresso, se da
numa Otica masculina em praticamente todas as éreas das ciéncias, e
seguramente a construcao do conhecimento teolégico também obedece
a este paradigma. Para o pensamento hegemoénico nessa éarea, a “verda-
deira” teologia é aquela escrita por homens e para a humanidade, e a
teologia escrita por mulheres no méximo podera ser uma teologia das
mulheres, escrita por mulheres, e que discute questdes de mulheres. Para
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esse modo de enxergar as coisas, a teologia gay ficaria situada num
patamar mais baixo ainda, por dizer respeito a uma parcela menor ain-
da da humanidade. O plural da ciéncia, o nds, esta terceira pessoa que
é tao frequiente nos artigos cientificos, € masculino. E as relacoes entre
produgao de conhecimento e politica sao evidentes e ja muito
investigadas. O discurso politico é também um discurso masculino. O
discurso de Estado é masculino. Esse é um pressuposto importante para
as boas relacoes entre Igreja e Estado: as duas instituigoes tém sido na
maior parte da histéria “coisas de homem”. O discurso da igreja é poli-
tico. Tem atuacédo politica e tem pretensdes universais, muitas vezes
maiores do que o Estado.

Parece-me claro que o sagrado cristao é heterossexual e reforca a
heteronormatividade, a estruturacdo do mundo a partir da norma hete-
rossexual. Muito dificilmente conseguimos pensar o sagrado misturado
com a homossexualidade, a bissexualidade, a transexualidade. A partir
das consideracdes de Connell, podemos dizer que a estrutura hierar-
quica da maioria das religides estruturadas nada mais é do que uma
organizacao em que homens mandam em mulheres e criancas. Acredi-
to que isso possa experimentar variagdes, em particular quando se con-
sidera a hierarquia (ou magistério) da igreja versus sua missao pastoral.
A hegemonia masculina na instituicao religiosa esta relacionada com
outra triste verdade: a acdo das instituicdes que falam em nome de
Deus é muitas vezes violenta. Tanto a violéncia da guerra, como a vio-
léncia dos engajamentos a forca. Esta é também uma violéncia de gé-
nero, dirigida contra a mulher em muitas situacoes.

Ha que se inventar formas culturais em que o respeito ao sagrado
nao se confunda com a submissao a uma ordem de género que posiciona
os homens heterossexuais numa zona de privilégio exclusivo. Ha que se
inventar modos de relacdo com os valores sagrados que nao impliquem
violéncia sexista. Ha que se pensar que deus pode ser feminino também,
sem com isso perder sua sacralidade e sem ter que necessariamente
estar numa posicao de inferioridade ao deus masculino. Enfim, passo a
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palavra a Biblia para encerrar este artigo (Galatas 3.28): “Nao ha ju-
deu nem grego; nao ha escravo nem livre; nao ha homem nem mulher;
porque todos vés sois um em Cristo Jesus”. Numa outra traducao:
“Em Cristo ndao ha homem nem mulher, soropositivo ou soronegativo,
porque todos e todas nao sao mais que um”.

Indicacbes de leitura para aprofundamento do tema

BOURDIEU, Pierre. A dominagédo masculina. Revista Educacdo & Realidade,
Porto Alegre, UFRGS, Faculdade de Educacao, v. 20, n. 2, Dossié Género e
Educacao, p. 133-184, jul./dez. 1995.
CONNELL, Robert William. Masculinidades. México: UNAM/PUEG, 2003.

. Politicas da masculinidade. Revista Educacdo & Realidade, Porto Ale-
gre, v. 20, n. 2, p. 185-206, jul./dez. 1995.
. La organizacién social de la masculinidad. In: VALDES, Teresa;
OLAVARRIA, José. Masculinidad/es, poder y crisis. Chile: Flacso, 1997. p. 31-48.
HEILBORN, M. L.; CARRARA, S. Em cena, os homens... Estudos Feministas,
ano 6, n. 2, p. 370-374, 1998.
KIMMEL, Michael S. A producéo simultanea de masculinidades hegeménicas
e subalternas. Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, UFRGS/IFCH, PPGAS,
ano 4, n. 9, p. 103-117, out. 1998.
KNAUTH, Daniela Riva. Morte masculina: homens portadores do virus da
AIDS sob a perspectiva feminina. In: DUARTE, L. E D.; LEAL, O. E (orgs.).
Doenca, sofrimento, perturbagdo: perspectivas etnogréficas. Rio de Janeiro:
FIOCRUZ, 1998. p. 183-198.
LOURO, Guacira Lopes. Produzindo sujeitos masculinos e cristaos. In: VEIGA-
NETO, A. (org.). Critica pés-estruturalista em educacdo. Porto Alegre: Sulina,
1995. p. 83-107.
NOLASCO, Sécrates. O mito da masculinidade. Rio de Janeiro: Rocco, 1993.

. A desconstrucdo do masculino. Rio de Janeiro: Rocco, 1995.

. De Tarzan a Homer Simpson: banalizacao e violéncia masculina em
sociedades contemporéneas ocidentais. Rio de Janeiro: Rocco, 2001.
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OLIVEIRA, Pedro Paulo de. Discursos sobre a masculinidade. Revista Estudos Femi-
nistas, Rio de Janeiro, IFCS/UFRJ, v. 6, n. 1, p. 91-112, 1998.
SEFFNER, Fernando. Derivas da masculinidade: representacao, identidade e
diferenca no &mbito da masculinidade bissexual. 2003. Tese de doutorado.
Programa de Pé6s-Graduagao em Educacéo da UFRGS, Porto Alegre, 2003.

. Masculinidade bissexual e violéncia estrutural: tentativas de compre-
ensao, modalidades de intervencéo. In: UZIEL, A. P; RIOS, L. E; PARKER, R. G.
Construcées da sexualidade: género, identidade e comportamento em tempos
de AIDS. Rio de Janeiro: Pallas, 2004. p. 83-104.

. Género, performance e contextos. In: COSTA, C. L.; SCHMIDT, S. P
(orgs.). Poéticas e politicas feministas. Florianépolis: Editora Mulheres, 2004.
p. 125-143.
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Saber/sabor do conhecimento na relacao
com a sexualidade e a violéncia

Lilian Celiberti !

Hay destierros que van mas alla de los espacios conocidos y concebidos.
Exilios, como estados y como condiciones, que nunca regresan. Sitios
confortables que destilan aburrimiento, tedio, insatisfaccién. Inclusiones
cuantitativas, globales, politicamente correctas y sensiblemente confu-
sas. Exclusiones que se instalan en todos los cuerpos que atraviesan
dimensiones ignoradas. Carlos SKliar.

e aceptado esta invitacién a pesar de mi distancia con “lo reli-
gioso” como un acto insurgente de traduccién, un puente en-
tre saberes y placeres, pasiones y convicciones con las que

1 Lilian Celiberti é professora formada pelo Instituto Magisterial. Possui mestrado em Educagao e
Sociedade pela Universidade Catélica do Uruguai. E coordenadora da Articulacdo Feminista
Marcosur; consultora do Instituto Nacional das Mulheres. Junto ao Ministério de Desenvolvi-
mento Social do Uruguai e da UNIFEM - Instalagao da secretaria técnica da reunido especializa-
da da mulher do Mercosul, é consultora do Instituto das Mulheres/lUNIFEM. E participante da
direcao da Associagao nacional de ONGs orientadas ao desenvolvimento; coordenadora do
Coletivo Feminista — Cotidiano Mujer; coordenadora da Iniciativa Mercosul da Plataforma
Interamericana de Direitos Humanos, Desenvolvimento e Democracia. Pesquisa atualmente
sexualidades juvenis e sistema educativo.
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construimos el sentido de nuestras vidas. El lugar desde el cual hablo
tiene la singularidad de mi trayectoria, el compromiso de mi militancia
feminista v la ambigliedad de busquedas inacabadas, inestables y
provisorias que, mas que elaborar un discurso, pregunta y se pregunta
sobre los discursos.

En un concierto de conexiones y entrecruzamientos, los movimientos
sociales ven modificada su existencia y se expresan como un campo de
actores amplio, diverso y en permanente ampliacién y transformacién. Como
expresa Jelin:

Mas que en ningiin momento anterior de la historia, la expresién de
demandas sociales colectivas en el &mbito local (sean demandas laborales
a través de un sindicato, demandas de servicios frente al estado, protes-
tas por contaminacién, o reclamos de cualquier otro tipo) contienen en
si mismas la multiplicidad de sentidos implicados en la interpretacion,
articulacién y superposicién de niveles.?

En este campo heterogéneo, las formas de resistencia y de “aparicion”
de los actores son diversas. Las identidades se vuelven “némades™ en el
sentido de reconocernos en nuestras multiples identidades, como mujeres
u hombres, como trabajadores o campesinos, como pertenecientes a una
determinada etnia o raza, como integrantes de un credo, de una comunidad,
de un pais o una regién, con tal o cual identidad sexual, y transitamos por
ellas evitando la fijacién en una sola.

En la interaccién entre nuestras multiples experiencias, culturales,
sociales, politicas, subjetivas podremos encontrar la fuerza para recuperar

JELIN, Elizabeth. La escala de accién de los movimientos sociales. In: Mas alld de la nacién: las
escalas muiltiples de los movimientos sociales. Argentina, Libros del Zorzal, 2003, p. 25-59.

3 BRAIDOTTI, Rosi. Sujetos némades. Paidos, 2000, p. 31. “Aunque la imagen de los ‘sujetos
ndémades’ esta inspirada en la experiencia de personas o culturas que son literalmente némades,
aqui el nomadismo en cuestion se refiere al tipo de conciencia critica que se resiste a establecerse
en los modos socialmente codificados de pensamiento y conducta. [...] Lo que define el estado
ndémade es la subversion de las subversiones establecidas, no el acto literal de viajar.”
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una perspectiva utdpica. De esta interaccion no quiero salir con mis ver-
dades, quiero impactarme de muchas formas, abrir nuevas interrogantes,
reconocer mis busquedas en nuevos rostros. Este es el patrimonio mas
importante para la resistencia y la construccién de otro mundo posible.
Nuestra fuerza estéd precisamente en nuestra diversidad y la
capacidad que tengamos para generar nuevas formas del debate politi-
co, con nuevos contenidos, sin estigmatizaciones ni exclusiones, que
alimenten culturas politicas democraticas, radicales y plurales, que
asuman las tensiones y conflictos como parte de una cultura de didlogo
v democratizacién de la vida publica pero también de las relaciones
sociales cotidianas, las intimas y comunitarias. Como dice Judith Butler,
“la transformacién social no ocurre simplemente por una concentracién
masiva a favor de una causa, sino precisamente a través de las formas
en que las relaciones sociales cotidianas son rearticuladas y nuevos
horizontes conceptuales abiertos por practicas anémalas y subversivas™.

Los fundamentalismos

Religioso, econémico o cultural, el fundamentalismo siempre tiene
una expresion politica que legitima mecanismos de violencia y sujecién
de un grupo sobre otro, de una persona sobre otra. Esencialmente
excluyentes y belicosos, los fundamentalismos minan la construccién
de un proyecto de Humanidad donde todas las personas tengan derecho
a tener derechos.

El fundamentalismo religioso esta presente en diversas doctrinas
y creencias y representa un fenémeno complejo que no debe ser simpli-
ficado. Esta alimentado por una bisqueda de identidad primaria, tribal,

4 BUTLER, Judith; LACLAU, Ernesto; ZIZEK, Slavos. Contingencia, hegemonia, universalidad:
didlogos contemporéneos en la izquierda. México: Fondo de Cultura Econémica, 2003, p. 19.
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que “restablece”, aparentemente, sentidos de pertenencia amenazados.
Pero esta forma de identidad tribal que en nombre de Dios declara
enemigos a quienes tienen otras formas de espiritualidad, sea este otra
religién o una concepcién humanista y democratica de vivir en sociedad,
se ha convertido en un verdadero obstaculo para el futuro de la
convivencia humana.

No estamos hablando de un fenémeno nuevo en la historia de la
humanidad, sin embargo, lo particular, lo especifico de esta época es
que hemos recorrido un camino que contradictoriamente ha permitido
emerger a las personas, a cada uno y cada una de nosotros, como sujetos
de la historia con capacidad y deseos de actuar y participar en la definicién
de un sueno, de una forma de vida, de un proyecto de humanidad.

El término fundamentalismo se asocia en general a expresiones
religiosas ultra conservadoras. En su mira estan la destruccién de la
autonomia personal, los deseos y proyectos de vida. “La palabra v las
voces que puedan hacer frente al verbo incontestable”, dirfa Giulia
Tamayo. En su mira estan nuestros cuerpos, como territorio de sujecion
y sometimiento v, sobre todo, nuestra capacidad de abrir las fronteras
interiores a nuevas formas de vida, a otras culturas y espiritualidades.
Explotan nuestros miedos, y a su vez los construyen y exacerban; el
miedo a los otros, el miedo a la exclusién, el miedo a la libertad de
construir nuevos proyectos humanos, el miedo a confrontarnos con
autonomia, con otras/otros que creen en cosas diferentes, a veces en
otros dioses. El fundamentalismo religioso, como otras expresiones
fundamentalistas, es violento y conduce a la guerra, en tanto desconoce
la libertad de los otros/as.

Alo largo de la historia, el sometimiento de las mujeres ha sido el
simbolo identitario de proyectos culturales, politicos y religiosos. La
obediencia, la sujecidn, el control de nuestra sexualidad y la libertad de
amar, las reglas impuestas para vestir nuestros cuerpos y dirigir nuestras
miradas son las “razones” para una guerra contra las mujeres que no ha
tenido fin.
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La violencia “bendecida” por preceptos “divinos” que preservan la
pureza de la moralidad curiosamente se dirige principalmente hacia las
mujeres, esencialmente “impuras”’, ya sea en Iran, en Nigeria, Argelia,
Afganistan o en los Estados Unidos.

En el mundo occidental y cristiano la Iglesia Catélica Romana juega
cada vez mas un papel retrogrado en relacién a los derechos de las personas
y en particular de las mujeres, los gay y lesbianas. ¢Es esta una lucha
religiosa o politica? Nos enfrentamos a una brutal paradoja, por una par-
te, la necesidad de desarrollar una espiritualidad que confronte la
destruccién consumista, la mercantilizacién de la vida, de los cuerpos, los
derechos, y por ofra parte la predominancia politica que alcanzan los
fundamentalistas de diferentes credos (que al mismo tiempo destruyen
toda idea de espiritualidad como concepcién nueva de humanismo.)

Que la sexualidad es un campo de disputa politica, social y cultu-
ral es casi una afirmacién comun. Los debates sobre aborto, la pildora
del dia después, la orientacién u opcién sexual son el emergente de esa
disputa simbdlica acerca del sentido y la politizacién del cuerpo como
territorio de poder.

Como dice Marta Lamas:

Si el cuerpo, es el lugar donde la cultura aterriza los significados que le
da a la diferencia sexual, ¢cémo distinguir qué aspectos de ese cuerpo
estan libres de imprint cultural, o sea, de género? No hay forma de
responder a esta interrogante porque no hay cuerpo que no haya sido
marcado por la cultura.’

Situar como problema la produccién de normalidad y analizar, por
tanto, los aparatos que producen la identidad como repeticiéon abre la
posibilidad de re-pensar la premisa liberal de la diversidad. Una nueva

5 LAMAS, Marta. Usos, dificultades y posibilidades de la categoria género. In: <www.
cholonautas.edu.pe/modulo>.
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invencién de lo politico al decir de Beck, coloca a los actores en el
escenario social, fuera del sistema politico o corporativo, politizando
problemas que el propio proceso de individuacién hace insoslayables.

La emergencia de los movimientos gay, lésbicos, transexuales,
trangéneros, queers coloca en debate la sexualidad, pero también las
fronteras que definen “la norma” y lo normal.

Estas nuevas subjetividades interpelan, cuestionan reclamas y
desestabilizan.

No aspiramos Ginicamente a un espacio seguro para el sexo queer, sino
también a nuevas posibilidades de identidad, de inteligibilidad, pabli-
cos, cultura y sexo, que surgen cuando la pareja heterosexual deja de
ser el referente o el ejemplo privilegiado de la cultura sexual. Las practicas
sociales queer, como el sexo v la teoria, intentan desestabilizar las con-
fusas, aunque poderosas, normas que sustentan este privilegio -que
abarcan el proyecto de normalizacién, que ha convertido en hegeménica
la heterosexualidad- asi como las practicas materiales que, sin ser
explicitamente sexuales, forman parte de las jerarquias de propiedad y
decoro que describiremos como heteronormativas.®

La bisqueda de creacién de sentidos y la necesidad de disputarlos
en el espacio publico contribuyen al desarrollo de las politicas identitarias
donde grupos y actores/as sociales autodefinidos de acuerdo a identi-
dades de género, cultura, religion o preferencia sexual, construyen
interpretaciones y sentidos propios, y participan e inciden en la definicién
de las agendas publicas, locales, regionales y globales.

Sin embargo, las politicas identitarias contienen limites v riesgos
para el desarrollo de nuevas culturas democraticas.

Es indudable de que las identidades colectivas univocas tienen
una enorme utilidad politica, para “representar la diversidad”. Pero, como

6 BERLANT, Lauren; WARNER, Michael. Sexo en publico. In: Sexualidades transgresoras. Barce-
lona: Icaria, 2002.
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alerta Alice Miller, “la estrategia de movilizar las identidades sexuales,
si no es elaborada cuidadosamente, puede volver a naturalizar las iden-
tidades, vinculandolas a préacticas especificas sin posibilidad de
cambios.”” Este movimiento de naturalizacién de las diversas identi-
dades colectivas es un riesgo constante de la accién colectiva, en la
medida de que construyen también un sentido de pertenencia y un
espacio desde el cual intervenir en el debate publico.

¢Cémo se negocian, se constituyen y se estabilizan las identida-
des colectivas? ¢Para quien, cuando y de qué manera son las identida-
des colectivas estables necesarias para la accién y el cambio social?

Los movimientos identitarios ¢pueden evitar la tendencia a la
automarginaciéon?

¢Podemos pensar la diferencia sin hacerlo desde el lugar de la
normalidad que tolera al diferente? ¢Qué cambios culturales son
necesarios para ello?

Si la sexualidad, como afirma Alice Millar, sigue desafiando toda
categorizacién, la cuestién politica a considerar es “si es posible
deconstruir las identidades sexuales y defenderlas al mismo tiempo”.

Hago estas preguntas, y me las hago a mi misma, porque he venido
a este Congreso a aprender de otras miradas y a desestabilizar mis propios
saberes y abordajes. Tengo, sin embargo, el convencimiento de que
una nueva cultura civilizatoria solo sera posible en la multiplicacién de
estos didlogos y encuentros para que las “exclusiones que se instalan en
todos los cuerpos” dejen de atravesar dimensiones ignoradas.

7 MILLER, Alice. Los derechos sexuales, avances conceptuales: tensiones en debate. Cotidiano
Mujer, n. 36, marzo 2002. <www.cotidianomujer.org.uy>
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OLHARES DO CONGRESSO

Por uma episteme de amizades e
sabedorias — filias e sofias

Olhares em torno do II Congresso Latino-
Americano de Género e Religiao

Marga J. Stréher !

Performances de Olhares

bro a janela buscando muiltiplos e diversificados olhares sobre e
a partir do II Congresso Latino-Americano de Género e Reli-
giao. Esse é um olhar sobre olhares. Considera o poder do olhar
e o olhar do poder, a experiéncia de olhares e as poténcias de olhares.
Nao sao olhares neutros, desinteressados e nem se limitam a formatacao
epistemoldgica e estética; sao olhares performaticos, atentos, interessa-
dos e comprometidos. E sao olhares sensibilizados pelos movimentos fei-
tos pelo Nucleo de Pesquisa de Género/NPG e pelas mais diferentes pes-

1 Marga Janete Stréher é mestre e doutora em Teologia pela Escola Superior de Teologia (EST).
E professora na Faculdades EST e coordenadora do Nicleo de Pesquisa de Género na mesma
instituicao. Pesquisa na érea de feminismo, teologia feminista e género. Atualmente dedica-se ao
projeto: “O papel da religido e do discurso na produgéao e na reproducéo da violéncia sexista e
a desconstrucao do discurso e dos simbolos religiosos para a superagao da violéncia”.
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soas que interagem e constroem parcerias conosco, em relacédo aos
dois congressos propostos e realizados.

No I Congresso, abrimos a porta e convidamos para entrar e iden-
tificar as possiveis portas de acesso e chaves de interpretacao para o de-
bate epistemoldgico das tematicas de género e religiao e suas interconexoes
com a corporeidade, a etnia e a masculinidade. No 1l Congresso, ja em
processo de ocupacao da casa, abrimos as janelas e convidamos para
lancar olhares plurais através delas, a olhar e dizer de nossas epistemologias
e de como elas se constituem e se misturam em meio a situagdes de
violéncia e experiéncias de sexualidades. Afirmamos, assim, além da
multiplicidade e da plurivocidade também a plurifocalidade como parte
de nossos processos cognitivos, experienciais e corporais.

Esses olhares estao encharcados pela Teologia Feminista, que tem
demarcado territérios na formacao teolégica e na construcao de sabe-
res religiosos feministas na e a partir da Escola Superior de Teologia.
Assim fomos convidadas pela coordenadora do Congresso, Elaine
[neuenfeldt], ao ritualizar a abertura das janelas do mesmo, a deitar os
olhos nas formas pelas quais produzimos conhecimento e a encher os
olhos com as multiplas e diversas formas em que vivemos nossa sexua-
lidade, e ficar de olhos bem abertos para todas as formas de violéncia
que nos desumanizam. E a encher os olhos e o corpo todo com as
préticas libertadoras que temos vivenciado e as possibilidades que as
discussoes de género no campo da religiao levantam para a construcao
de um outro mundo possivel.

O meu olhar — os meus olhares — do Congresso, como integrante e
coordenadora do NPG e como tedloga feminista, vem de muito tempo,
nao esta delimitado as fronteiras e aos contornos desses trés dias. O
processamento desses olhares conduz a perspectivas que extrapolam o
tempo, o espaco e o grupo de pessoas reunidas nesses trés dias de encon-
tros, debates, convergéncias, provocacoes, conexdes, desconexoes,
estranhamentos, movimentos, deslocamentos epistemoldgicos que acon-
teceram ou nao, tessituras e tramas, modelagens e experimentagoes pos-
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siveis, viaveis e utépicas. Esse parece um olhar outorgado pela tarefa
dada a n6s pelo Congresso, mas nao sera um panodptico.?

Sao simultaneamente olhares plurais, furtivos, nitidos, embaca-
dos, e preenchidos pela perplexidade e intensidade de nossas sensa-
¢oes e experiéncias por termos também sido atravessadas pela potén-
cia do Congresso. Entregamo-nos e remetemo-nos ao poder e a intensi-
dade dos olhares e nos deixamos atravessar pela plurifocalidade destes
olhares. Os olhares de espreita pelas janelas, os olhares esbugalhados,
arregalados, amedrontados; os olhares censurados ou censores, con-
vergentes ou divergentes; os olhares furtivos, os olhares de poténcia, os
nao olhares, o que se quis olhar, o que é dificil demais de olhar, o que
nao é permitido ou que nao é possivel ver, a auséncia de olhar. Aquilo
que surpreendeu, desapontou ou embacou o olhar, que umedeceu os
olhos de dor, ternura ou emocao, que ofuscou o olhar ou encheu os
olhos de brilho, os olhares do presente e do futuro, as cumplicidades de
olhares que preenchem corpos, vidas e sonhos. Tudo misturado. Ambi-
guidades, simultaneidades, paradoxos e contradi¢oes, consensos e
dissensos, tessituras, sonhos, misturas, experimentagdes. A mistura, que
Ivone [gebara] gosta de dizer como conceito antropolégico, aquilo que
me diz do humano que sou, plural, multipla, complexa, misturada a
muitas coisas, sendo modelada, modelando, sendo oleira de si mesma,
experimentando, tecendo redes e teias, nem sempre amistosas nas re-
lacbes com as demais pessoas e com o cosmos. Sao olhares, janelas,
tecelagens e moldagens que se constituem como experimentacoes mul-

N

Panépticon é concepgao do jurista inglés Jeremy Bentham, que, no final do século XVIII, elabo-
ra um principio arquiteténico para hospitais e prisdes em cuja construgao em anel teria uma
torre central que permitiria, a partir do efeito de contraluz, a visao de todas as celas a partir de
um Unico vigia. Chamado de olho do poder por Michel FOUCAULT, aparece como titulo de um
dos capitulos da coletanea de entrevistas e artigos em seu livro Microfisica do poder. Rio de
Janeiro: Graal, 1992.

GEBARA, lvone. A mobilidade de senzala feminina: mulheres nordestinas, vida melhor e femi-
nismo. Sao Paulo: Paulinas, 2000, p. 81ss.

w
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tiplas. E oferecem rosticidade para nossas travessias e aventuras
epistemoldgicas.

Propomos a trama como elemento metaférico e performatico para
dizer do nosso processo de conhecimento, misturado a violéncia e a
sexualidade as quais referem nossas epistemologias e experiéncias coti-
dianas, e que, como tecidos e textos, sempre deixam linhas sub-repticias,
espacos, auséncias, vazios e buracos que indicam processos inacabados,
nao normativos ou contradizentes dos fios da trama posta. Nas diversas
intersegoes ou entreatos, fizemos o movimento de tirar o véu, descobrir,
desvelar, divulgar, moldar, experimentar, fazer conhecer e dar-se a co-
nhecer, declarar, dizer de si. Olhamos a trama e sua constituicao
epistémica, cognitiva, experiencial, e também seus intersticios e fissuras.
Como as mulheres que olham o mundo através da trama de suas burcas
e dao-se conta de seus limites, mas nem por isso alienam-se de si, sem
que isso produza um saber e deixe impressas em seus corpos as marcas
do poder que normatiza corpos e experiéncias. Os processos epistémicos
nao estdao desconectados dos processos vitais, um e outro estao imbri-
cados. Assim também ocorre com epistemologia, violéncia, sexualida-
de, género, religiao e teologia feminista — nossos referentes ou territérios
existenciais mais intensos nesse congresso.

A palavra quase impronunciavel — e-pis-te-mo-lo-gia - ¢
nomeadora de nossos processos de conhecimento. Essa episteme que
determina as condicbes, principios, enunciados e regras que funcio-
nam como condicoes para que algo seja pensado* e um conhecimento
seja produzido, reproduzido, compartilhado, desconstruido e até esvai-
do pelas praticas sociais, pelos recursos utilizados, pelas relacoes
estabelecidas em determinada circunstancialidade temporal, espacial,
geogréfica, relacional e corporal. Uma epistemologia que dé conta de

4 MENEZES, Magali Mendes de. Por uma pronuncia fora d(e)a ordem. Texto apresentado no
Férum Preparatério do 11 Congresso Latino-Americano de Género e Religiao, realizado em 14
de setembro de 2005, na Faculdades EST, em Séao Leopoldo.
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nossas auséncias... uma episteme-sofia para as mulheres e os homens
que interatuam e se interpelam, procurando superar as légicas do co-
nhecimento e construindo caminhos de sabedoria.

Tramas e Urdiduras®

Interpelacoes epistemologicas — os véus, as tramas e as redes

Abrimos o primeiro momento do congresso como desafio de en-
trar na dinamica do pensar a epistemologia, convidadas por Magali
[mendes de menezes], a fazer o exercicio do pensar o que vem a ser
tramar, conjugando a construcao do conhecimento com a violéncia e a
sexualidade. A trama se constitui com diferentes fios e pode ser metéfo-
ra para identificar a construcao coletiva de conhecimento. Tramar pode
também remeter ao enredar, enredar-se e enredar o outro a partir de
verdades ratificadas. Aqui assumimos a verdade como producao multi-
pla com diferentes metodologias e epistemologias.

E nessa multiplicidade de verdades iniciamos por dois referentes
instigantes para o exercicio do pensar teolégico feminista latino-ame-
ricano: a cruz e o cotidiano, permeados pelas imagens do véu e das
tramas. Intrigantes sao a imagem da cruz e do sofrimento de Cristo,
como metéafora, e as tramas do tear para falar do conhecimento. Faco
a pergunta sobre o porqué de escolher imagens tradicionalmente tao
dogmaticas (a cruz) e domésticas e do mundo feminino estereotipado
(o véu e as tramas) para caracterizar especialmente a janela de entra-
da do congresso — ou seu tear epistemoldgico. E um intersticio: ao enun-
ciar o movimento rasgando véus é inevitavel nao lembrar das mulheres

5 Urdidura é o conjunto de fios dispostos no tear paralelamente ao seu comprimento, e por entre
os quais passam os fios da trama (Dicionério Eletronico Aurélio). Em tecidos é a parte do
acabamento lateral que sustenta os fios e as tramas; é por onde os fios passam e retornam para
compor mais uma linha da trama.
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pobres das rocas, cidades e assentamentos, das quais ainda nos auto-
outorgamos como suas legitimas e reais representantes, e particular-
mente, das mulheres mucgulmanas, juntamente com suas filhas e seus
filhos, hoje as maiores vitimas de disputas politico-religiosas orientais
e da intolerancia e da industria bélica ocidental — assim nao é o véu do
templo que é rasgado, mas o véu de seus corpos reféns de normativi-
dades que tentam seqiiestrar sua dignidade, sua liberdade, seus di-
reitos e seus sonhos.

Rasgando véus, tramando conhecimento e tecendo redes

Estas ndo sdao um conjunto de definicbes convergentes e afins
para descrever o primeiro dia de trabalho — é o dia da epistemologia!!!
Ao tomar os véus — Wanda [deifelt], desvelando os véus da teologia e
do sofrimento, e lvone [gebara] das epistemologias do cotidiano — e as
tramas — de bordado, costuras ou tecelagens como mediacdo na
[re]criacdo do conhecimento e da gestdo da intimidade — tracadas por
Edla [eggert] e por Mara [parlow] — fizemos a retomada de uma propo-
sicao teoldgica tao complexa, como a da cruz, marcadamente masculi-
na — perpassadora do cotidiano das mulheres, mas por elas ainda pou-
co perscrutado — e o retorno a um suposto mundo doméstico do tear e
da intimidade privada? Conquanto também apontado nessa trama, e
lembrado por Mara, esta o papel da teologia como operadora de co-
nhecimento na gestao publica da intimidade no atendimento a mulhe-
res em situacdo de violéncia. E Edla reafirma que as mulheres estao —
no exercicio do pensar/fazer artesanal conjugado com o conversar/pen-
sar/aprender reflexivo — tramando contra a violéncia e implicadas na
producao do conhecimento que acontece na acao simultanea do pen-
samento e da criacao artesanal.

E entao a pergunta: o que nos faz voltar ao tear? Que pergunta
complexa! Mas o que é complexo? Complexus — aquilo que se tece em
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conjunto.® A tecelagem teria a completude de abarcar a complexidade
do falar de uma epistemologia feminista, em suas tramas, tessituras,
urdiduras, fios soltos, intersticios, vazios e auséncias, mais ainda se
conectada aos eixos da violéncia e da sexualidade. E, acrescido a isso,
considerar as condicoes materiais e simbélicas que fazem parte do pro-
cesso de construcao de conhecimento, que tanto Nancy [cardoso pe-
reira] insiste, creio que a partir de leituras de Pierre [bourdieu], mas
também pelas experiéncias com as mulheres que nao estao na acade-
mia e também n&o estao aqui, que nos ensinam e nos seduzem a ver a
epistemologia da vida cotidiana, que passa tanto pelos corredores das
academias e reflexdes teoldgicas e pelas politicas de gestdao publica,
como pelos assentamentos, manifestacoes em praca publica, borda-
dos, tessituras e temperos das cozinhas.

Na trajetéria feminista fizemos um movimento tal Hiparca, filéso-
fa grega, que se orgulhava em ter empregado seu tempo em educar-se
em vez de trabalhar no tear.” E agora? Recuperamos o tear como ele-
mento representativo e ressignificado do processo de tomar em nossa
mao a construcdo de um conhecimento que indica a simultaneidade
desses processos e que nao é necessario, nem é possivel separar o mun-
do do trabalho manual e do labor artesanal do mundo académico e
reflexivo e dos espacos de gestao publica, que o conhecimento e a sa-
bedoria estao em qualquer lugar onde héa interacao humana. Foi
relembrado o perigo de dicotomizar os processos cognitivos e
epistémicos, idealizando os diferentes espacos em que acontece a cons-
trucado de conhecimento (ou reflexivo ou cotidiano — como se os pro-
cessos mais banais do cotidiano se dessem irrefletidamente e se a acao

6 MORIN, Edgar. Amor, poesia, sabedoria. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1998, p. 16.

7 Cf. POMEROQY, Sarah B. Diosas, rameras, esposas y esclavas: mujeres en la antigiiedad clasica.
Madrid: Akal, 1987, p. 157, numa referéncia ao comentério de Diégenes Laércio, 6. 96-98,
sobre essa fil6sofa.
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reflexiva nao acontecesse no cotidiano) e os cuidados necessarios para
evitar a fragmentacao do conhecimento, contra o que Edgar [morin]
continuamente nos previne: “Tentar analisar o todo através de uma
parte torna os espiritos miopes. E como enxergar apenas uma cor do
arco-iris. As consequiéncias podem ser irreversiveis.”® Assim, desvela-
ram-nos, Edla e Mara, as tramas das simultaneidades dos processos e
possiveis espacos simultaneos de elaboragao de conhecimento, e Mara,
da interpelacao religiosa no espaco de atuacao publica e da gestao da
intimidade. Wanda aponta os perigos dos simbolos consagrados para
a legitimidade religiosa da violéncia e da submissao das mulheres. E
Ivone declara que a epistemologia comprometida com o cotidiano das
mulheres pobres se reveste de um carater politico e ético inalienavel.

Modelagens

Ao focalizarmos com maior proximidade o tema da violéncia,
designamos as modelagens como movimento epistémico. Modelagem
remete a modelo, modelar, moldar, delinear; a representacoes, contor-
nos, dobras de argila, de papel, de corpos, mas também a possibilida-
des de remodelar, transformar e transpor os modelos, paradigmas e
estereétipos.

Luiz [mott] e Karen [bergesch] apontam o quanto as interdi¢oes
religiosas sao capazes de produzir violéncia e modelar os corpos. A reli-
gidao se auto-outorga o poder de controlar a vida das pessoas e de legi-
timar agoes e discursos, especialmente sobre o corpo, a sexualidade e a
politica. Produz-se um saber a partir dessas experiéncias — epistemologias
da violéncia. E a teologia é convocada a dar respostas pertinentes e
pré-ativas a essas interdicoes. Ela precisa reinventar a tradicao biblico-
teoldgica apontando para outros parametros de comportamento, insti-

8 MORIN, Edgar. O mestre tem a obrigacao de formar. O Dia, Rio de Janeiro, 27/06/2000.
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ga Karen, transformando as préticas discursivas. A teologia, enquanto
area de conhecimento, lanca olhares ao dilema da violéncia, mas ainda
sdo “olhares de uma escuta” pouco ativa.’

As comunidades religiosas podem tornar-se espaco seguro para
pessoas em situacao de violéncia. A instalacao interativa Nem tao doce
Lar, situada dentro do territério geogréfico e epistemolégico do Con-
gresso, indica possibilidades e caminhos da superacao da violéncia a
partir de iniciativas inusitadas e criativas. E demonstra o papel e o al-
cance da religido e da teologia em restabelecer as conexialidades das
relacdes, ja que a violéncia é experiéncia de desconexdes ou rompi-
mento das conexdes das relagbes humanas. E isso traz conseqiiéncias
para a experiéncia religiosa, entendendo a religidao como experiéncia
de religar e reconectar as relacoes humanas e as relacées com Deus. A
violéncia simbdlica da religido, como experiéncia de desconexao em
toda sua materialidade, ainda desemboca na materialidade da violén-
cia fisica e sexual. A experiéncia de desconexialidade abre a possibili-
dade de recriar o significado e o sentido da religiao e mobiliza para a
desobediéncia sagrada'® quando a religiao oprime e nao desempenha
a funcao de conexialidade.

No espaco da roda tematica sobre Comunicacdo e violéncia —
comunicacao que estabelece conexdes através de diferentes linguagens
e implica relacbes de poder, instaura verdades, envolve subjetividades,
atua no nivel simbdlico, tece redes de relagbes e producéao de conheci-
mento — é pertinente perguntar pela relagao entre comunicagao e vio-

9 Mara Parlow previne que suas reflexdes “sao ainda olhares furtivos”, possibilidade da aborda-
gem transdisciplinar e complexa, diante de uma problemética multifatorial, faré reconhecer a
violéncia como quadro de desconexdes (por isso, tema re-ligioso!) e de “dores inteiras”, convo-
cando a teologia a trama epistemolégica pela constituicado de re-conexialidade(s).”

10 Expressao colocada em contraposigao a obediéncia sagrada que a religido impde especialmen-
te para a submisséo das mulheres, cunhada por NAKASHIMA BROCK, Rita. Dusting the Bible
on the floor. In: FIORENZA, Elisabeth (ed.). Searching the Scriptures: A feminist introduction.
New York: Crossroad, 2000. v. 1, p. 70.
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1éncia e pelos tipos de episteme que estao em jogo nessa relagao. Nivia
Ivette [nufiez de la paz] evidenciou que, numa época de rapidas trans-
formacoes, os avancos das discussoes das questdes de género pouco
interferem nas imagens e nos papéis estereotipados das relagoes de gé-
nero apresentados pelas grandes midias. E Joe [marcal] instiga-nos
com a imagem visual do cinema, como a arte da observagao, cuja
poética é comunicar a beleza de um olhar, e que ndo apenas mostra,
mas faz ver, nos diz que o olhar é uma atividade humana que instaura
uma metdfora ndo apenas de producdo de conhecimento, mas de lin-
guagem. Olhar, ao exercer percepcdo, cria imagens.

A violéncia, diz Joe, surge na comunicacdo quando esta perde
seu principio e fim em si mesma — o amor — e se torna meio para uma
verdade cuja intengdo é controle e poder. E a arte seria a forma de comu-
nicacao em que o amor transparece. Através da arte assumimos que para
algumas dimensées da realidade e da experiéncia social ndo basta dizer
algo; é preciso que algo nos aconteca (Joe). E isso nos impele para as
imagens de movimentos que a teologia é capaz de produzir criativamen-
te, em que a arte, mais que linguagem, é criacao e evento, produtora de
sentidos e investida de possibilidades de ruptura, e remete a aconteci-
mentos inusitados e poténcias de vida com forca para mudar realidades.

Assim, vamos experimentando diversas formas, diferentes tem-
pos e distintos lugares de tramas, interacoes, criacoes e construcao de
conhecimento nos multiplos espacos do Congresso, nas plenarias, na
riqueza das tematicas que perpassam os pequenos grupos de apresen-
tacao de temas e pesquisas, nos momentos celebrativos, nas interacoes
informais. Lugar de conhecimento podem ser a arte, a liturgia ou os
relacionamentos, tanto quanto textos, argumentos discursivos ou deba-
tes teoldgicos — Rebeca [chopp].!! E traduz-se tao vigorosa e fecunda
essa multipla Mistura de Olhares.

11 CHOPP, Rebeca. O conhecimento de Eva: resisténcia da teologia feminista as estruturas
epistemolégicas masculinas-dominantes. Concilium, Petrépolis, n. 263, p. 154, 1996/1.
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Experimentacoes

Escolhemos experimentagées como conceito-movimento para
falar de sexualidade — experimentando saberes e sabores — saber/sabor
do conhecimento na relacdo com a sexualidade e a violéncia. Pois co-
nhecer é antes experimentar e nem sempre se consegue traduzir em
palavras o que se experimenta.'? Saber e sabor tém a mesma raiz —
sapore — e estdo no mesmo plano ou campo semantico. Transcendendo
0s jogos semanticos, estes se materializaram ao convite aceito de expe-
rimentar o sabor, o cheiro, a textura e o saber das frutas distribuidas
para degustacao e fruicao.

Mas se o saber tem sabor, por que a construcao de conhecimento
e o saber das mulheres e de muitos homens tém sido, em muitas cir-
cunstancias, construido com tao pouco sabor? Cabe relembrar a ques-
tao das condigbes materiais e simbdlicas da construcdo de conheci-
mento. E por que, no nivel da sexualidade, o saber e o sabor tém sido
sistematicamente alienados das mulheres? E por que ainda permitimos
isso? Lilian [celiberti] vem, entéo, nos falar das lutas religiosas e politi-
cas que se dao sobre a sexualidade e o corpo das mulheres e a necessi-
dade de buscar novas categorias que superem as dicotomias, especial-
mente entre o biolégico e o cultural, retomando a questao politica do
corpo como territério de poder. E Fernando [seffner] denuncia que o
sagrado continua masculino, que essa masculinidade permanece bran-
ca, letrada e heterossexual normativa, que as instituicdes que se outor-
gam o direito de falar sobre Deus sao violentas e que a epistemologia e
o discurso politico e religioso ainda permanece masculino.

Por fim, Nancy [cardoso pereira] nos deixa literalmente “de joe-
lhos”. Num movimento nomeado des-evangelizacdo dos joelhos apre-
senta os espacos de interdicao religiosa no corpo, delineando uma geo-

12 GEBARA, Ivone. Teologia ecofeminista. Sao Paulo: Olho d’Agua, 1999, p. 21.
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grafia corporal em que determinados lugares, como o que esta entre o
umbigo e o joelho, aparentemente intocaveis no discurso religioso, sao
violados nas préticas cotidianas da sexualidade invadida pela religiao,
pela midia, pela violéncia, pelos olhos inquisidores, por desejos proibi-
dos e pela sonegacao de possibilidades.

Esses sao entao olhares que me atravessaram nesses dias. Sao OLHA-
RES que nos atravessam, que chegam nas dobras de nossa vida e apon-
tam potencialidades; mais do que isso, apontam para a potencialidade da
convivéncia, como Hannah [Arendt] gosta de dizer.®® Simultaneamente
apontam algumas auséncias e tracam possiveis horizontes.

Intersticios: Auséncias e Horizontes

A pergunta da violéncia, da sexualidade e das identidades de género

O discurso e os debates, especialmente sobre violéncia, permane-
ceram bastante concentrados na experiéncia de mulheres, e destas a vio-
léncia doméstica, e a um determinado grupo de homens homossexuais.
Novamente a homossexualidade feminina esteve ausente, e isto remete
a questionamentos amplos sobre se estamos ainda reticentes a fazer esse
debate e visibilizar mais essa singularidade dentro do leque das experién-
cias da sexualidade e das identidades de género (deslocamentos de iden-
tidade, transsexualidade, identidades némades...). Outra sensacao: pare-
ce que a masculinidade heterossexual esta numa posicao favoravel, pois,
apesar de questionamentos, continua a funcionar como uma espécie de
parametro ou normatividade a partir do qual se faz o debate, as
problematizacoes e se estabelece a construcao das identidades masculi-
nas e femininas. E uma auséncia forte é a instalagao de um debate da
questao das masculinidades em suas multiplicidades.

13 ARENDT, Hannah. A condicdo humana. 10. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2005,
p. 213.
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A pergunta do lugar do poder ou de que lugar exercemos
poder

Reconheco a auséncia de uma maior problematizagao do poder
como pratica social. O que desejo salientar estd mais relacionado ao lu-
gar e a forma de exercer o poder e menos a sua caracterizacao, embora
essa seja a fundamentacao de suas formas. As relacoes de violéncia e a
vivéncia da sexualidade, como em qualquer relacdo humana, estao
imbricadas de relacoes de poder e este imprimindo nos corpos multiplas
formas de experimentar o poder e o saber. O controle dos corpos é parte
constitutiva do exercicio do poder, bem como da producao do saber. O
poder se efetiva na socializagao dos corpos, tornando-se assim, um po-
der simbdlico, diz Pierre [Bourdieu].* No ambito da sexualidade faz-se
necessario problematizar as formas como se dao essas relacoes de poder,
por exemplo, nas diferencas geracionais ou etérias, étnicas, de classe e de
orientacao ou identidade sexual: na interacdo entre adultos e jovens,
pessoas brancas e negras, ricas e pobres, homens e mulheres, hetero e
homossexuais, e nas muiltiplas identidades de género. Permanece a per-
gunta em como poderes circulam e potencializam ou dominam os sujei-
tos implicados na teia das relagoes sociais, que incluem as relagoes afetivas
e sexuais. Nas relacées de poder, diz Michel [Foucault], a sexualidade nao
é o elemento mais rigido, mas um dos dotados de maior instrumentalizacdo.*
Susan [Bordo] recorre que:

Vistos historicamente, o disciplinamento e a normatizacao do corpo femi-
nino — talvez as Unicas opressdes de género que se exercem por si mes-
mas, embora em graus e formas diferentes, dependendo da idade, da
raca, da classe, e da orientacao sexual — tém de ser reconhecidos como
uma estratégia espantosamente duravel e flexivel de controle sexual.

14 BOURDIEU, Pierre. A dominacdo masculina. Educacdo e Realidade, Porto Alegre, v. 20, n. 2,
p. 142, jul.-dez. 1995.

15 FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade: v. 1: A vontade de saber. 6. ed. Rio de Janeiro:
Graal, 1985, p. 98.

16 BORDO, Susan R. O corpo e a reproducéo da feminilidade: uma apropriagao feminista de
Foucault. In: JAGGAR, Alison M.; BORDO, Susan R. (ed.). Género, corpo, conhecimento. Rio
de Janeiro.
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Nessa discussao, entendo poder como vontade de poténcia e que
se efetiva ou se manifesta na circularidade, na capilaridade, na
relacionalidade ou em redes, sem lugares fixos pressupostos, ou exerci-
do por sujeitos predeterminados. Hannah [Arendt] apresenta uma abor-
dagem positiva do poder e distingue poder de forca e coacao e refere o
carater do poder como potencialidade de convivéncia, pois o proprio
poder corresponde a condicao humana de pluralidade.!” Uma expres-
sao de Hannah sobre a efetivacdo do poder é significativa:

O poder s6 é efetivado enquanto a palavra e o ato ndo se divorciarem,
quando as palavras nédo sao vazias e os atos nao sao brutais, quando as
palavras nao sao empregadas para velar intencoes, mas para revelar
realidades, e os atos ndo sao usados para violar e destruir, mas para
criar relacoes e novas realidades.!®

Essa efetivacao do poder mantém unidas as pessoas envolvidas
numa potencialidade da acao, que é potente pela potencialidade da
convivéncia, pois somente ela é capaz de gerar agdes capazes de trans-
formar a realidade. A convivéncia possibilita os afetos tdo necessarios
para uma vida inteira, plena, mas também nos move para lutas que nos
facam sentir um ser e estar no mundo de forma mais justa e mais terna.

A pergunta do cotidiano

O discurso recorrente sobre o cotidiano pode dar margem a com-
preensdes inadequadas. Que cotidiano é esse do qual e de onde falo?
Parece que existe uma normatividade e uma normalidade discursiva

17 Potencialidade como dynamis, potentia, Macht (de mégen, méglich). Ela aborda o poder na
direcao da potencialidade da convivéncia e afirma que o poder nao pode ser armazenado e
mantido numa reserva para casos de emergéncia (na direcdo de Foucault); o poder somente
existe em sua efetivagao. “O poder é sempre um potencial de poder, ndo uma entidade imuta-
vel, mensuravel e confidvel como a forga.” ARENDT, 2005, p. 212-213.

18 ARENDT, 2005, p. 212.
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sobre o cotidiano como sendo a experiéncia do espaco doméstico ou o
labor de producao artesanal ou manual. Cotidiano nao representa uma
instancia separada de algumas instancias da dinamica da vida e reser-
vada a outras. E o que justamente compée, constitui e efetiva essa di-
namica. Por outro lado, é pertinente nao idealizar esse cotidiano e fazer
a desconstrucao do senso comum, a ruptura da padronizacao dos com-
portamentos e a superagao das unanimidades que também sao consti-
tuintes desse cotidiano — ou seja, politizar o cotidiano.

Nesse processo, contudo, é também procedente a visibilizacdo do
que podemos nomear de singularidades microscépicas e da producao
das resisténcias imbricadas no cotidiano e que potencialmente possam
transpor as barreiras da produgao manual ou artesanal e oferecam, pos-
sibilitem ou criem outro conhecimento para além das fronteiras impostas
por um certo destino quase inevitavel. Ou seja, valorizar as experiéncias,
mas apontar a superacao dos limites dessa experiéncia. O que quero
dizer: considerar que num trabalho manual acontecem processos
cognitivos e construcao de conhecimento e saberes que estao fora do
controle dos sujeitos externos dessa experiéncia, mas nao deixar de con-
siderar a possibilidade de ampliar esses processos através do acesso a
oportunidades socioculturais que superem as fronteiras da prépria condi-
cao dos sujeitos implicados nesse processo produtivo. Explico: uma ren-
deira poderia ter a oportunidade de cursar uma faculdade ou escolher
outra atividade profissional, para que o fazer renda n&o seja imposto
como um destino inevitavel. A visao corporativa do oficio nem sempre é
o que desejam os atores sociais nele envolvidos, mas é idealizagao dos
sujeitos externos. E pode corresponder a uma visao funcionalista da so-
ciedade. Portanto, faz-se necesséria uma posicao critica e atenta a pos-
turas e discursos que se auto-outorgam representantes desses sujeitos
quase impondo-lhes uma pertenca ingénua a suas atividades laborais.
Por isso, torna-se tao pertinente a discussao de uma epistemologia do
cotidiano, como a proposta por Ivone.
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A pergunta das ecologias

A questao das ecologias ou das relagdes ecoldgicas, no plural,
como propde Boaventura [de souza santos], é pressuposta como supe-
racao dos diferentes tipos de monoculturas, incluindo as do saber.
Boaventura, no plano sociolégico, com agucada apreciacao critica, de-
fine 0 mundo contemporaneo como sendo marcado basicamente por
cinco tipos de monocultura: do saber, do tempo linear, da classificacao
social, da escala dominante e da produtividade. Estas monoculturas
produzem cinco tipos de auséncias: o ignorante ou o que nao sabe, o
residual, o inferior, o local e o improdutivo. Essas monoculturas produ-
zem auséncias enquanto as ecologias produzem existéncia.'® Por isso,
propoe a articulacao prética e epistemolégica de ecologias dos saberes,
das temporalidades, dos reconhecimentos das diferencas, das trans-es-
calas e da produtividade,?® na perspectiva de relacées ecolégicas.

19 Para colocar em xeque a monocultura, que produz auséncias, violéncia e destruicdo do
ecossisterna, aconteceu a “ocupacao”, por mulheres da Via Campesina, do MST e do Movimen-
to de Mulheres Camponesas (MMC), no dia 08 de marco, da Aracruz Celulose, em Barra do
Ribeiro/RS. A destruicdo do viveiro de mudas de eucalipto e do laboratério de pesquisa dessa
multinacional representa um ato material e simbdlico de uma monocultura destrutiva. Sem
dutvida foi um ato radical — que vai a raiz das coisas — e causou repercusséo e debate ideolégico,
classificado pela opiniao da midia dominante como ato hediondo e terrorista, um atentado ao
progresso e a ciéncia. O fato é que essa empresa estrangeira, subsidiaria de grupos financeiros,
ocupa, com freqgiiéncia sob violéncia seguida de enorme impacto ambiental, terras produtivas,
tradicionalmente pertencentes a grupos indigenas, quilombolas e camponeses, e transforma-as
em desertos verdes ou desertos de papel, como nomeiam os movimentos sociais do campo.
SANTOS, Boaventura de Souza. Para uma sociologia das auséncias e uma sociologia das emer-
géncias. Palestra proferida no Férum Mundial de Teologia e Libertacao, dia 22 de janeiro de
2005, em Porto Alegre. As informagdes e reflexdes referidas a esse autor foram retiradas do
texto da palestra disponivel em <http://www.pucrs.br/pastoral/fmtl/noticias/boaventura:, da en-
trevista concedida a IHU On-Line, n.° 129, Edicéo Especial, publicada sob o titulo As monoculturas
produzem auséncia. As ecologias produzem existéncia, e de minhas anotagdes pessoais. Do
mesmo autor veja também Para um novo senso comum: a ciéncia, o direito e a politica na
transicao paradigmética. Volume 1: A critica da razéo indolente: contra o desperdicio da expe-
riéncia. 5. ed. Sao Paulo: Cortez, 2005. SANTOS, Boaventura de Souza (org.). Semear outras
solugées: os caminhos da biodiversidade e dos conhecimentos rivais. Rio de Janeiro: Civiliza-
¢ao Brasileira, 2005.
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Félix [guattari], no plano da filosofia, propde uma ética ecosdfica
— propondo nao um estudo ou légica ecoldgica (ecologia), mas um
saber ecoldgico (ecosofia) e uma mudanga no sistema de pensar — sob
a articulacao ético-politica e a inspiragao ético-estética na interface de
trés dimensoes, rubricas, registros, niveis ou visdes ecosdficas: ecosofia
do meio ambiente, das relagbes sociais (ecosofia social) e da subjetivi-
dade humana (ecosofia mental — na ressingularizagao individual e/ou
coletiva, na (re)constituicao de novos territérios existenciais e em
reinventar a relacdo do sujeito com o corpo).?! A articulacdo politica
dessas dimensdes pode reorientar a organizacao social e politica, da
producao e do consumo de bens materiais e pode ser uma possivel
resposta ou alternativa para a desconexao que permeia nossas relacoes
sociais, modificar a maneira de viver e se relacionar com o planeta,
potencializar a transformacao social e ecolégica e recuperar as existén-
cias — tanto em grande escala quanto nos dominios moleculares de sen-
sibilidade, de inteligéncia e de desejo.?

A ecologia é proposta como transversalidade nas problematicas
econdmicas, como nas de classe, raca, género, infancia, arte, cultura,
educagao, subjetividades. A preocupagao é com a reinvengao de refe-
réncias tedricas que iluminem uma via de saida possivel para a histéria
que atravessamos, pois NAo apenas as espécies desaparecem, mas tam-
bém as palavras, as frases, os gestos de solidariedade humana.?® Para
esse filésofo, a nocao de subjetividade que liga o sujeito ao contexto
deve desfazer-se de todas as referéncias cientificas para forjar novos
paradigmas, que serdo, de preferéncia, de inspiracdo ético-estética.?*

2l GUATTAR], Félix. As trés ecologias. Campinas: Papirus, 1993, p. 8ss.

22 GUATTARI, 1993, p. 9.

23 GUATTARI, 1993, p. 27. O autor aponta para “o coragao de todas préxis ecoldgicas: as rupturas
a-significantes, os catalisadores existenciais estao ao alcance das maos, mas, na auséncia de um
Agenciamento de enunciacéo que lhes dé um suporte expressivo, eles permanecem passivos e
correm o risco de perder sua consisténcia.” Cf. p. 28

24 GUATTAR], 1993, p. 18.
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E Ivone [gebara], no plano da teologia, e especificamente da
teologia ecofeminista, propoe a 6tica da biodiversidade religiosa acom-
panhando a biodiversidade do cosmos, da Terra e das culturas e que o
respeito a biodiversidade e a organizacao da vida faz parte integrante
do credo ecolégico.?® Essa postura de respeito é critica e nao pode estar
isenta de processos de discernimento diante das forcas de destruicao,
também presentes na cultura e na religiao. Visualizamos no ecofeminismo
— ou ecofeminismos — uma corrente de energia de mudanga politico-
cultural que nos p6e em movimento, agita nossas mentes, reanima nos-
sas intuicées, desata nossas perguntas.?® Uma postura ecofeminista é
politica-critica e esta relacionada com as problematicas de raca, género
classe, e com a luta anti-racista, anti-sexista e antielitista.?”

A biodiversidade religiosa abre as portas para outro tipo de considera-
¢ao ... Trata-se da biodiversidade também no interior de uma confisséo
religiosa e nao apenas o respeito ao diferente, completamente distante
de nés. Trata-se de admitir que é tecida uma teia religiosa a partir da
experiéncia de homens e mulheres, brancos e negros, amarelos ou mesti-
¢os, heterossexuais, homossexuais, bissexuais. Essa teia de sofrimentos,
alegrias e esperancas, embora guarde um fundo semelhante aos dife-
rentes grupos, é experimentada na sua diferenca, na sua particularida-
de, na sua historicidade prépria.?®

Ecologia esta relacionada com a dinédmica da corporeidade, en-
tendida como a teia de relacbes entre os corpos humanos e o corpo do
cosmos. E tem relacdo com o poder, a politica em suas mais diversas
formas (incluindo politicas populacionais e de direitos reprodutivos,
politicas publicas), as relagdes interpessoais e sociais, o cotidiano, a

2% GEBARA, 1999, p. 102.
2% GEBARA, 1999, p. 21.
27 GEBARA, 1999, p. 16-18.
25 GEBARA, 1999, p. 105.
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espiritualidade e a construcao das identidades. Os corpos estao machu-
cados e em sofrimento, os seres vivos estao ameagados, o equilibrio do
ecossistema esta seriamente comprometido e o planeta esta doente. E per-
tinente, entao, propor uma ecoteologia, uma teologia ecoséfica ou a teolo-
gia ecofeminista como desafio tematico e transversalidade epistemoldgica
para a teologia e para um préximo congresso de género e religiao.

Arremates

O Congresso Latino-Americano de Género e Religiao nao se cons-
titui para ser uma metanarrativa sobre género e religiao. E, antes, um
acontecimento, um evento, uma experimentacao, um movimento aber-
to, subversivo e transgressor de ordenamentos e arregimentos institucionais
que mascaram seu potencial de produtor e reprodutor de violéncia e
descartam as pluralidades, as diferencas e as singularidades. E evento
instaurador de deslocamentos epistemoldgicos capazes de produzir mu-
dancas nas relacoes sociais, académicas e ecoldgicas, apontando possi-
bilidades de recriacao politica, social, cultural, religiosa, enfim, uma revo-
lugao ecoldgica ou ecosofica potencial de reinventar a prépria vida.

E, para superar a linearidade de tempos, saberes, espacos e terri-
térios confiscados, proponho a dimensao da circularidade dinamica
aberta, com forca e em movimento, atravessada por ecologias de rela-
coes, tramas de conhecimentos e cumplicidade de sonhos e projetos
por um mundo permeado pela poténcia da vida. Na perspectiva circu-
lar, como destaca Letty [russel], entra o principio da mesa, a releitura a
partir da margem, a conexao espiral, a releitura a partir do contexto e,
ultrapassando a mesa eucaristica, a solidariedade da mesa da cozi-
nha.? A cozinha é lugar de trocas, partilhas e producao de alimentos,

2 RUSSEL, Letty. Church in the round: feminist interpretation of the Church. Louisville:
Westminster/John Knox Press, 1993, p. 24, 27, 29, 58, respectivamente.
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muitas resisténcias e partilha de saberes. E um lugar teolégico. Nas
mesas, hd maos que repartem pao, afetos e vidas. Rubem [alves]
confidencia: Eu diria que a cozinha é o ttero da casa: lugar onde a vida
cresce e o prazer acontece, quente... Tudo provoca o corpo e sentidos
adormecidos acordam. [...] Explicar o gosto, enunciar o cheiro; pra es-
tas coisas a Ciéncia de nada vale; é preciso sapiéncia, ciéncia saborosa,
para se caminhar na cozinha, este lugar de saber-sabor.*

Da cozinha como lugar epistemolégico e do tear que vai e volta,
com seus pentes e suas lancadeiras, decorre a possibilidade de uma
experimentacgao inusitada a ser empreendida, de uma trama diferente a
ser composta, e uma potencialidade de poderes a serem ensaiados,
conduzindo-nos a inéditos viaveis. E cozinha faz lembrar pao, esse bem
precioso e tao escasso. E, falando em olhares, cozinhas e pao, lembro a
complexidade da experiéncia das duas pessoas que caminham de volta
para casa depois do assassinato de Jesus em Jerusalém, cujos olhos
desapontados e entristecidos nao permitiam ver, reconhecer quem ca-
minha com elas, compreender suas explicagoes e ponderagoes reflexi-
vas, e crer no que outras pessoas viram e testemunharam. Somente ao
partir do pao, seus olhos se abriram e deram a conhecer quem estava
com elas (Lc 24). Ou seja, para conhecer e reconhecer plenamente faz-
se necessario compartilhar pao — esse ato de revelacao. Ou: o conheci-
mento e o reconhecimento se dardo plenamente se acompanhados do
pao compartilhado. Essa é a dimensao verdadeiramente politica e teo-
légica do re-conhecer.

Somos convocadas a abrir os olhos, a multiplicar olhares para ou-
tros olhares, outras palavras, outros saberes, outros sabores, outros pode-
res, outras experiéncias, outros reconhecimentos, outros fazeres, outras
relagbes, outras ecologias. Outras???? Ja experimentamos um pouco de

30 ALVES, Rubem. Aprendendo das cozinheiras. In: Estérias de quem gosta de ensinar — O fim dos
vestibulares. Sao Paulo: Ars Poética, 1995, p. 133.
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tudo aqui e acola e continuaremos experimentando, saboreando, mol-
dando, tramando, rasgando véus e colocando véus onde for necessério.

Vamos abandonando o caminho das evidéncias e buscando o
das vidéncias — por uma teologia vidente®!, que nao seja reprodutora
da tradicdo do passado, mas que se revista de traducao do presente e,
sobretudo, que tenha visao, luz, vidéncia de futuro.

E finalizo meus olhares textualizados, tramados de tecidos e em
carne materializados, pois para que tantas palavras ainda? As palavras
estdo muito ditas e o mundo muito pensado. Fico ao teu lado, convida
Cecilia [Meireles].?? O que queremos é sermos tecelas de nés mesmas, é
sermos oleiras de nés mesmas, escolher o proprio pao, gerir nossas
préprias intimidades e desejos sem sermos reféns de normatividades,
controles e colonialismos de instituicoes patriarcais, terroristas e
fundamentalistas que nos alienam de nés mesmas. Queremos os olhos,
as maos, as bocas, os pés, a cabeca, os joelhos, e recuperar o mistério
maior que ha entre os joelhos e 0 umbigo, como provocava Nancy;
enfim o corpo inteiro, o cotidiano com suas alegrias e seus limites, suas
ambigtiidades e suas contradigoes, seus gozos e suas frustracoes, seus
ruidos e seus siléncios, suas perdas e seus ganhos, seus rituais, seus
encantos e desencantos e mesmo seu senso comum a ser transforma-
do. E a possibilidade de novos agenciamentos de sonhos e desejos e
territorios existenciais nao confiscados.

Ai, palavras, ai, palavras, Que estranha poténcia a vossa! ... Tudo
se forma e transforma!®® Magali, ao nos provocar para a epistemologia
feminista, nos instiga a uma prontncia fora d(e)a ordem:

31 Uma apropriagao de Joe Margal, quando fala do cinema-evidente e o cinema-vidente, na Roda
teméatica sobre Comunicagéo e Violéncia no Congresso, dia 17/08. Ele aponta que, ao contrério do
cinema-evidente, que é objeto mais de estudos sociolégicos que estéticos, porque sua evidéncia é
por implicacéo ideolégica, o cinema-vidente instaura uma relacao simbdlica e deixa ao espectador
a deciséo de permanecer ou nao como sujeito de um olhar. Citacao do texto apresentado.

32 MEIRELES, Cecilia. Interludio. In: Flor de poemas. Rio de Janeiro: Record, 1998.

33 MEIRELES, Cecilia. Romance das palavras aéreas. In: Obra poética. Rio de Janeiro: Nova
Aguilar, 1985, p. 442.
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E fundamental desafiarmos a légica do patriarcado que se sus-
tenta na idéia de universalidade, de unidade, de fixacao da prépria
palavra. Devemos recuperar os contextos, os instantes, a singularidade
de nossas experiéncias, a emocao do dito, a ambigtiidade, a pluralidade,
a errancia da fala que nao deseja ocupar lugares, mas que deseja an-
dar, desconstruindo lugares, inventando outros. Lugares talvez com mais
poesia onde a palavra nao seja distancia, mas encontro.3*

Ai, palavras, ai, palavras,

Que estranha poténcia a vossa!
Ai, palavras, ai, palavras,

Sois de vento, ides no vento,
No vento que nao retorna
Tudo se forma e transformal®

A liberdade das almas,
ai, com letras se elabora...

Fico ao teu lado! Com as potencialidades da vida, a poténcia das
palavras e a poténcia da convivéncia. O que a gente quer mesmo é ser
feliz e ter, continuar tendo vocés ao nosso lado. Transmudando, germi-
nando, se transfigurando,* criando, e compreendendo o ser, estar e
fazer no mundo... no mais, os fios das tramas permanecem soltos, os
olhares furtivos, as palavras fugidias, soltas no vento que nao retorna,
tudo forma, transforma, mas acontecem e fazem-se evento — sem fixar-
se em novos discursos que ditam as regras e mensuram as verdades — e
tecem tramas que produzem existéncias.

3¢ MENEZES, Magali Mendes de. Por uma prontncia fora d(e)a ordem.

% MEIRELES, 1985, p. 442.

36 GUATTAR], Felix. Caosmose: um novo paradigma estético. Rio de Janeiro: Editora 34, 1992. p.
120. “E o proprio ser que transmuda, germina, se transfigura.”
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No esforco de transcender as fobias e légicas (logia) patriarcais,
que tanto dano nos causam, aceno para filias e sofias, amizades e sabe-
dorias, para uma epistemo-sofia — ou performances epistemosdficas — e
uma Otica ecosofica, que instiguem uma ecologia das relacées e sejam
capazes de superar as auséncias e produzir existéncias — ou territérios
existenciais. A vida ndo se encontra pronta, ela é errancia e constante
invencao, reinvencao, criagao, autocriagao, auto-invencao, autopoiese.
E amor, sabor, prazer, poesia e sabedoria.
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Olhares

do II Congresso
Latino-Americano
de Género e Religiao

Neste congresso queremos tratar dos olhares que falam mais do que mil palavras.
Queremos deitar os olhos nas formas pelas quais produzimos conhecimento, encher os
olhos com as multiplas e diversas formas que vivemos nossa sexualidade, e ficar de olhos
bem abertos para todas as formas de violéncia que nos desumanizam. Queremos encher
os olhos com tudo o que tem sido produzido, comer com os olhos e com o corpo todo as
préticas libertadoras que temos vivenciado e fazer saltar aos olhos as possibilidades que
as discussoes de género no campo da religido levantam para a construgdo de um outro
mundo possivel. Ndo queremos perder de vista 0 nosso compromisso e 0 N0sso enga-
jamento e ficar com os olhos rasos d'dgua ao vislumbrar as formas criativas e corajosas
com que temos sido capazes de ver outros horizontes.

Os eixos temdticos — Epistemologia, Sexualidade e Violéncia — estdo entrelagados
na teia social. Os estudos de género ndo podem estar desvinculados dos estudos sobre a
sexualidade, uma vez que as multiplas performances de género e os comportamentos
sociais desempenhados pelos sujeitos estdo diretamente ligados com seu sexo e sua
sexualidade. A violéncia sexista estd relacionada com a defini¢do das identidades a partir
dessa articulagdo. Ela é uma forma socialmente legitimada, embora nem sempre
explicita, de policiar e autorizar a construgio e a configuracio das identidades dentro de
padrdes socialmente aceitos e sacralizados pela religido. Essas formas de construgdo e
configuracdo das identidades de género e sexuais, seus processos de autorizacdo e
policiamento, constituem-se como o ponto de partida na constru¢do do conhecimento
no dmbito dos estudos de género e religido.

André S. Musskopf
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